
 
 

 
 
 

 
 
 
 

 

 
 
 

  גליון שניהשנה  א תשפ"פרשת 

 דשמיאא בםייעת

 gmail.com@3126877. וכן במייל 53702שלוחה #  03-6761305לתגובות ולעניני הגליון ניתן להשאיר הודעה בתא קולי טל' 

 שליט"אהן קופשיץ כי התלרבי נפ משיעוריו של הגאון

 לבני כרכין ‰מ˜„ימין ל˜רו˙ בי"„ כ˘חל פורים ב˘ב˙ ‡י ‰וי כ‰˘למ‰ ‡ו „‰ו‡ עי˜ר ‰חיובל‰ יב‚„ר ˜רי‡˙ ‰מ‚

השנה שט"ו אדר יחול בשב"ק ומבואר בשו"ע (סי' תרפ"ח ס"ו) דכשחל ט"ו להיות  
בן עיר שהיה בעיר בי"ד  ב ש להסתפק בשבת מקדימין לקרות את המגילה בי"ד, י 

שהרי    , למעבד הכי   שפיר אם  ה לכרך להיות שם בט"ו שחל להיות בשבת    רוצה לילך ו 
ואינו יכול לקראו בשבת וגם לא קיים חיובו   מגילה מתחייב בשבת בחיוב קריאת ה 

 בערב שבת שהרי אכתי לא נתחייב בחיוב זה. 
והלך לעיר לשבות בו   מגילה וכן יש להסתפק בבן כרך שהיה בכרכו בי"ד וקרא ה 

והרי אמרו  שהרי לא היה בכרכו בט"ו  , א בי"ד ר בט"ו אם בזה מפסיד קריאתו שק 
בנדון דידן כיון  א"כ  ו בירושלמי בן כרך שעקר דירתו לעיר בליל ט"ו נפטר כאן וכאן,  

כיון שלא נתחייב   ל נמצא שנעקר מכרכו ולא קיים את חיובו כל שהיה בעיר בט"ו 
   . קיים בקריאת י"ד גם לכרך כשחל בשבת    מגילה או שמצוות קריאת ה   , בחיובא דכרך 

יבואר דקטן שהגדיל בפורים שחל להיות בשבת דעת מרן הגרי"ח זוננפלד 
 בשבת מגילהשיקרא ה

 )סי' נ"ה אות ג'(שו"ת ציץ הקודש להגה"צ ר' יהושע צבי מיכל שפירא זצ"ל ב
שאמר הגאון ר' יוסף חיים זוננפלד זצ"ל זקני מרא דארעא דישראל מביא בשם 

בט"ו באדר  יםלחדש דאף כי אין קורין את המגילה בשבת מ"מ מי שנעשה בן י"ג שנ
דהא עיקר זמנו  ,שחל להיות בשבת שבו זמן קריאת המגילה דיש לחייבו שיקרא בשבת

ם גזירה דשמא יעבירנו הלא הוא בשבת אלא דחכמים שאחרי כנה"ג תיקנו להקדים משו
, ולהכי בכה"ג שהגדיל )ד"ה ערב שבת זמנם 'הדף (ד"א ברה"ר כמ"ש רש"י במגילה 

הוא מדברי  מגילהולא קיים חיובו בערב שבת שהרי קטן היה וחיוב קריאת הבשבת 
להכי יקרא בט"ו שחל להיות בשבת ובזה לא גזרו  ,קבלה ולא יצא חיובו בקריאתו בי"ד

  .וכמו שיתבאר מות ברה"רשמא יעבירנו ד' א
 קשו הראשונים אמאי לא גזרו על מילה בשבת שמא יעבירנו ד' אמות ברה"רה

 )רפ"ד דר"ה דף ח' ע"א מדפי הרי"ף(הר"ן  כמו שגזרו על שופר ומגלה ןתירצו
מגילה שהכל טרודים בה ע"כ שופר וד ,)דף ד' ע"א ד"ה יש שואלין(והמאירי במגילה 

שהיא רק מצוה על היחיד אחרים שאינם טרודים משא"כ מילה  ,יעבירנהיש לגזור שמא 
טרודים  ן הכלוא"כ בשנה זו שהכל כבר קראו מאתמול א"כ אי ,ולכן לא גזרו יזכירו לו

ולהכי שפיר קורא  ו שאחרים יזכירו לו,שמא יעבירנלא חששו בקטן שהגדיל וע"כ  ,בה
 עכ"ד.המגילה בט"ו 

שהרי אין  ,א הדין מי שנאנס ולא קרא בי"ד יקרא בט"ויה מקום לומר דהוה
וא"כ יוכל לקרוא מי שנאנס ולא  ,בע"ש מגילהקראו ההכל הכל טרודים בו ש

 .דש שםווכ"כ בציץ הק ,בשבת ,דקרא בי"
בלבד שהרי אינו יכול  לומר שקטן חשיב מצוה שמוטל על היחידלחלק ו קוםמ

מאחר שכל אחד יכול בי"ד    מגילהולא קרא האבל נאנס    ,להיות אלא בקטן שהגדיל
בשבת  מגילהחכמים שלא לקרוא ה לא פלוגבזה  ,בשבת מגילהלהיות אונס ולקרוא ה
 .שהרי הוא דבר השייך לרבים אע"פ שאינו אלא יחיד

 בשבת גזרו חכמים שלא לקרותו בשבת מגילהיבואר שגם ביחיד הקורא ה

 מגילהשצריך לקרות את ההוכיח דגם ביחיד  )ג"פ 'ה סי"ח(שו"ת שבט הלוי ב
פורים שחל במוצ"ש אם יכול לקרות מג"א סי' תרצ"ב לענין הממש"כ גזרו 

כמו שכתב השו"ע סימן תרצ"ב  ,המגילה בשבת מפלג המנחה ולמעלה בשעת הדחק
דמאחר וגזרו  )ס"ק ו'(המג"א שם וכתב  ,לקרות מפלג המנחהשבשעת הדחק מותר 

הכי נמי חיישינן שמא יעבירנו ולהכי אסור בשבת שמא יעבירנו  מגילהשלא לקרות ה
וכ' הגאון ברוך טעם  אין קורין המגילה בשבת,שהרי לקרוא בשבת מפלג המנחה 

א"כ האונס דאין העולם טרודין רק האיש הזה שיש לו דאפשר דמאחר בהגהותיו שם 
דחיובא דיחיד לא גזרו שלא לעשותו בשבת הכי נמי אמאי נגזור שלא יקרא   בר"ן  למש"כ 

דצ"ל כיון שכבר גזרו חז"ל במגילה  תבוכ  מפלג המנחה הרי אינו חיוב אלא על היחיד
בשבת אבל מילה שלא גזרו   מגילהואסרו לכל לקרוא ה  ןרבנשלא לקרא בשבת לא פלוג  

 במקוםולפ"ז כתב בשבט הלוי    ,"כ גע אלא ליחיד להכי שריא, עעליו כלל משום שאינו נו
פלוג רבנן ואסור להכל לקרוא לא ד ,גם כן גזרו שלא לקרוא בשבת קטן אתמול השהי

 , עכ"ד.המגילה בשבת

כמו  ,פשר דכל היכא דכל אחד יכול להיות בכלל אותו ספק לקרותו בשבתא
קריאה מפלג המנחה שכל אחד יכול לקרותו מפלג המנחה בזה שפיר גזרו 

אבל במקום שאינו חיוב אלא על הקטן אפשר  ,בשבת מגילהחכמים שלא לקרוא את ה
 וצ"ע. ,שלא גזרו

האריך בעניין זה אם בפורים שחל בשבת עיקר  :)לה דף ד'ימג(חשק שלמה ב
בי"ד או שאינה אלא מתקנת חכמים, הקריאה שתקנו אנשי כנסת הגדולה הוא 

דגם קטן שהגדיל אין לו לקרוא בשבת שמאחר שגזרו על הציבור גזרו גם על שם כתב ו
 היחיד וכמו שכתב בשבט הלוי.

 משבת או דאינו אלא איסורא מגילהיבואר אם עקרו חכמים המצוה של קריאת ה

חכמים המצוה של קריאת ידושו של מרן הגרי"ח זצ"ל לכאורה תליא אם עקרו  ח
דאי  ,קריאתה בשבת את או שלא עקרו מצוותה אלא שאסרו ,בשבת מגילהה

נימא שעקרו מצוותה משבת א"כ גם קטן אינו יכול לקרותה בשבת שהרי עקרו חכמים 
משום  ואין הקטן יכול לקרותה בשבת לאהא דוא"כ  ,מצוותה בשבת וחייבוהו בע"ש

 ה, אבל אם לא עקרו מצוותה אלא אסרו את קריאתאיסורא אלא משום דלא קעביד מידי
 .אפשר שבקטן דהוי יחיד לא אסרו כמש"כ הגרי"ח

חגיגה   ,מערכה ח'(ס"ל כמ"ש הגרע"א בדרוש וחידוש  דגרי"ח זוננפלד זצ"ל י"ל  ה
דגם גדול שתוקע בשבת קיים מצות שכתב בזה"ל ' ')והנה המג"א'דף ד' בד"ה 

ולדבריו הכי נמי לא עקרו  ,עכ"ל 'דעבר על שבות דשבתשופר דזמנו גם בשבת אלא 
ולהכי במקום שאין   ,חכמים מצוות קריאתה משבת אלא שאסרו חכמים לקרותה בשבת

, ויעויין בקובץ הערות סימן ס"ט אות ח' בשבת מגילהמקום לגזור שפיר יכול לקרות ה
 מש"כ בדעת האשכול ומה שאמר הגר"ח בזה.

 בשבת מגילהגיע לכרך לשבת אם מתחייב לקרוא ההיבואר מי שהיה בן עיר ו 

כל שהגדיל בשבת לא קיים מצוות קריאתו בי"ד משום שמרן הגרי"ח  כתב  ש  מהל
הוא שהיה קטן באותה שעה ונתחייב לקרות בט"ו, לכאורה היה מקום לומר ד

שהרי בי"ד לא   ,כל מי שהיה בעיר בי"ד והגיע לכרך בט"ו גם כן יתחייב לקרות בט"והדין  
וכשהגיע בט"ו לכרך ונתחייב חיוב בני כרך כמו  ,קיים אלא מצוות קריאת ערים הפרזים

וכיון שנתחייב בקריאת  ,שכתב בירושלמי שבן עיר שעקר דירתו בט"ו נתחייב כאן וכאן
א"כ יתחייב לקרוא בט"ו בי"ד ט"ו ולא יצא בקריאת י"ד שהרי אכתי לא נתחייב בה 

ולא גזרו בזה שמא  יובו על הציבור אלא על היחיד שהגיע לכרךשהרי אין ח ,בשבת
 .יעבירנו
וא"כ ה"ה  ,ומר שכל בן כרך עדיין לא הגיע יום ט"ו אצלו ומכל מקום קורא בי"דל

דזה אינו  ,בן עיר שקורא בי"ד יכול לקרוא חיובו של בן כרך שעתיד להתחייב בו
וחייבוהו חכמים לקרוא בי"ד, ה כמקומו דבן כרך הוא בן כרך כל השנה ודינו לכל התור

אבל בן עיר כל זמן שלא הגיע לכרך הרי אינו חשוב בן כרך וא"כ בי"ד שעדיין לא נתחייב 
שעדיין של בן כרך  אינו יכול לקיים חיובו  לא קיים אלא חיובא דבן עיר אבל  בקריאת ט"ו  

 לא נתחייב בו. 
גזרו עליו כמו לא פלוג חכמים ובו כל אחד יכול להתחייב במקום  שמשנ"ת דל

וכן גזרו על האנוס שלא קרא בי"ד שלא יקרא   ,שגזרו שלא לקרוא מפלג המנחה
 מגילהיקרא ה אהכי נמי גזרו על מי שעקר דירתו בי"ד ונעשה בן כרך בט"ו של ,בט"ו

 בט"ו משום שמא יעבירנו.
ט"ו שחל להיות בשבת שהרי מתחייב לבן עיר לבוא לכרך ב שלא ראויפשר א
שהרי כל מי שנתחייב בט"ו קיים חיובו בי"ד   ,רוא בט"ו ואינו יכול לקיים חיובוקל

וזה שלא נתחייב אלא בט"ו הרי זה מתחייב ואינו מקיים חיובו משום תקנת חכמים 
   וצ"ע. ,ואפשר דאינו ראוי להביא עצמו לאונס זהדשמא יעבירנו, 

שבט"ו שחל להיות בשבת כל חיוב קריאת בני הכרכים אינו אלא בי"ד יה נראה  ה
א"כ ו ,ואפי' שלא עקרו מצוות קריאה משבת אבל לא חייבו לקראו אלא בי"ד

 של כרכים  מגילהבן עיר שהגיע לכרך בט"ו אינו מתחייב בקריאה זו כלל שחיוב קריאת ה
זהו זמן שוה, משום ש המגילכערים הפרזות וחיובם לעניין קריאת הבי"ד גם כן הוא 

שהרי כבר קיים  ,בט"ו כלל מגילהולהכי אינו מתחייב בקריאת השל הכרכים קריאתם 
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כל שוה הב ואת חיובו בקריאתו בי"ד ולא חל עליו חיוב חדש שלא קיימו שהרי חי
 מגילהשפיר יכול בן עיר לבוא לכרך בט"ו אע"פ שאינו קורא ה הכיול ,בי"דלקרותו 

 .בכרך
שבכל שנה אין חיובם שוה  הוציא בן כרך בקריאה של י"ד אע"פלן עיר יכול ב

 ד לכל הרי מוציא אחד את חבירו בקריאתו. "בי מגילהאבל בשנה שקריאת ה

או השומעים בי"ד ומת קודם שבת אם יצ מגילהיבואר אם בן כרך הקורא את ה
 בו הוא תשלומין לקריאת ט"וו הקריאה ממנו אם חי

הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בדין מרן מביא פסק של  )רצ"ד' מע(פר שלמי מועד סב
הקורא המגילה לרבים בירושלים שמת לפני שבת האם השומעים שיצאו ממנו 

י"ד קריאת דכיון שמת לפני ט"ו א"כ הרי לא נתחייב ב ,ידי חובתן צריכים לחזור ולקרוא
 יבאו דנימא דכיון שכבר קבעו הזמן לי"ד א"כ נמצא שהיה חי  ,שהוא תשלומין ליום הט"ו

 .בעיקר זמן חיובובקריאה 
גדר תשלומין ליום ט"ו או בהוא קריאת י"ד לכרכין שזה תלוי במה שנחלקו אם 

הנה נחלקו הראשונים אם כשבני הכרכים קורין ד  ,שהוא הקדמת זמן החיוב לי"ד
ונפק"מ לעניין אי בעינן  ,זמנהכקריאה בחשיב קריאה שלא בזמנה או אם לה בי"ד יהמג

ולהרמב"ם חשיב   ,דשיטת הרשב"א והריטב"א והר"ן דחשיב קריאה שלא בזמנה  ,עשרה
 .אה בזמנהריק

חכמי ירושלים  המ"ב בסוף סימן תר"צ דחשיב קריאה שלא בזמנה והכרעת
הגרי"ח זוננפלד שחשיב קריאה בזמנה ומברכין עליה אפי' ביחיד וכ"כ מרן 

בשם חכמי  )במהדורא חדשה סימן שע"א וסימן שע"ב(בספר שלמת חיים זצ"ל 
ירושלים הסוברים שקריאתה ביום ו' אינה מדין תשלומין אלא שזהו זמנה שחז"ל 

הל' מגילה ה"ז פ"א מבאו"ש    כוכ"  ,קפיםומו  םהקדימו וקבעו שבשנה זו הזמן שוה לפרזי
ואי  ,ו' אף בלא עשרה שכן מדוייק מהרמב"ם ושלכן אפשר אף בשנה זו לקוראה ביום

א"כ גם אם אלא שזהו זמנה זמנה אינה תשלומין לקריאת ט"ו דחשיב כקריאה בנימא 
  .בר חיוב כמותם יההקריאה שהרי הבעל קורא היד"ח יצאו  מת הבעל קורא קודם ט"ו

המ"ב סי' תר"ץ ס"ק ס"א כתב שאם קוראה ביום ו' במוקפין שלא בעשרה לא 
קריאתה הוא שבת  שכן מוכח מהגמ' הרי שסובר שזמןכתב יברך על קריאתה ו

וקריאתה ביום ו' הוא רק מדין תשלומין וכיון שהקורא מת לפני ט"ו הרי התברר שלא 
  שנית.ים השומעין ממנו לקרוא היה חייב בתשלומין ולפי"ז צריכ 

 יבואר אם בפורים שחל להיות בשבת נעשה בן כרך בי"ד ולא בט"ו

אלא   מגילהכתב דאפשר שאינו נעשה מוקף לעניין קריאת הפורים  שלמי תודה  
אם יהיה בכרך בי"ד דמאחר וחיוב קריאה דידהו הוא בי"ד להכי חלות החיוב 

 ,ל שנה דבן עיר נעשה בן כרך בי"דכ וכמו שיטת הרא"ש ב ,לעשותו בן כרך תלוי בי"ד
חל על  מגילהדחיוב בן כרך לעניין קריאת ההכל מודים בפורים שחל להיות בשבת 

אבל , וב בן כרך כלל כשבא לכרך בט"ולא חייל עליה חי לפ"זו ,היושבים שם בי"ד
לכאורה סברא זו תליא אם החיוב שמדברי קבלה עדיין קיים שמתחייב בט"ו אלא 

גם בשנה זו הזמן שבו חל אפשר דא"כ  ,שחכמים הקדימו קריאתה לי"ד משום גזירה

עליה דיני מוקף הוא בט"ו הואיל ולא פקע חיובו מט"ו אלא שהקדימו חיוב קריאתו לי"ד 
   .בט"ו חלות החיוב הואוא"כ 

צריך לקרוא שנית שאפי' אי נימא שזמנה בשבת  ונראה יותר דלכולי עלמא אינ
ן לקריאת ט"ו ומה שקורין בי"ד חשיב שלא בזמנה אבל מכל מקום אינו תשלומי

בו לקרותה שלא בזמנה אבל זהו חיוב קריאתה שלא בזמנה וגם יאלא שכשחל בשבת חי
 .וצ"ע אם מת קודם ט"ו כיון שקיים חיובו בי"ד יצא

יבואר אם אע"פ דנקטינן שי"ד חשוב קריאה בזמנה מ"מ קטן שהגדיל בשבת 
 בשבת מגילהקורא ה

בי"ד הוא קריאה  מגילהלהלכה שקריאת הפי מה שנקטו חכמי ירושלים ל
א"כ נראה שאינה תשלומין לחיוב של ט"ו אלא זהו  ,בזמנה כשיטת הרמב"ם

קטן שהגדיל בט"ו צריך לקרות שהגרי"ח מרן כתב אמאי קשה א"כ  ,עיקר זמן קריאתה
 בשבת שהוא ט"ו הרי עיקר זמן הקריאה הוא בי"ד ועבר זמן קריאתו. מגילהה

ב של הקריאה חייאמר בזה שצריך לומר שהמ הגאון ר' יעקב שליט"אהרב קירי י
שכך תקנו שכשחל בשבת זמנה הוא ט"ו אבל זמן הקריאה הוא בי"ד שזהו זמנה 

חיוב הקריאה שוה לפרזים ומוקפין בשוה שזה זמן קריאתה לכולם,  בי"ד ולפ"ז
שנה אין חיובם שוה וכמשנ"ת דבן עיר יכול להוציא בן כרך בקריאה של י"ד אע"פ שבכל  

שחיובם  אבל בשנה שקריאת המגילה בי"ד לכל הרי מוציא אחד את חבירו בקריאתו
קיים את חיובו שפיר יכול לקיים  אבל מאחר שהמחייב הוא בט"ו להכי קטן שלאשוה, 

נתקן בי"ד אבל מי שלא קרא בי"ד שפיר קורא  מגילהחיובו בט"ו אפי' שזמן קריאת ה
  בט"ו.

בבן כרך שהלך לעיר בט"ו כשחל פורים בשבת אם נעקר כאן וכאן  יבואר מה הדין
 מגילהונמצא שלא קיים חיוב קריאת ה

שהיה שנה שפורים דפרזים חל בע"ש  ידידי הגאון ר' יואל מקלב שליט"אמ
מרן הגר"ח שבות בשבת בנתיבות ואמר להם סוע מבני ברק ולנצרכו לווה

 מגילהשמאחר ובני ברק היא מהעיירות הספקות נמצא שהקורא את ה  קניבסקי שליט"א
חיובו הוא בט"ו אלא שמקדים דבע"ש אפשר שיצא מדין קריאת בן כרך שקרא בי"ד 

ואם ישבות בעיר בט"ו נמצא שלא נתחייב בקריאת בני כרכים ונפטר כאן  ,קריאתו לי"ד
הכרך בי"ד אינו אלא משום  וכיון שקריאת ,כאן שהרי היה בי"ד בכרך ובט"ו הוא בעירו

הקדמת קריאתו לי"ד אם לא יהיה בכרך בט"ו הרי לא נתחייב לקרוא בי"ד את קריאת 
כדי לא פרוזה שהיא ודאי עיר ולכן הורה להם להיות בעה"ש של י"ד ברמת השרון  ,ט"ו

 להתחייב בקריאת הכרך אלא בקריאת בני העיר ויצאו בקריאת י"ד מדין פרוז בן יומו.

שמרן הגריש"א זצ"ל אמר שבוודאי יצאו יד"ח קריאתם בי"ד אפי' שלא יהיו 
בכרך בט"ו שהרי חיוב קריאתם היה בי"ד והיו בכרך בי"ד אלא דלעניין שאר 
חיובים של פורים אפשר שעוקרים מחיובם במה שנסעו לעיר וכיון דאיכא ספק ספיקא 

יר פרתו וכן הוא ספק מוקף שדאפשר דהירושלמי שנתחייב כאן וכאן אינו אלא בעקר די
  , וכ"כ בחוט שני. יכול להקל בזה

 

 בענין ˘מיע˙ מ˜ר‡ מ‚יל‰ ביחי„ ע"י בחור בר מˆו‰
 

דסכנה אם  נשאלתי במי שיש לו הורים מבוגרים ואינן יוצאין מביתם משום חששא  
 . ביחיד   מגילה יכול נכדם בחור בר מצוה לקרוא עבורם ה 

מגילה בי"ד ובט"ו צריך לחזור אחר עשרה, ' )ח"י 'סעי צ"סימן תר( "עשויתא בא
ויש להסתפק אם נשים '  וברמ"א כתב  ',ואם אי אפשר בעשרה קורים אותם ביחיד

שמעה, יוכל לקרות אפילו ואם קראו אותה בציבור, ואיזה יחיד לא , מצטרפות לעשרה
לכתחלה ביחיד, הואיל וקורין אותם באותה העיר בעשרה (ב"י בשם א"ח) וכשהיחיד 

 , עכ"ל.'קורא אותה בזמנה, צריך לברך עליה
שלא בזמנה לכולי עלמא לכתחלה בעי עשרה ונחלקו הראשונים אם  גילהמ

"ל שאינו הוא לעיכובא שיטת הרי"ף ודעמיה שהוא לעיכובא והרא"ש ס
לעיכובא, עוד נחלקו אם ט"ו שחל להיות בשבת וקורין בי"ד אם חשיב שלא בזמנה 

וקורין בי"ד אם אין לו עשרה  ובמ"ב סוף סימן תר"צ הכריע שבט"ו שחל להיות בשבת 
  .קורא בלא ברכה

בי"ד לכרכין כשחל בשבת אין העשרה  מגילהיבואר דדעת החזון איש דקריאת ה
 בברכהוקורין לעיכובא 

קריאת נשים  נייןלעכתב שיכול לברך גם ביחיד וז"ל  ')סי' קנה ב(חזו"א או"ח ה
דעת רש"י והרז"ה   'בעשרה למוקפין בחל ט"ו בשבת יש הרבה צדדים להקל א

מדברי הר"מ פ"א ה"ז מבואר  'ב ,והרא"ש שאין דין עשרה לעיכובא אפי' שלא בזמנו
מי"ד וט"ו אבל בני חמיסר הקוראין בארביסר דשלא בזמנו הנאמר בגמ' אינו אלא חוץ 

איכא פרסומא טובא כיון שהוא זמן קריאה לרוב העולם ומש"כ במ"ב בשעה"צ אות נ"ט 
ד למש"כ  ,ראין בי"ג דזה חשיב שלא בזמנו וכו'ותמוה דבגמ' איתא י"ד שחל בשבת וק

אה נרהרמ"א דיחיד שלא שמע א"צ עשרה כיון דכבר נתפרסם בקריאת עשרה בציבור 
ומבואר שצירף כמה צדדים שיוכל  .ע"כ  דגם שלא בזמנו הדין כן ונפל בבירא כל הנדון

 לברך שלא בעשרה אחר שכבר קראו בעשרה כמש"כ הראב"ד וכן הכריע ברמ"א.

אבל   ,ביחיד  מגילהרמ"א כתב כהראב"ד שאם קראו כבר בעשרה יכול לקרוא הב
דלזה סגי אם קראו בזמנה בקריאה אלא סברא זו  הראב"ד אמר אפשר שלא 

בעשרה  מגילהס"ל דמהני מה שקראו האבל שלא בזמנה אפשר דלא בעשרה  מגילהה
אבל ברמ"א לא  נראה דגם שלא בזמנו הדין כןד, אכן בחזו"א שם כתב קודם קריאתו

 .נתבאר דבר זה להדיא
א בעשרה יכול לקרו מגילהאם קראו הדגם שלא בזמנה  הראב"ד ס"לראה דנ

בארחות חיים להדיא כמבואר  ,עשרהכקריאה בחשיב ביחיד ו מגילהאת ה
והמקרא שלא בזמנה בעינן עשרה לפי שאחר   להדיא וז"ל הארחות חיים לר' אהרן מלוניל

אבל בזמנה נקראת ביחיד שאינה צריכה פרסום גדול  שאין זה זמנה צריכה פרסום יותר
אחר שהוא זמנה והר"ז כתב דבעינן עשרה בין בזמנה בין שלא בזמנה וכן כתב ה"ר אהרן 

והראב"ד ז"ל הכריע וכתב דלעולם בעינן עשרה מיהו במקום שיש צבור שקראוה הלוי ז"ל  
יחיד כיון שהיה בעיר בעשר' אם יש יחיד או יחידים שלא קראוה עמהן יוכלו לקרותה ב

עכ"ל, הרי מבואר מדבריו שגם שלא בזמנה סגי בקריאת  פרסום הנס בקריאת הצבור
  .יחיד אם קראה אחר הציבור שיש בזה פרסומי ניסא

תב כדברי הראב"ד ואע"פ שלא כתב דינו אלא בזמנה מסתבר דפסק כוותיה כ 
לים לקרותה ביחיד בכל דבריו וא"כ קיי"ל כהראב"ד דכל שקראו בעשרה יכו

 גם שלא בזמנה.
 מגילהיעויין ביד אפרים שכתב שכל הראשונים שהקשו מהא דהקורא בד

והכריחו  ,יחיד יצאבקורא בציבור אבל בכשקורא הכתובה בין הכתובים לא יצא 
ותירצו  ,דווקא דהרי חזינן שיוצאין גם ביחידבזמנה בעשרה  מגילהדלא קיי"ל כר' אסי ד

באופנים שונים ולא כתבו דאחר שקראו בעשרה יוצאין ביחיד א"כ מוכרח דלא ס"ל 
 כהראב"ד.
לא בגמ' יש שם כתב דאינו מוכרח דאפשר דכיון שלא הוזכר סברא זו בהדיא א

 בעניין זה וצ"ע. מגילהרצו להעמיד שיחיד קורא את ה

 ולפ"ז 

 והנה 
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 שלא בזמנהלכרכים בי"ד חשיב כקריאה  מגילהיבואר אם קריאת ה
דדעת הרמב"ם דבפורים שחל בשבת קריאת בני כרכים בי"ד חשיב כקריאה החזו"א ש"כ מ 

וכל אלו שמקדימין  וז"ל רמב"ם לדקדק מלשון ה  ה"ז  מגילה כ"כ באור שמח בפ"א מ בזמנה, 
ומבואר דהקוראין קודם ארבעה עשר חשיב ,  וקוראין קודם ארבעה עשר אין קוראין אותה בפחות מעשרה 

 דחשיב כקריאה הרשב"א והריטב"א והר"ן  אבל דעת  קריאה שלא בזמנה אבל בי"ד חשיב קריאה בזמנה,  
אבל מ"מ הוא  , אלא כתב דכן משמע בגמ' מ"ב לא העתיק דבריהם באכן  ,שלא בזמנה דלא כהרמב"ם 

 .וכדעת הפרי חדש   חות מעשרה ולכן כתב המ"ב שלא לברך על קריאתה בפ  מחלוקת הראשונים 
שכל שקראו כבר בעשרה שפיר קורין ביחיד יש לסמוך על שיטת הראב"ד המובא ברמ"א  ד
אע"פ שנראה שהראשונים פליגי עליה מכל מקום מאחר והרמ"א הכריע כדבריו סמכינן ו

אבל   בזמנה שאינה לעיכובא  מגילהאבל יש לפקפק בזה דאפשר שלא סמך עליו אלא לעניין    ,עליה
 שלא בזמנה אפשר דחשש להראשונים דלא ס"ל הכי וצ"ע. מגילהב

מרן אבל בשעת הדחק יכול לסמוך על מש"כ בספק ברכות שה להקל דלא כהמ"ב ק
בספר שלמת חיים הגרי"ח זוננפלד זצ"ל וכמש"כ מרן חזו"א וכן הורו גדולי ירושלים ה

בשם חכמי ירושלים הסוברים שקריאתה ביום ו' אינה במהדורא חדשה סימן שע"א וסימן שע"ב 
  .אלא שזמן קריאתה הוא בי"ד מדין תשלומין 

בי"ד לבני כרכים והרי אינם נכנסים לבית הכנסת לקרותה  מגילה בקריאת ה הא דנשים יוצאות מ 
ין לקרות עם האנשים שהרי מקרא דרשו בגמ' סוכה דף אינן יכול שהרי  , בעשרה זכרים גדולים 

בעשרה שלא    מגילה ואיך יוצאים יד"ח ב שעושין בימה בבית המקדש לנשים בשמחת בית השואבה  נ"ב  
או דבזמן דאיכא עשרה מהני  , אלא לכתחלה  ן צריך עשרה שלא בזמנה מוכרח או דאי ו  , שלא בזמנה 

 י. או דעשרה נשים כעשרה דמ   , או עשרה מהני או כהראב"ד דאחר שקר   , כעובר אחורי בית הכנסת 

 מבחור שלא נתמלא זקנו ואינו גדול אלא מדין חזקה דרבא מגילהלשמוע ה בענין
דיני לגבי אלא משום חזקה דרבא וגדול  ומבחור בר מצוה שאינ מגילהשמוע קריאת הל

יש אם חשוב כדברי קבלה  מגילהבקריאת הא"כ , דאורייתא לא סמכינן אחזקה דרבא
  .דדברי קבלה חשיבי כדאורייתא לא סמכינן אחזקה דרבאלומר דגם בזה 

דף י"ט דטעמא דקטן אינו מוציא את  הרבים יד"ח משום  מגילהכאורה ממש"כ התוס' בל
 ,וכ"כ כמה ראשונים וכן כתב במ"ב סימן תרפ"ט סק"ו  ,דהוי תרי דרבנן ולא מוציא חד דרבנן 

שאין הקטן מוציא את לא אמרו שהטעם אמאי  מוכרח דס"ל דלא חשיב כדברי תורה דאי לאו הכי
שאינו חייב אלא ואין הקטן מוציאם יד"ח רה והרי הוא כדברי תומשום דהוי דברי קבלה  הגדול

כתב  שם רי אבן בטו כן א ,ס"ל דשאני דברי קבלה משאר מצוה דרבנן  ונראה מדבריהם דלאמדרבנן, 
 בטעמא שאין הקטן מוציא את הגדול משום שאינו חייב אלא מדרבנן והגדול חייב מדברי קבלה.

בלה לחומרא כדאורייתא ולהכי דברי ק דספקבשם הפמ"ג מ"ב סוף סימן תרצ"ב כתב ה
  את הגדול יד"ח. יאולדבריו לא יוכל בחור בר מצוה להוצ ,חוזר וקורא מגילהבספק קרא ה

ולא חיישינן להא דתרי דרבנן אינו אחר ושיטת בעל העיטור שבחנוכה הקטן מוציא הגדול  מ
והיינו  ,כמש"כ הגר"א סימן תרע"ה מגילהלגבי קריאת הס"ל והכי נמי  ,מוציא חד דרבנן 

דבשעת הדחק כשאין סימן תרפ"ט כתב מ"ב ובדמכשיר בקטן, במגילה טעמא שפסק כר' יהודה 
סמכינן על חזקה דרבא דבוודאי נראה וא"כ  ,אנשים בקיאים בקריאה יכול הקטן להוציאם יד"ח

שיטת בעל העיטור דס"ל דהלכה כר"י שיוצאין קריאת אפי' קטן יכול להוציא לגם בהא שהרי 
המגלה אפי' מקטן וכ"ש בגדול שיש לו חזקה דרבא, ואפי' למאי דקייי"ל כרבנן שאין הקטן מוציא 

דהקטן אינו מוציאם משום דהוי תרי דרבנן הכא ודעמיה דס"ל לטעמא דהתוס' את הגדול מ"מ 
   .וצ"ע ,יד"חלא הוי אלא חד דרבנן ושפיר מוציאם 

 בעניין מ˘לוח מנו˙ ב˘ב˙ ‡ם מו˙ר ל‰˜נו˙ ב˘ב˙
 

סימן תרפ"ח כתב בשם המהרלב"ח דפורים שחל בשבת מצוות הסעודה ומשלוח מנות    מ"ב ב
דף ל' ע"א שאמרו כיון דאתיא בחמיסר עשיה   מגילהויסודו מגמ'  , חיובו בשבת שזהו זמנה

ואע"פ שנראה מדברי המ"ב  בזה יעו"ש,    ירושלמי וזכירה בהדי הדדי קאתיא וס"ל דפליג על ה
או"ח סימן קנ"ה  וכן דעת מרן החזו"א    ,כים לשלוח מנות בשבתשדעתו כהאחרונים שאין צרי 

גזרו שלא לקרותו בשבת   מגילהאם בשהרי שכתב דלא יתכן שחיבו משלוח מנות בשבת 
במשלוח מנות שדרכו להוציאו ולהביאו לחבירו בוודאי  שמא יעבירנו ד' אמות ברה"ר כ"ש 

אבל בשעה"צ שם ס"ק ל' כתב בשם הפר"ח שיעשה המשלוח  , גזרו שלא לעשותו בשבת
מרן הגרי"ח זוננפלד  זקני בהוראות של וכן כתב  מנות בשתיהם דהיינו גם בשבת וגם ביום א', 

 . לשלוח מנות לשכנו הקרוב אל ביתו במקום שיש עירוב, וכן נהג מהר"ש סלנט זצ"לזצ"ל 
כמו  כתב שאסור לתת מתנה בשבת  ס"ק ט"ו    ו יש שהעירו שמאחר שבמגן אברהם סימן ש"ו 

כמו  לצורך מצוה לתת מתנה במקום שהוא וודאי מצוה מותר בשלמא א"כ מקח וממכר 
שרוב הפוסקים  ובפרט אבל במקום שאפשר שאינו מצוה  ,שמקנים לולב ביו"ט לצורך מצוה

וא"כ איך יכניס עצמו להקל באיסור מתנה   ,השבתס"ל שמצוות משלוח מנות הוא לאחר 
 משלוח מנות בשבת.  םבשבת בשביל להחמיר על עצמו לקיי 

 יבואר אם יש במשלוח מנות איסור קניין בשבת
אפשר שיכול להקנות על תנאי שאינו מקנה המשלוח מנות כדי שלא להכניס עצמו לספק זה  

אלא אם חייב במצוות משלוח מנות בשבת אבל אם אינו חייב במצוות משלוח מנות בשבת 
שביו"ט ראשון של  וכן שמעתי מידידי הגאון ר' ישראל אדלשטיין שליט"א, ה לחבירואינו מקנ

לוקחים אתרוגים אחרים מהודרים שרוצים לצאת יש הסוכות שאחר קיום המצוה באתרוג שלו 
צריך לעשות הקניין על תנאי שאם יצא  ,שמא האתרוג שלו היה מורכב וכדומהידי המצוה בהם 

 יקנה על תנאי. כ"נוהשלא לצורך מצוה א יעבור על איסור קניין בשבת יד"ח המצוה אינו קונה של
מש"כ בעניין קניין מתנה בשבת שכל שהוא מצוה לא אסרו סימן כ"ח  במעדני כהן חלק ח'  

 ש.יה אלא הותרה קניין בשבת לצורך מצוה יעו"וואינו בגדר דח

 להיות כשלויבואר שמצוות משלוח מנות מקיים גם אם לא קנהו 
נראה שמצוות משלוח מנות אינו לתת מתנה לחבירו שיהיה שלו בקניין אלא לתת לחבירו 

כל הטעמים שנאמרו במשלוח מנות אין צריך להקנותו למתנה שיוכל ליהנות ממנה ו
לחבירו שיהיה שלו ולכן אין איסור לתת לחבירו משלוח מנות בשבת גם אם קונה אותו שכל שאין 

שיכול  עוד נראהו א,בסימן ש"ו בית מאירבכל ראיות הכמבואר ו מותר לתת לו בשבת צריך לקנינ

 
 יבואר קושיות הבית מאיר על המג"א שאסר לתת מתנה בשבת א

מ"ה הקשה על הכרעת המג"א דאסור לתת מתנה בשבת מהא דתנן בביצה  והנה בספר בית מאיר אבן העזר סימן  
דף י"ד ע"ב משלחין מנות ביו"ט ואמרינן שם במשנה זה הכלל כל שנאותין ממנו משלחין ביו"ט ובגמ' שם דף  
ט"ו אמרו דכוונת המשנה כל שנאותין ממנו בחול משלחין אותו בשבת ואמרינן שם כגון תפילין ולכאורה  

ח במתנה אינו לצורך יו"ט ואפ"ה נותנין אותו במתנה ביו"ט ואין חילוק בין יו"ט לשבת ומוכח  התפילין ששל 
 דמותר לתת מתנה לחבירו בשבת ויו"ט.

ויעויין בהגהות אמרי ברוך שם שכתב שהתירו לתת מתנה ביו"ט לצורך שמחת יו"ט ולהכי אפי' מידי שאינו צריך  
 .ו"ט ליו"ט מותר לתתו ביו"ט דחשיב שפיר צורך י

אמנם צ"ע בזה דכשם שהתירו לצורך שמחת יו"ט ה"נ יש להתירו נמי לצורך שמחת ועונג שבת, ויעויין ברעק"א  
שבת דף ס' ע"א שכתב דמותר לתת לחתן ביום חתונתו בשבת נרות כסף מתנה שלא הדליקו בו באותו שבת  

גופו ומותר לטלטלו, וכן כתב   ואף שהנרות כסף הם כלי שמלאכתו לאיסור מ"מ לצורך שמחת חתן חשיב צורך 
ברעק"א השלם בעין הגליון סימן ש"ז יעו"ש, ולכאורה כמו שהתירו לצורך שמחת חתן הכי נמי יהא מותר  
לטלטלו לצורך שמחת חבירו לשמחו בשבת, וא"כ הכי נמי צ"ע מאי שנא שבת מיו"ט לעניין נתינת מתנה לחבירו,  

 .הדין נמי לצורך שמחת השבת וצ"ע דכמו שמותר לתת מתנה לצורך שמחת יו"ט הוא  

 יבואר שיכול להכניס אורחין בשבת לאכול אצלו אפי' שקונין המאכלים שאוכלין
והנראה בזה דהנה בהא דאסרו נתינת מתנה בשבת לכאורה קשה איך יאכל אדם אצל חבירו בשבת, והרי  

כשאוכלו בוודאי קונהו כמש"כ התוס'  כשאוכל אצלו הרי קונה מאכלו כשמגביהו, ואף שאינו מתכוון לקנין מ"מ  
פסחים דף כ"ט ע"א, וכבר האריכו האחרונים בהא דאורח האוכל אצל חבירו בליל פסח והמצה הרי צריכה להיות  

ולא יעבור על איסור קניין בשבת ויקיים מצוות משלוח מנות בזה שלא להקנות לו המשלוח מנות 
   .גם אם לא נעשה שלו לכולי עלמא

יו"ט הרי המצוה של משלוח מנות הוא מעין מה שאמר הכתוב בנחמיה לעניין לדבר ש
משלחין מנות ביצה דף י"ד ע"ב במתני'  ןותנ ושלחו מנות לאין נכון לוראש השנה של 

שאין מברכין סימן תרצ"ב והוא מצוות משלוח מנות בפורים וכמו שכתב המגן אברהם  ,ביו"ט
הג בכל שבת ויו"ט והרי בשבת ויו"ט שולחין מנות כדתנן שהחיינו על משלוח מנות משום שהוא נו

מצווה במצוות משלוח נו  וא"כ גם בפורים שחל להיות בשבת מותר לתת מנות גם אם אי  ןתיבמתני
   בכל שבת ויו"ט ופשוט.לתת מנות מנות כמו שמותר 

יקיים בזה יבואר אם מי שקבל משלוח מנות ולא קנהו לעצמו אם יחזירו למי שנתן לו אם 
 משלוח מנות

הנני מוכן ומזומן אם בשבת כשיתן לאורחו המשלוח מנות יאמר אפשר לעורר שאלה זו ד
לכאורה לקיים מצוות משלוח מנות ובזה  ירצהאורחו גם ז או ,מצוות משלוח מנות לקיים

ואפי' שאין  ,לעצמו דבלא"ה לכאורה לא יהיב מידיהאורח לא יוכל לקיים מצוותו אלא אם יקנהו 
  ,שלו לא יהיב מידי כדי לקיים המצוה מכל מקום כל שאינוצריך קניין 

וא"כ גם אם אינו שלו הרי כיון שנתן שאין צריך קניין כדי לקיים משלוח מנות פשר דכיון א
לו ויכול לאכלו שפיר קיים מצוות משלוח מנות, אמנם  בחזרה למי שנתןהמנות שקיבל 

מחזירו דכשואינו שלו לעצמו כל שלא קנהו יכול לקיים משלוח מנות שאינו אינו זה נראה ש
לו   ןהיה לו גם קודם שנתעתה לו כלום שהרי מה שיכול לאכלו  מי שנתןלא חידש אצל להנותנו לו 

 מידי. ליה בו ולאכלו וא"כ לא יהיב  לו לחזור מי שנתןשהרי לא קנהו המקבל ויכול 
לתתו לאחר שלא היה לו רשות לאכלו מי שקבל משלוח מנות שלא קנהו לעצמו אכתי יכול 

וכמשנ"ת שאין צריך קניין  ח מנותלוושפיר ניתן לו אפשרות לאכלו ונתקיים בזה מצוות מש
 כדי לקיים מצוה זו.

 נתכוון לקנותו קנהו מדין ידיבואר שכל שקבל משלוח מנות בידו אע"פ שלא 
לא נתכוון להקנותו מכל מקום אע"פ שנראה שכל שנתן לחבירו משלוח מנות אמת ב

ירו של אדם שקונה לו צכשהגיע לידו נעשה שלו שהרי הוא בידו וקונה גם בלא כוונה כח
יקנהו ואין מניעה מצדו ששהרי הנותן לו מסכים שיקנהו שהרי נותן לו כדי לאכלו  שלא מדעתו

כיון שלא נתכוון לקנותו וא"כ אחר שקבלו יכול קניין בשבת ואין בזה איסור בידו שלא מדעת קניין  
 לתתו בחזרה למי שנתן לו המשלוח מנות כיו שקנהו לעצמו.

שלו, ולא שמענו שעושים קנין במצות בליל הסדר, ובספר מעיל שמואל פסחים דף ל"ח כתב ע"פ התוס'  
 קונהו גם בלא שנתכיון לקנותו יעו"ש.    בפסחים דף כ"ט שכתבו שכל האוכל משל חבירו

ולכאורה יש לעיין עוד בזה שהרי הנותן מתנה לחבירו בשבת ג"כ אינו מכוון להקנות המתנה וכל עיקר דעתו של  
הנותן אינו אלא לתת לו מתנה לשמחו והקונה נמי לא נתכוון לקנותו, ואפ"ה כתב המג"א דאסור לתת מתנה  

מג"א יהא אסור להזמין אורחים לסעודתו בשבת ויו"ט והרי כתב הרמב"ם בסוף  לחבירו בשבת, וא"כ צ"ב וכי לה
הלכות יו"ט שמי שסוגר דלתות ביתו הרי זו שמחת כריסו ומוכרח דלהזמין אורחים בוודאי שרי, ומ"ש לתת  

 מתנה לחבירו דאסור מלהזמין על שולחנו דשרי.
נין אינו אסור לעשותו בשבת שהרי נותן  ולכאורה צ"ל דכל היכא שאין המעשה מצד עצמו מראה שעושה ק

ולפי שמצד מעשהו אינו נראה כקנין לא לחבירו לאכול בוודאי אינו מעשה קנין מצד עצמו אלא שבאכילתו קונהו  
אינו אלא כשכל המעשה אינו אלא בשביל ומה שמצאנו שאסרו חכמים לתת מתנה בשבת  אסרוהו חכמים, 

קנות החצר כדי שתקנה הגט בזה אסרוהו חכמים מאחר וכל המעשה  כמו ההיא דגיטין שהוצרך לה לעשות קנין 
אינו אלא קנין, וכן ההיא דמקנה קמחו לאחרים שהוצרך להקנות קמחו כדי שיוכלו אחרים לבשל בשבילו בזה  
כל נתינת קמחו לאחרים אינו אלא כדי להקנותו ויהא שיייך להם בזה חשיב עשיית קניין, וכן ההיא דכתובות  

לטלי כדי שלא ידור עם אשתו בלא כתובה בזה לא סגי שיתן לה המטלטלי אלא צריך להקנותו לה  דאתפסוה מט 
 שיהא לה קנין בו כדי לגבות ממנו כתובתה בזה בוודאי אינו אלא עשיית קנין שאסרוהו חכמים.  

ניין  ולפ"ז כל ראיות הב"מ שמותר לתת מתנה בשבת אינו אלא בנתינה שאין צורך בהקנאה אבל במקום שכל ע 
הנתינה אינו אלא בשביל ההקנאה בזה אסור לתת מתנה בשבת וכמש"כ המג"א ולפ"ז היה מקום להמליץ מה  
שנותנין מתנה לחתן הדורש בשבת שאינו מתנה כדי שיקנוהו אלא מתנה בעלמא ולהכי שפיר היה אפשר לתת  

  מתנה לולא דברי המג"א שתמה על מנהג העולם והעתיקו המ"ב וצ"ע.
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 יבואר אם ידו קונה שלא מדעתו כשיודע שהוא בידו אינו מתכוון לקנותו
דבדבר שהוא יודע שהוא בחצירו אינו קונה שלא מבואר ע"א תוס' בבא בתרא דף נ"ד ב

מדעתו, וא"כ הכא שיודע שהוא בידו ואינו מתכוון לקנותו לא קנהו שלא מדעתו, אמנם 
 במחנה אפרים משיכה סימן ד' כתב דהרשב"א והר"ן בגיטין דף ס"א פליגי על התוס' בזה.

ינו מתכוון לקנותו הוא פשר דבנדון דידן גם התוס' מודו שקנה שלא מדעתו שהרי מה שאא
שרוצה לקנותו לעצמו על שלו משום שאסור לקנותו בשבת אבל אינו סותר דעת הכללית 

   ידי חצירו ולכן שפיר קונה לו ידו שלא מדעתו.

לא ברירא לי כולי  משלוח מנות מצוות בזה קיים שמ מי שנתן לחבירו מנות שאינם שלו ד  ש"כ מ 
ואז   במשלוח מנות אינו מקנה לו תנאי שאם אינו מצווה  על  צריך להקנות לו  שבזה    נראה ולכן    , האי 

  . יחזיר המקבל המשלוח מנות למי שנתן לו המנות ויקיים משלוח מנות אם מחוייב בהמשלוח מנות 
ורה לא יקיים בו לכאלמי שרוצה לתת לו המשלוח מנות מע"ש המשלוח מנות ם יקנה א

בשבת שהרי כבר הקנהו לו ונעשה שלו קודם השבת אבל יכול להקנות משלוח מנות 
משלוח מנות להאורחים שיתארחו אצלו וירצו לקיים משלוח מנות בשבת כדי שיהיה להם במה 

   יים משלוח מנות בשבת.קל

 כ„י ל‡חר ‰˙פל‰נ˙˜נ‰ כ„י ל‰וˆי‡ ‡˙ ‰מ‡חרים ‡ו ב˘ב˙ ‡י ברכ˙ מעין ˘בע  בענין
 

ובמ"ב סימן רס"ח כתב ולא יפה    , מגן אבות יחד עם הש"ץאומרים  הציבור  שנוהגין  שה  מ
יש שאין נוהגין לחזור ועושין החזנין שאין חוזרין לומר מגן אבות כדי שישמעו הציבור, 

, כדי שלא להלבין גן אבות בקול רם או שאין להחזירושיאמר ממגן אבות בקול האם צריך להחזירו  
כתב בעל המנהיג אם טעה הקורא או החזן המקרא אותו וז"ל  טור סימן קמבוכמו שכתב ה ,פניו

טוב שלא להגיה עליו על שגגותיו ברבים שלא להלבין פניו דאף על פי שטעה בה יצא ידי קריאה 
 .אסור להחזירו  "א אם אינו מעכב שיחזור על מג, עכ"ל, ודאיתא במדרש שאם קרא לאהרן הרן יצא

הרמב"ם קרא וטעה אפי' בדקדוק אות אחת מחזירין אותו עד שיקראנה הטור כתב שם בשם ו[
 .]אותו אע"פ שאינו מעכב הקריאה, עכ"ל, ומבואר דלהרמב"ם מחזירין בדקדוק

ולמה שכתב  חצי ברכה בשומע כעונה אם מהני דתליא  נתבאר מ"חגליון עדני כהן מ
אי אפשר לצאת אלא אם א"כ ישמעו כל  בחזו"א דלא אמרינן שומע כעונה לחצי ברכה  

שאומר ברכה שלימה יוצא ג"כ שכל סי' י"א) ברכות ( "יהברכה מן הש"ץ אבל למה שכתב הקה
    .בשמיעת חצי ברכה ניחא יעו"ש באריכות

יש להעיר שהרי ברכת מעין שבע נתקנה כדי להוציא את המאחרים בברכת מעין  כתי א
ואם אינם יכולים לצאת ממנו לא קיימו תקנת כמש"כ בביאור הגר"א סוף סימן רס"ח  שבע  

אפשר שכבר נתקן לעשותו כחזרת    "מ חז"ל ואע"פ שיכולים להשלים עמו מה שלא שמעו ויצאו מ
 בקי והוא אינו יכול להשלים עמו וא"כ לא קיימו התקנה כראוי וצ"ע.ו הש"ץ להוציא את שאינ

והר"פ ז"ל  ימן רס"ח שכתב וז"ל איתי בלשון הכל בו בהלכות תפלה שהובא ברמ"א סר
, עכ"ל, ונראה מדבריו  ונהגו לומר עם שליח צבור ממגן אבות עד זכר למעשה בראשיתכתב 

שהמנהג לאומרו עם שליח ציבור ולא אמרו השליח ציבור לבד ואפשר לדחוק דכוונתו קודם 
 וצ"ע. שאומרים עם הש"ץ בנחת ושומעים כולם את הש"ץ לדחוק ואפשר עוד  ,שליח ציבור
הכל בו ס"ל דאינו תקנה להוציא הרבים יד"ח כחזרת הש"ץ אלא תקנוהו להאריך ד

התפלה מפני המאחרים וא"כ יכולים הציבור לאומרה ביחד עם הש"ץ שלא נתקנה כדי 
ו מפני שרוב העם באין זולמה תקנו ברכה להוציא השומעים וכן נראה מלשונו שם שכתב וז"ל 

להתפלל בלילי שבתות ויש מי שנתאחר לבא ולא השלים תפלתו וישאר לבדו בבית הכנסת ויבא 
ר שליח צבור ומתפלל אותה ברכה כדי שיתעכבו כל העם עד שיתפלל זלפיכך חוי סכנה דלי

לדבריו אפשר  ו ,עכ"ל, ומבואר דס"ל שלא נתקנה כדי להוציא את העם המתאחר ויצא עמהם
משום שלא נתקנה כדי להוציא הרבים יד"ח,  כתב שאומרים אותה הציבור עם הש"ץ  לשיטתוד

נראה שנתקנה כדי להוציא הרבים אבל למאי דקיי"ל שיוצאין יד"ח תפלת ערבית מהש"ץ לכאורה  
 וצ"ע.אלא צריך הש"ץ להשמיע אותה לרבים אסור לאומרה עם הש"ץ יד"ח וא"כ 

 ל‰˙פלל מנח‰ סמוך ל˘ב˙ כ„י ˘יבו‡ו לבי˙ ‰כנס˙ מבעו„ יום  בעניין ‡ם ר‡וי
 

קודם שקיעת   עיין בפרי מגדים שדעתו דטוב שיקדימו הקבלת שבתכתב וז"ל    ו ס"ק ה"שער הציון סימן רנב
ואפשר שזהו רק בזמנו, וכתב בשער הציון וז"ל  , , והברכו ימתינו עד שיגיע זמן קריאת שמע, עיין שםהחמה

ועל כן נהגו בכמה קהלות קדושות  אבל בימינו אם יתנהגו כן לא יצייתו לנו הרבה בזה ויבואו מביתם קודם מעריב,
יבאו לחלול שבת החמורה, ועיין לקמן בסימן רס"ז במשנה כעת על פי עצת הגדולים להקדים גם הברכו וכדי שלא 

מכל מקום ברורה, אך מהנכון מאד שכשיבואו לביתם יחזור ויקרא קריאת שמע, ואף שכלל העולם לא יזהרו בזה, 
 , עכ"ל.אין למנעם מלהקדים מעריב, ויסמכו בקריאת שמע על מה שקורין לפני המטה

ערבית בליל שבת כדי שהכל יבואו לבית הכנסת קודם שקיעת החמה כדי דעתו דעדיף להקדים תפלת מ
 שלא יבואו לחלול שבת החמורה שכל שנמצאים בבית עדיין יש מה לתקן ואפשר לבוא לחלול שבת.

  , לכן יש מעלה להתפלל מנחה סמוך לקבלת שבת בשביל שיבואו לבית הכנסת קודם הלילהד
ואע"פ שיש מעלה אחר שקיעת החמה,  לבוא לבית הכנסת ואם מתפללים מנחה גדולה מאחרים  

וגם שאינו נכנס למרחץ קודם המנחה, להתפלל מנחה גדולה בע"ש שיוכל להתפלל במנוחת הנפש כראוי 
 עדיף טפי להתפלל סמוך לשבת.לכאורה אבל כדי שלא יבוא לחלול שבת החמורה  

  ג "סימן רסג ס"ק מ "במשנב  ליישב מה שכתבשליט"א  ןידידי הגאון ר' מנדל לובימ
ותתפלל מנחה תחלה דהואיל דכבר קבלה שבת שוב א"א להתפלל תפלה של  וז"ל 

ובשאין שהות לזה יותר טוב שתתפלל ערבית שתים וכדלקמן בסעיף ט"ו מלכנוס ח"ו בספק ,  חול
שהרי לצורך אפשר להדליק נרות  , עכ"ל, וצ"ע חלול שבת ועיין לעיל בסימן רס"ב בס"ק י"א

ולא תתפלל מנחה בזמנה וצריך לומר  תתפלל ערבית שתים ולהתנות שאינה מקבלת שבת ולמה 
רות אלא לאחר שמתפללות ואם יוכלו להתפלל מנחה מבעוד נדהנשים רגילות שאין מדליקות 

תיים ואי יום יתפללו ואחר כך ידליקו נרות ויחללו שבת לכן כתב במ"ב שמתפללים ערבית ש
 בזה לא יתחלל שבת על ידם.  ום ואפשר להתפלל מבעוד י

 בעניין ל‰ניח ˜ופס‡ על ‚בי ‰˜„יר‰ ב˘ב˙
  

בשבת כדי שהטושלנט ירתח  של החמין  על דבר הנחת קופסת קרטון על גבי הקדירה  נשאלתי  
משום  אם אסור דיש להסתפק בו  , לעשותו בשבת  ויעשה מצטמק ויפה לו אם מותר טוב 

 . אהל איסור עשיית  משום  או    , בישול איסור  משום  או    , הטמנה איסור  
משום שכל שאינו מכסה הקדירה ונוגע איסור הטמנה אין בו איסור כלל גם להניחו בשבת  שוםמ

ן לשולכן כל שמניח קופסא או קופה בס"ח וכמבואר בשו"ע סימן רנ"ז    , בדופנותיה אינו חשוב הטמנה
שאינו נוגע בדפנות הקדירה אינו חשוב הטמנה גם כשהדפנות של הקופה גורמות שיתחמם הקדירה    המשנה

 יותר מכל מקום לא חשיב הטמנה.ב
יסור בישול אין כאן משום דכל שכבר נתבשל כל צרכו אינו אסור לבשלו גם כשמצטמק ויפה לו  א

משום שאינו חשוב כבישול ולהכי בנדון דידן שמניח קופה על גבי קדירה ומרתיחה אבל אינו חשוב 
 .בישול כל שכבר נתבשל מבעוד יום שאין בישול אחר בישול

מיחוש משום שכל שהאהל עשוי מע"ש מותר להניחו בשבת שהכל עשוי    תשיית אהל אין כאן ביע 
ובנוי מע"ש ולא אסרו אלא כשמניח הדפנות והגג מעליו אבל כשהכל בנוי מותר ודמי לכסא 

 .טרסקל שהוא כעין כסא מתקפל שמותר לפותחו בשבת ולא חיישינן לאהל
תחתיו שהרי עושה האהל להגן מפני הרוח אויר שחשוב כעושה אהל בשביל מכל מקום עיין אם ל

על גבי ראשו להגן מפני   אהלשהמקום שתחת הקופה יהיה חם ולא יתקרר על ידי הרוח והרי זה כהניח  
שהוא עומד בעצמו הרי הוא אסור והכי נמי לכאורה דמי לעושה    ןהגשמים או מפני החמה שאם העמידו באופ

 , כסא טרסקלשהרי אפי' המטריה רצו להתירו כמו בזה קיי"ל דשרי אמנם גם  , להגן מפני הרוח והקור אהל 
אע"פ שבא להגן עליו מפני הגשמים שכל שעשוי מע"ש שרי ולא אסרוהו אלא משום שצריך למשוך 

ל שמחבר  שהתיר לנטות אה הרצועות לנטותו יעויין בביאור הלכה סימן שט"ו ס"ח ויעויין סימן נ"ב ס"ק ו'
   .כיון שהכל עשוי מע"שאע"פ שצריך לאהל שתחתיו  לעגלה למשכו על גבי העגלה להאהיל עליו  

 

 סיפור מ˘‰ רבינו לי˙רו ‡˙ ני˜מ˙ „' במˆריםבעניין 
 

הרי יתרו ידע מה שנעשה   ' ולכאו לקרבו לתורה וברש"י כדי  ויספר משה לחותנו 
 .לישראל ומה חידש לו משה רבינו 

שסיפר לו שכל מה שנעשה למצרים לא    אמר   ובני יקירי הרב הגאון ר' יעקב שליט"א 
שיש נקם  היה רק בשביל להציל את ישראל אלא שהוא עונש למצרים וגילה לו 

את כל אשר עשה ה' לפרעה ולמצרים  וז"ל  שמות פרק יח כלשון הספורנו ושילם 
(דברים לב, מא)  כמשיב נקם לצרי עמו, על דרך אשיב נקם לצרי  על אודות ישראל. 

על הים, כאמרו ישלח בם חרון אפו עברה וזעם וצרה משלחת    וזה במה שלקו בגופם 
,  מלאכי רעים (תהלים עח, מט) ובזה הורה כי בחר בישראל לסגולה מכל העמים 

 עכ"ל.
לא שמח על אבדן  ויחד יתרו על כל הטובה. וכן כתב בהמשך דבריו על הפסוק 

ם נח, יא) אבל  (תהלי  מצרים כראוי למקנא לכבוד קונו, כענין ישמח צדיק כי חזה נקם 
 , עכ"ל.שמח על טובתם של ישראל, כמרחם על דמעת העשוקים 

למשה.  אלהים את כל אשר עשה על הפסוק  בעל הטורים שמות פרק יח וכ"כ ב 
למה אמר "אלהים", פירוש אשר עשה הקדוש ברוך הוא למשה אלהים לפרעה  

שנאמר  נו, שמע שבא עליו במידת הדין להרגו על שלא מל את ב (לעיל ז א). אי נמי 
, ונמצא ששמע יתרו מה  (לעיל ד כד) ויפגשהו ה' ויבקש המיתו, ושמע שניצל מזה 

מדת  שעשה אלוקים למשה ומה שעשה טובה לישראל עמו ושמע שיש הנהגה של  
ולדבריו אפשר לומר דמה שאמר אלוקים שסיפר לו מדת  ם,  מדת הרחמיושל  הדין  

משה  הדין שעשתה דינים במצריים על אודות ישראל, וזה שאמר הכתוב ויספר 
את מדת הדין  על אודות ישראל  לחותנו את כל אשר עשה לפרעה ולמצרים 

 .ויצילם ד' שנעשה למצרים וכן מדת הרחמים לישראל וזהו  
ובת"א  וז"ל    ז על הפסוק כי בדבר אשר זדו עליהם מרן הגרי"   גם כן מבואר במש"כ וזה  

זדו מלשון מחשבה וי"ל הביאור בזה   רש וגו הרי שפי ארי בפתגמא די השיבו שם 
דבאמת המצרים חשבו להרע לישראל הרבה יותר מאשר הרעו ורק שלא עלתה  

הפיק זממם לפועל והקב"ה נפרע מהם על הכל במדה כנגד מדה בין על מה  בידם ל 
שהרעו כבר ובין על הדברים שחשבו להרע ולא הרעו עדיין כי הלא בנכרים מחשבה  

קידושין דף ל"ט והנה מה שכבר עשו    ס' רעה הקב"ה מצרפה למעשה כדאיתא בתו 
שהיו באותה עצה  בפועל זה נודע לכל אבל מה שעדיין לא עשו מזה ידעו רק אלה 

רק הם ידעו מחשבותיהם ומה שרוצים לעשות לישראל והנה אמרו חז"ל בסוטה  
דף י"א שלשה היו באותה עצה בלעם ואיוב ויתרו ונמצא דיתרו הי יודע מהכל גם  

כי    ' מזה שהי בדעתם לעשות ולא עשו עדיין וזהו שאמר יתרו עתה ידעתי כי גדול וגו 
במדה כנגד מדה גם על הדברים שרק חשבו   פרע מהם בדבר אשר זדו עליהם כי נ 

 ., עכ"ל לעשות לישראל ועדיין לא עשו אותם וזהו שתרגם אשר זדו די השיבו ודוק 
ולמשנ"ת עד שסיפר משה ליתרו לא ידע שנעשה כאן דין במצרים אלא שנעשה  
הצלה לישראל אבל כשנודע לו שנעשה דין במרים ראה שנעשה הכל בדקדוק מדה  

מחשבתם ועל זה אמר כי בדבר אשר זדו עליהם.כנגד מדה על כל  
 נפ˘י יˆ‡‰ ב„ברו פ˘וטו כמ˘מעו

 

בהספדו על ראש ישיבת קמניץ זצ"ל  שליט"א תלי גפן פ הגאון ר' נ ידידי שמעתי מ 
  דיין גרוסנסש  זצ"ל  הגרב"ב זקנו מעשה עם רגיל לספר ה הגאון ר' יצחק היה ש 
שהיה בחור בקמניץ היה שרוי בעת צרה שבאו השלטונות לאסרו על שהיה שוהה  כ 

והיה יום של שיעור כללי שלא    , שם שלא כחוק ונסתפק אם לברוח או להסגיר עצמו 
היה שייך ליכנס אצל הגרב"ב כלל אבל כיון שהיה שאלה של פקוח נפש דפק בדלתו  

ואמר לה שיש לו שאלה  של הגרב"ב ופתחה לו הרבנית ואמרה שלא שייך להכנס 
לחדרו והגרב"ב היה שקוע כולו ברשב"א וכששם   ו שאינה סובלת דיחוי כלל ונכנס 

סיפר לו כל ענינו וכשגמר אמר לו  לבו שהבחור ממתין לו שאלו לצרכו והבחור 
הגרב"ב שלא שמע שאלתו וחזר עליו שנית וכשגמר לשאול אמר לו שלא שמע  

ה שאינו יכול  וא ו הגרב"ב שהוא ר ל מר שאלתו וחזר על שאלתו חמשה פעמים וא 
מתפעל משקיעותו   ' י יכנס להגאון ר' ראובן חתנו וישאלנו, וה  ולכן  לשמוע שאלתו 

   . הרבה בלימודו שלא שמע שאלתו כלל שהיה תקוע ראשו בתוך הרשב"א לגמרי 

ואע"פ שמצוה שאי אפשר ליעשות על ידי אחרים חייבים להפסיק מלמודו אהל  
 .היה שייך להוציאו מלמודו כלל   היה אונס גמור על כך שלא 

הגאון רבי שמריהו גריינימן זצ"ל נצרך  וז"ל שם    איתא במעשה איש חלק ב' פרק ט' וכן    
היה ביום הכפורים בדחיפות לשאול את רבינו שאלה חמורה בענין הנוגע לפיקוח נפש'  
הוא הגיע לשאול ורבינו היה אז בתחילת תפילת העמידה של מוסף כיון שבדיני נפשות  
עסקינן החליט לשאול את רבינו באמצע התפלה הוא ניגש ולחש באזני רבינו את  

שאלה רבינו לא הגיב כלל כשראה שאינו מגיב החליט לשאול בקול רם וגם אז אין  ה 
רבינו מגיב פיקוח נפש עומד על הפרק ורבי שמריהו זצ"ל מחליט להניח ידו על גופו  

ו עמד וניענע בשתי ידיו את כל גופו של  הטהור של רבינו וגם אז אין כל תגובה בצר ל 
מחזה היה נורא היה נראה כאילו הגיע מעולם אחר  רבינו או אז פתח רבינו את עיניו וה 

מעלמא הדין ואז שאל רבי שמריהו את השאלה רבינו השיבו על אתר בניענוע ראש    לא 
 ע"כ. ותיכף חזר לקדמותו להתפלל בדביקות גדולה  

והשלישי דרכו  ובספר המספיק לעובדי ד' לר' אברהם בן הרמב"ם בהקדמתו כתב וז"ל  
קר והגות  ח ל מה שהתבונן בו השני ונוסף על אלה העמיק המיוחדת בכך שהתבונן בכ 

בעושהו על שהאיר לו בזיו השכינה   ח עד שנתעלה למעלת הקדושה האמיתית ושמ 
להגות בו ולהיווכח בגדלותו מתוך גדולת מעשיו ומבין הוא את רוממות הזיקה השכלית  

ת שנאמר  בינו ובין קונו כמו שהיתה כוונת הבורא יתעלה בשמירת השב  ת מצוותי ה ו 

שמות ל"א י"ז ביני ובין בני ישראל אות היא לעולם וממעט בכל מה שמתיש את הזיקה  
ונמנע משיחה  ולכן נמנע מאכילה ושתיה ביום השבת לבל יפסיקוהו מהגותו הזאת 

שאיננה ממין העניין ואין צורך לומר משיחה בטלה ובסוף דרכו השיג בפנימיותו יראת  
עד כדי כך שאפילו אברי גופו תובעים את מזונם אינו   ' אל ה  ו ה' ואהבת שמים ותשוקת 

לקה כמו שאמר דוד תהלים ס"ג ו' כמו  ח מרגיש רעב בהיות נפשו מדושנת ממה שעלה ב 
לב ודשן תשבע נפשי וקולות מתדפקים על אזנו והוא תפוס בשרעפיו ולא ישמעם ועיניו  ח 

בדרכו המיוחדת אל מחוז  נופלות על חזיונות של ממש וכמו טחו מראותם ובזאת יגיע 
 עכ"ל.   חפצו ומשאת נפשו כמו שנאמר ישעיה כ"ו ה' לשמך ולזכרך תאות נפש 

והנה במעמד הר סיני זכו ישראל שבכל דבור ודבור ששמעו מפי הקב"ה פרחה נשמתן  
שנאמר נפשי יצאה בדברו כדאיתא בשבת דף פ"ח וכשלומד תורה כראוי בקיימו בכל  

מו שכתב רש"י על הפסוק ביום הזה באו מדבר סיני מלמד  יום יהיו בעיניך כחדשים וכ 
שכל יום יהיו בעיניך כחדשים היינו שהמעמד עצמו יהיה בעינינו כחדשים שאנו עומדים  
לפניו פנים בפנים ופסקה זוהמתן וכל מעלות אותו מעמד זוכה לקיים בנפשו ועל ידי זה  

יה נפשי יצאה בדברו  זוכים למעלה זו של אי יכולת שמיעה בשעת הלמוד משום שה 
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