
 
 

 
 
 

 
 
 
 

 

 
 
 

  גליון שניהשנה  א תשפ"פרשת

 דשמיאא בםייעת

 .כ"תפ'  -יום ה' ובכולל הליכות משה  יום ד'דעת משה  'בישי ם, חניכי הישיבות רוממה בשבת פורים בקיום שואלין ודורשין בענינו של יו ה"מבבי ושנמסר יםך משיעורנער
 gmail.com@3126877. וכן במייל 53702שלוחה #  03-6761305לתגובות ולעניני הגליון ניתן להשאיר הודעה בתא קולי טל' 

 שליט"אהן קופשיץ כה יתלרבי נפ משיעוריו של הגאון

˙בערב פסח ו‡ם ˘רי ‡כיל˙ מˆ‰ ˘ל מˆו‰ כ‡כיל˙ ˙ו„‰ ו‡כיל˙ לחם ‰פנים וסעו„˙ ˘בבעניין ‡יסור ‡כיל˙ מˆ‰ 

האם להוציא מן המכירת חמץ את   נסתפקו במכירת חמץ בערב פסח שחל בשבת 
או לכוללם עם המכירה כדי שלא ישאר    החלות שקנו לשבת שלא יהיו בכלל המכירה 

צ"ל שאמר למכור כל החמץ  , ושמעתי ממרן הגאון ר' נסים קרליץ ז חמץ שלו בפסח 
ישאר מן החמץ הרי הוא של עכו"ם ולא יעבור    ם כדי שא גם מה שרוצה לאכול בשבת  

תן רשות לאכול  ו הגוי שנמכר לו החמץ נ יכול לאכלו בשבת ש ומכל מקום    , בבל יראה 
, דהיינו אחר שישלם הגוי על החמץ שקנה  החמץ שלו וישלמו לו אחר הפסח 

 . מישראל 
 לעשר חמץ שנמכר לגוייבואר אם יכול 

מהגאון המופלא ר' משה קרליבך פסח שחל בשבת תשס"ה נשאלתי בליל שבת  
הוא של הגוי אינו החמץ  ששכח לעשר החלות שקנה לשבת ומאחר ש  שליט"א
ואע"פ שהגוי נותן לו רשות לאכלו מכל מקום אינו יכול לעשר בלא  ,יכול לעשר אותם

ואע"פ שהמזמין את חבירו לאכול אצלו שליחות של הבעלים ואין שליחות לעכו"ם, 
יכול לעשר כמבואר במשנה פרק ז' מדמאי כל זה אינו אלא בישראל שכיון שהזמינו נותן 

שנותן לו רשות שהרי אין  לו רשות לעשר והרי הוא כשלוחו אבל בגוי לא מהני מה
 שליחות לעכו"ם.

שיכול לקנותו לעצמו ולעשרו שהרי כל שנותן לו רשות לאכלו יכול גם לקנותו 
אלא שלא מהני אלא אם מועיל קניין מצד הקונה לבד   ,ויכול לקנותו לצורך מצוה

 וכמו שכתב הגרש"ש בקדושין דף נ"ב ובזה יצטרך להזהר שלא ישאר מהחמץ כלום.
הרי לא מהני תנאי לעשר של חבירו אלא בדמאי אבל בוודאי לא מהני תנאי 

   .לעניין זהאו כוודאי  דמאיחשיב כ מה דחוששין לעשר שנית אם ונסתפקו אם 
לא היה אפשר לאכול בשבת בלא דעתו של העכו"ם שחשש שאינו יכול לקנותו 

אותם החלות באותו שבת והוצרך לקחת חלות משכנים שהשאירו להם חלות 
מעושרות לאותו שבת אע"פ שהכל משאירים לאותו שבת מזון שתי סעודות בצמצום 

והתקיים בהם מה שאמרו הם ים ושאר חמץ בפסח אבל ישראל קדישכדי שלא 
ספסירא הוי שכיבן דהיינו כשיש אהבה תין עזיזא אפותיא דמכי הוי רחיבסנהדרין דף ז' 

 והותר לכולם.מקום יש די 
אם במקום שאין לו חמץ לאכול בו סעודת שבת  אם יכול לאכול סעודת 
שבת ממצה משום דעשה דסעודת שבת דוחה ל"ת דאכילת מצה בערב 
הפסח או דלא אמרינן הכי עדל"ת משום שאיסור אכילת מצה בערב הפסח הוא משום 

דמצה שתהא בשלימות וא"כ אפשר דאין עשה דוחה עשה דמאי אולמא האי עשה   עשה
מהאי עשה אמנם עשה דמצה הרי לא תתבטל גם אם יאכל המצה בערב הפסח אבל 
עשה דסעודת שבת תתבטל לגמרי אם לא יאכלנה ואפשר דעדיפא עשה דסעודת שבת 

רב הפסח נימא מביטול קיום שלימות דאכילת מצה ומשום איסורא דאכילת מצה בע
 עשה דוחה ל"ת וצ"ע.

 יבואר הא דאין מביאין תודה בע"פ משום חמץ שבו ולמה לא אמרו משום מצה שבו

אין מביאין תודה בערב פסח משום חמץ שבו פסחים דף י"ג ע"ב בגמרא  ואמר
משום מצה שבו שהרי בערב פסח אסור לאכול   צל"ח דהוה ליה למימרבקשה  הו

שאינו יכול לאכול מצה מצה ונמצא מביא קדשים לבית הפסול שהרי ממעט באכילתו 
וצריך לומר הטעם משום דאיסור שם וז"ל צל"ח וכתב השבתודה אלא בליל פסח, 

אכילת מצה בערב פסח הוא רק מדבריהם לא העמידו במקום מצות עשה של אכילת 
 ל.עכ" קדשים,

מצת תודה מצוה, אין זה כבא וי"ל וז"ל  משבצות זהב סימן תסח ס"ק זבפמ"ג ב
עכ"ל, רשות קודם ברכה כו', ותודה מצות עשה הוא, על ארוסה בבית חמיו 

וכוונתו דדוקא אכילת רשות לא התירו בלא ברכה שמברכין בליל פסח על המצה וכמו 
על המצה ז' ברכות אבל אכילת מצוה לא חשיב עושה בלא ברכה  שאמרו שמברכין

 שהרי מצוה קעביד.

י"ט ע"א כתב ליישב קושיא זו שאין איסור למעט זמן אכילתו אלא ביצה דף 
אכן נחלקו כשממעט סוף זמנו אבל מה שממעט בתחלת זמנו אין קפידא, 

זמן אכילתו יעויין שער האחרונים בממעט זמן אכילתו בתחלת הזמן אם חשיב ממעט 
 המלך פ"ג מקרבן פסח ה"ט שנחלק עם החכם צבי סימן קנ"א בזה.

אכתי קשה למש"כ המגן אברהם סימן תע"א שגם בליל אמר ד זצ"ל  הגאון
תודה בי"ג הרי ממעט זמן אכילתו  י"ד אסור לאכול מצה א"כ אמאי מביאין
ל שובזה ע"כ צריכים אנו לתירוצו    אמשום מצה שבו שאינו יכול לאכלו בסוף זמן אכילתו

 הצל"ח והפמ"ג דבאכילת מצוה לא אסרו. 

 יבואר דלחם הפנים נאכל בשבת ערב פסח

הנה ביום הכיפורים שחל בשבת אמרו וז"ל   פרשת אמורסוף  ך חכמהבמשכתב 
ובערב פסח שחל בשבת אמרו רש"י ותוספות פרק שתי הלחם דמתחלקות בערב, 

ואף על גב דהאוכל מצה בערב פסח ריש פרק תמיד נשחט, דבשבע איכא חילוק החלות. 
כאילו בועל ארוסתו בבית חמיו (ירושלמי פסחים י, א), צריך לומר משום דבקדשים 

לשם מצה אלא לשם בזיכין, וכן אינם נאכלים "בכל מושב" אינו יוצא  דאינם משתמרים
בהן ידי חובת מצה (פסחים לו, ב), לכן הוי כמצה עשירה דמותר לאכול בערב פסח 

ולמהרש"א שפירש דוקא היכא דאיכא שינוי בגוף  ,תעאסימן אורח חיים כדאיתא ב
צריך לומר  ערב פסחדהיינו מצה עשירה שרי אבל שלא לשמה אסור לאכול בהמצות 

, עכ"ל, ומבואר וכמו שאמרו על הקטרת אימורים בשבת ד"חביבה מצוה בשעתה",
 דמשום חביבה מצוה בשעתה התירו אכילת לחם הפנים שהוא מצה בערב הפסח.

שית במצה אחר חצות משום שיש יצריך לומר דמה שאין מקיימין סעודה של
שלישית סגי במיני תרגימא להכי אי אפשר  מן הראשונים דס"ל דלסעודה

לפ"ז בסעודה שניה שאי אפשר לקיימה במיני תרגימא שפיר יוכל אך , לקיימה במצה
 לקיימה במצה כשאי אפשר בחמץ.

אינו מוכרח מכל הנ"ל להתיר אכילת סעודת שבת ממצה דאפשר שלא התירו זה 
מצוה  רל הוא דבאלא אכילת קדשים שהוא אכילת מצוה בחפצא שהדבר הנאכ 

 משא"כ באכילת סעודת שבת אפשר שלא התירו בזה. 

 יבואר דבחתם סופר מדוקדק שבסעודה שניה שאין לו חמץ מותר באכילת מצה 

סעודה שלשית דלא דחי  כתב דהא  בהערות על השו"ע סימן תמ"ד  בחתם סופר  
כיון שאפשר לקיים סעודה שלישית במיני תרגימא, אך לאיסור אכילת מצה 

מיני תרגימא לכאו' ידחה. וכתב שם דאולי משום דאפשר בד"ת כמש"כ המג"א  בליכא
 וצ"ע.לא דחי אבל לפ"ז בסעודה שניה שפיר ידחה איסור אכילת מצה סימן תמ"ד 

פ י"ד שחל להיות בע"דהמשנה  אחר שהביאברי"ף סוף פ' אלו עוברין הנה 
מבערין הכל מלפני השבת. הביא  הא דאמר בירושלמי פרק ערבי פסחים אמר 
ר' לוי כל האוכל מצה בע"פ כבועל ארוסתו בבית חמיו עיי"ש. וצ"ב אמאי כתב לההיא 

דסמיכות הדינים בא להורות שגם לכאורה ונראה  ,דהאוכל מצה בערב פסח בהא מתני'
במצה, ואפי'  ת שבתלקיים סעודבע"פ שחל להיות בשבת אסור לאכול מצה, וא"א 

 שהיא אכילת מצוה דליכא בזה חביבה מצוה בשעתה.
לאכול לחם הפנים בשבת ערב מ"ז יש לדייק דמותר פי"א במנחות בפה"מ 
 אוכלים לחם הפנים בשבת אם לא ימנע הצום הרמב"ם שם שכתב  הפסח,

אוכלים לחם הפנים וע"כ דס"ל דאכילת מצוה שרי בשבת ע"פ  משמע ד(יום הכיפורים) ו
דכל מצה אסורה בע"פ אפי' ס"ל  בביאור הגר"א סימן תע"א דדבדעת הרמב"ם כבר כתב  

חביבה מצוה דשריא משום  ם הפניםוע"כ דלח , וכ"ש מצה שלא לשמהמצה עשירה 
 בשעתה.

 

 
במ"ב שם ס"ק י"ב הביא בשם החק יעקב שאיסור אכילת מצה הוא מעמוד השחר ואילו במג"א   א

שליל י"ד אף הוא  תע"א ו' כתב וביום י"ג מותרים לאכול מצה ומשמע וכמש"כ במחצית השקל 
מדברי הרמב"ן במלחמות שם שכתב והטעם לזה שתשיב  ן משמע להדיאכו אסור באכילת מצה

 כבא על ארוסתו אף קודם זמן איסור אכילת חמץ ולא כדברי הר"ן שכיון שביעור חמץ בלילה
 

וכבר נודע בשם מרן  נעשית לו מצה כארוסה וא"כ משמע שאפילו בלילה נאסרה אכילת מצה 
שהרי אנו מצה בליל י"ד  לאכולהביא ראיה מהמשנה דמה נשתנה שמותר שמבריסק  הגר"ח

א"כ גם ליל י"ד בכלל זה ואף שגם ליל יו"כ וט' באב    מץ ומצהחאנו אוכלים    אומרים שבכל הלילות
 חמץ אוכלין גם מצה.אינו בכלל שבכל הלילות מ"מ בלילות שאוכלין 
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 יל ‡ם פ˜ע ממנו חיובים ˘נ˙חייב בעו„ו ˜טןבעניין חינוך ל˜טן ˘‰‚„

מי  וז"ל    בספר פורים משולש להגאון הצדיק ר' שריה דבליצקי זצ"ל פ"ח סי"ד כתב 
יום  ואם נעשה בר מצוה ב  , ב בסעודה ומשלוח מנות חיי ה בר מצוה בשבת ש שנע 

מנות וטעמו ונמוקו הוא משום שהסעודה ביום  ן פטור מהסעודה ומשלוח ו הראש 
ראשון הוא תשלומין למה שנתחייב בשבת ומאחר ולא היה חייב בשבת שהרי היה  
קטן אינו מחוייב בראשון, והאריך שם לדמות לת"ב שחל בשבת שכתבו הרבה  

ם ראשון  אחרונים שאם התענית בי' אב אינו אלא תשלומין אזי קטן שהגדיל ביו 
שהוא י' אב אינו חייב להתענות שהרי לא נתחייב בתענית ביום ט' באב אלא שכתבו  
שעקרו עיקר התענית מט' באב וקבעוהו בי' באב להכי הרי הוא חייב בתענית אבל  

 בנדון דידן שאינו אלא תשלומין אינו חייב במשתה ושמחה עכ"ד. 

לפטור את הקטן ממשתה האם יש מקום  עומד ומשתומם על המראה הגדול 
ושמחה ביום ט"ז הרי גם אם אינו אלא תשלומין למה שנתחייב בשבת, אבל 
הרי הקטן חייב משום חינוך שהרי הקטן חייב בכל המצוות מדרבנן וא"כ גם אם אינו 
אלא תשלומין לשבת, אבל משום חינוך מחוייב הוא במשתה ושמחה ביום ראשון, 

ו מחוייב להתענות כלל שלא חייבוהו בחינוך ובשלמא בת"ב שחל בשבת שהקטן אינ
תענית, להכי אם אינו אלא תשלומין אינו מחוייב להתענות ביום י' אב, אבל במשתה 
 ושמחה שנתחייב בשבת אלא שאינו יכול לקיימו הרי יתחייב משום חינוך דרמיא עליה.

ם חיובו לומר שכיון שהגדיל פקע ממנו חובת חינוך ותו לא מחייב כלל אלא משו
של גדול, ואם אינו אלא תשלומין הרי לא נתחייב בחיוב של גדול בשבת ולהכי הוי 
ס"ל דלא מחייב במשתה ושמחה בראשון, אבל נראה פשוט שכל חיוב שנתחייב הקטן 
משום חינוך לא פקע מיניה גם כשהגדיל אע"פ שמעתה לא רמיא עליה מצוות של חינוך 

מיניה וא"כ בזה שנתחייב בשבת משום חינוך תו אבל כל שנתחייב במצוה תו לא פקע 
 לא פקע מיניה ושפיר חייב בתשלומין.

 המשולש בפורים אדר ז"בט שנתגייר בגר יבואר

יכול להסתפק בספק הנ"ל אם יום ט"ז הוא תשלומין לפורים או שעקרו מצוות 
ום הפורים לגבי משתה ושמחה מיום ט"ו וקבעוהו ליום ט"ז לגבי גר שנתגייר בי

ט"ז אם חייב במצוות הפורים או מי שהיה עתים חלים ועתים שוטה והיה שוטה ביום 
הפורים והבריא ביום ט"ז אם מתחייב במצוות הפורים בט"ז שאם אינו אלא תשלומין 
אינו מתחייב בזה אבל אם קבעוהו ליום ט"ז שפיר מתחייב בזה אבל בקטן שהגדיל 

 לכאורה אין להסתפק בו כלל.
תפק בקטן שהגדיל בט"ז אם הוא חייב מדברי קבלה במשתה ושמחה או יש להס

שאינו חייב אלא משום חינוך מדרבנן ואפשר עוד שאין לשלוח לו מנות ביום זה 
 כיון שאין חיובו בפורים אלא מדרבנן.

נראה שבוודאי אפשר לקיים משלוח מנות בפורים לקטן או לשוטה שאינו 
והרי הוא  בהוא ישראל שצריך לשמחו בפורים מחוייב במצוות הפורים שהרי

יום הפורים אצלו אבל ביום ט"ז שאינו פורים אלא לתשלומין של ט"ו אפשר דלא חשיב 
 .יום הפורים לדידיה אלא מדרבנן וצ"ע

 כשיגדיל  ממנו  פקע לא בקטנותו  הקטן שנתחייב דכל  מוכרח א"דמהרעק יבואר
להוכיח שחיוב שנתחייב הקטן בקטנותו לא פקע מיניה כשהגדיל ממה שנסתפק 

רעק"א בגליון השו"ע סימן קפ"ו בקטן שאכל ביום אחרון של קטנותו קודם הג
ונעשה גדול ועדיין הוא שבע מאכילה זו האם הוא חייב לברך ברכה"מ מן  שהגדיל

גדול מחייבתו בברכה"מ דאפשר דהשביעה כשהוא  התורה או שאינו חייב אלא מדרבנן,  
מן התורה, ומבואר מדבריו דמדרבנן פשיטא ליה דמחייב אלא דמספקא ליה אי מחייב 
מדאורייתא מאחר והוא שבע כשהוא גדול, ולכאורה אי נימא דכיון שגדל תו אינו מחוייב 
בחינוך למה יתחייב לברך ברכה"מ אפי' מדרבנן כיון שחיוב חינוך פקע מיניה, ולמה 

"א דאפשר שהשביעה לחוד אינה מחייבת לברך ברכה"מ א"כ שוב לא שצדד ברעק
 יברך כלל ואפי' מדרבנן כיון שחיובו שנתחייב בקטנותו לברך תו לא רמיא עליה.

שכל חיוב שכבר נתחייב בתורת קטן לעשות תו לא פקע מיניה אע"פ שמעתה 
לא פקע מיניה לא יתחייב יותר במצוה משום חינוך, אבל כל שנתחייב בהמצוה תו  

 גם לאחר שהגדיל, והכא מסתברא.

 האב על  אלא שאינו  או  בעצמו  חינוך במצוות חייב הקטן אם יבואר

נראה דתליא בפלוגתת הראשונים אי חיוב חינוך אינו אלא על האב ,אבל הקטן 
כלל וכ"כ רש"י בברכות דף מ"ח ע"א וכן כתב הרמב"ן  עצמו אינו מחוייב

במלחמות פ"ג דברכות, או דחיוב חינוך הוא גם חיוב על הקטן בעצמו שנתחייב במצוות 
דאי נימא שחיוב חינוך אינו אלא על האב מסתברא דכיון שגדל מדרבנן כדי לחנכו במצוות  

שנתחייב בקטנותו שהרי לא  והיה לאיש תו אין אביו חייב לחנכו במצוות ולא שייך לומר
נתחייב הקטן כלל אלא שהאב חייב לחנכו במצוות וכיון שגדל אביו בירך עליו ברוך  

 מכאן כ"ה רבה פרק כדאיתא בבראשית שפטרני מעונשו ותו אינו חייב לחנכו במצוות,
 שיאמר צריך ואילך מכאן, שנים ג"י בבנו לטפל אדם צריך שמעון ר"ב אליעזר' ר אמר
ע"כ, אבל אי נימא דחיוב חינוך הוא על הבן עצמו מסתבר שכל   בני  מעונש  שפטרני  ברוך

חיוב   לא רמיא עליהשנתחייב במצוה משום חינוך תו לא פקע מיניה אע"פ שמעכשיו תו  
 חינוך.

במצוות מדרבנן משום חינוך בעצמו השו"ע סתם כדעת הראשונים שהקטן חייב  
 מברך דבן וההיא לחנכו כדי מדרבנן חייב טןקפ"ו ס"ב כתב וז"ל ק דבשו"ע סימן

מדרבנן, עכ"ל, ומבואר דס"ל דקטן   אלא  חייב  שאינו,  שביעה  כדי  האב  אכל  כשלא,  לאביו
מוציא אביו יד"ח ואי נימא דאינו מחוייב בעצמו אלא שהאב צריך לחנכו במצוות הרי 

ברכת המזון, וכן באמת ס"ל להרמב"ן  אינו חשיב מחוייב בדבר ואיך יוציא אביו יד"ח
במלחמות פרק  ג' דברכות דבן אינו מוציא אביו יד"ח בברכה"מ אפי' כשאין אביו חייב 
בברכה"מ אלא מדרבנן משום דלא חשיב מחוייב בדבר, ונמצא שהשו"ע פסק דהבן 
בעצמו חייב במצוות ולהכי שפיר אפשר לומר כנ"ל דכל שנתחייב במצוה בקטנותו תו 

 קע מיניה וכנ"ל.לא פ

 דרבנן מ"בברכה אחרים מוציא מ"ומ האב על  חינוך דחיוב י"רש שיטת

דבאמת אינו ראיה דהא לרש"י בברכות דף מ"ח ע"א ס"ל דחיוב חינוך אינו אלא 
על האב ומ"מ הרי הוא מוציא את אביו יד"ח, וכבר הקשו שם התוס' על רש"י 

ת משום חינוך והרי הוא מוציא את אביו במצוובעצמו דאיך אפשר לומר שאין הבן חייב  
ואעפ"כ מוציא שיטת רש"י הוא דאין הבן חייב בעצמו משום חינוך חזינן דיד"ח, ומ"מ 

אין ראיה מהשו"ע שפסק דלא כרש"י בזה, אבל מ"מ רוב הראשונים אביו יד"ח וא"כ 
 כלשפיר י"ל דס"ל דהבן בעצמו חייב במצוות משום חינוך כמבואר שם בברכות וא"כ 

חיוב שנתחייב הקטן תו לא פקע מיניה וכמו שנתבאר מדברי הרעק"א דס"ל שכל 
 .גשנתחייב הקטן תו לא פקע מיניה

 לא קטן כשהוא במצוה שנתחייב וכל  הבן על  הוא חינוך חיוב אם' שאפי יבואר
 ז"בט ושמחה במשתה יתחייב לא מקום מכל  חיובו  ממנו  פקע

בזה דאפשר דבנדון דידן אי נימא דעיקר   מריקירי הרב הגאון ר' יעקב שליט"א א
החיוב הוא בשבת ויום ט"ז אינו אלא בתורת תשלומין, א"כ לא חל חיוב חינוך על 
הקטן כלל דכיון דבפועל אי אפשר לקיים המשתה ושמחה עד יום א' ואז הרי יהא גדול 

מדין  שאינו חייב בחינוך לפיכך מעיקרא לא חייל עליה חיוב חינוך כלל ופטור לגמרי
 חינוך. 

 שהגדיל בקטן המזון ברכת בעניין הערות כמה עוד

של יום אחרון של  בשו"ת מנחת פרי ח"ב שצידד שאם קטן אכל בבהש"מ
קטנותו ויש להסתפק שאכל חצי זית בקטנותו וחצי זית בגדלותו ולא נתחייב 
בברכה"מ דמשום אכילת קטנות לא נתחייב ומשום גדלות נמי לא נתחייב, ואע"פ שיש 
לומר שאכל כל הכזית בגדלותו וכן יש לומר שאכל כל הכזית בקטנותו ושפיר נתחייב 

נתחייב לברך אי אפשר לחייבו משום ספק ספיקא וכמו לברך מ"מ כיון שיש צד שלא 
שפסק המ"ב בכמה דוכתי שאפי' במקום ס"ס אמרינן ספק ברכות להקל כמבואר במ"ב 

 סימן רט"ו ובביאור הלכה סימן ז' ופשוט.

 
ואפשר דתליא בטעם המצוה אם הוא משום שמחה או שהוא כדי שיוכל לקיים מצוות הסעודה   ב

 וצ"ע.בפורים 
שאין דס"ל נמי כהרמב"ן    קדושיןויש להעיר דבביאור הגר"א בשו"ע סימן קפ"ו כתב בשם הר"ן ב  ג

דלא כהשו"ע, אמנם במ"ב שם לא העתיק דעת החולקים על השו"ע והבן מוציא אביו בברכה"מ 
  גם וז"ל ואם ז' ק"שם ס ברורה כתב על מה שכתב במשנה ד' ק"שם ס הציון בזה, אלא דבשער

 ויש הפוסקים בין דעות יש לאביו, מוציא אם דרבנן תרי אצלו דהוי שביעה כדי אכל  לא הבן

 הרי קטנות של  אכילתו  בצירוף שהוא פ"אע גדלות של  מאכילה שבעשדכ יבואר
 מדאורייתא מ"בברכה מתחייב הוא

 פחות  אכל  אם  ל"נ  שכתב וז"ל אבל  ל"א  סימן  חיים  אורח  סופר  כתב  ת"יעויין בשו
 ושבעת  ואכלת  בכלל  דהוא  ששבע  עד  כשנתגדל  עוד  ואכל  בקטנותו  שביעה  מכדי

 מה  ועם כזית כשנתגדל גם אכל אם ש"וכ , שבע צירוף י"וע אכילה שיעור שאכל כיון
 משביעו. בגדול שאכל זו דאכילה כיון דחייב שביעה שיעור הכל' יהי בקטנותו שאכל

  בשם  זרוע  ואור ט"י מגילה  התוספות דעת הוא להחמיר, וכתב על זה בשער הציון שם וז"ל שכן
  גרע  דקטן לה דסבירא  ן"הרמב דעת  ובפרט, עיקר שכן  שכתב שם  במגילה ן"ור שירליאון י"ר

לחנכו, עכ"ל, ומבואר דצירף את דעת  מחוייב האב רק, כלל חיוב עליו דאין, דרבנן חיובי משאר
בעלמא לא חשש  אך י"ל ד ,הרמב"ן כדי שלא יוציא הקטן את אביו רק כשאכל כדי שביעה

ומבואר אלא במקום שיש לצרפו לשיטת הראשונים דתרי דרבנן אינו מוציא חד דרבנן להרמב"ן 
 כמו שנתבאר ברעק"א הנ"ל.

 ואנוכי 

 ואין 

 והיה 

 אכן

 אמנם

 יש ו

 וע"כ

 ' ולכאו

 והנה 
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 ולברך לחזור צריך  המזון ברכת בירך אם לו  שנסתפק קטן אם יבואר

משום חינוך אם קטן שאינו חייב אלא מדרבנן ב בספר בר אלמוגים נסתפק
שה מצוה שהגדול חייב בו מדאוריתא אם צריך לעשותו מספק, ואף נסתפק לו אם ע

דחיובו של הקטן אינו אלא מדרבנן וספיקא דרבנן לקולא, מ"מ כיון דהגדול שנסתפק במצוה 
חנכו לקיים המצוות בקטן כיון שצריך ל "נזו חייב לעשותו מספק דהוי ספיקא דאוריתא, ה 

 כגדול וכיון דהגדול בכה"ג אמרינן דספיקו להחמיר ה"ה בקטן אמרינן דספיקו להחמיר. 
נסתפק בקטן שאכל ביום אחרון של קטנותו קודם שהגדיל ש הנ"לברעק"א 

ונעשה גדול ועדיין הוא שבע מאכילה זו האם הוא חייב לברך ברכה"מ מן התורה 
ן, ונפק"מ אם בירך כשהוא קטן אם צריך לחזור ולברך בלילה או שאינו חייב אלא מדרבנ

כשיגדיל שנתחייב בברכה"מ מן התורה ולא יצא במה שבירך בקטנותו שלא בירך אלא 
עוד נפק"מ בזה אם לא בירך בקטנותו אם לכאורה היה מקום לומר ברכה"מ מדרבנן, ו

ה הרי הוא מוציא יוכל להוציא הגדול בברכה"מ, דאם נימא שחייב בברכה"מ מן התור
 את הגדול יד"ח אבל אם אינו חייב אלא מדרבנן אינו מוציא את הגדול יד"ח.  

בכתב סופר או"ח סימן בספרו הוכיח ממש"כ  הגדול ר' אברהם גנחובסקי זצ"ל
אם נסתפק  נסתפק ג"כ בספיקו של הרעק"א וכתב עוד נפק"מ לדינאשמ"ט 

הקטן אם בירך ברכה"מ אם חוזר ומברך דאי נימא דמחייב מדאוריתא מחיב לברך שנית 
מספק ואי נימא דאינו מחויב אלא מדרבנן אי"צ לברך שנית מספק ומבואר מדבריו 

ולהכי אם  דס"ל דהקטן אינו מחויב להחמיר בספק שהגדול חייב בו מדאוריתאלהדיא 
 .ת חשיב ספיקו כספיקא דרבנן ואינו חוזר ומברךהשביעה אינה מחייבתו לברך מה"

 מאשה או  חבירו  מקטן מ"ברכה לצאת יכול  קטן אם יבואר
שמעתי להסתפק אם הקטן יכול לצאת מקטן חבירו מדין שומע כעונה עוד 

 , ובפשוטו יוצא ממנו יד"ח דקטן אינו חייב  אלא מדרבנן ושפיר יוצא מן הקטן
גם מדין חינוך צריך לחנכו כגדול שאינו א"כ  ,יוצא מן הקטן ן דהגדול אינוואמנם י"ל דכי

 יוצא חיובו אלא מן הגדול וצ"ע.
הובא מהגרשז"א זצ"ל, ובקובץ שערי  ,62הליכות שלמה פסח סימן ט' הערה 

בזה שהאב חייב לחנכו  ואמרהגר"ח קניבסקי שליט"א, שמרן הוראה בשם 
  .דספק דאורייתא לחומרא

אויערבך זצ"ל אמר שיכול הקטן לצאת יד"ח ברכת המזון מאשה אף הגרש"ז 
 ה"מדאפשר דאינה חייבת בברכה"מ אלא מדרבנן מ"מ כיון דקטן אינו חייב בברכ 

 אלא מדרבנן שפיר יכול לצאת יד"ח מאשה.

וא"כ נראה דמשום חינוך חייבוהו במצוות וצ"ע לקיים דברי הגרש"ז שיוצא הקטן מאשה  
קיים המצוה מדרבנן אע"פ שכשיהא גדול לא יצא המצוה מאשה, מדרבנן אבל סגי שמ

שהרי כשיהא גדול צריך להחמיר  צריך להחמירכתב ד ק אם קיים מצוותוומאידך בספ
 אם יצא ספיקו מאשה לא עשה ולא כלום וצ"ע.נראה פשוט ש, ובספיקו

פשוט שהחינוך שצריך אביו להרגילו במצוות סגי בחינוך שיצא מאשה או קטן 
דסוף סוף עשה מצוותו וכמו שכתבו הראשונים שיכול לצאת באתרוג שאינו 
שלו והיינו טעמא דכיו שעשה מעשה המצוה סגי בהכי כדי להרגילו במצוות אבל 

הרגילו גם כשמסתפק אם בירך אמרינן ביה ספיקא דאורייתא לחומרא שצריך ל
 לספיקות שבספק חוזר ומברך והוא מצוה חדתא שבספק חוזר ומברך. 

מדברי הכתב סופר הנ"ל נראה דלא כדברי מרן הגרשז"א והגר"ח הנ"ל שהרי 
ס"ל שאין הקטן צריך לחזור ולברך משום ספק ברכה"מ אלא אי נימא דכל 

 ששבע חייב בברכה"מ מן התורה וצ"ע.

 ומברך חוזר אינו  מ "ברכה בירך בספק אזי הקטן על  הוא חינוך חיוב שאם יבואר

שהאב דהסברא לחייב לחזור ולברך אינו אלא אי נימא דחיובא דחינוך הוא 
ולהכי צריך להרגילו לקיים המצוה צריך להרגילו לקיים מצוותיו לכשיגדיל, 

נוך הטילו אי נימא שכל חיוב חינוך אינו אלא על הבן ומשום חיאבל כמו אם היה גדול, 
חיוב על הקטן לקיים מצוות אפשר דלא דיינינן ליה אלא כספיקא דרבנן, אמנם לכאורה 
אף דנחלקו הראשונים אי חיוב חינוך הוא על הקטן מ"מ על האב בוודאי מוטל החיוב 

להראשונים שחייב במצוות לחנכו למצוות וא"כ אף אי נימא דמשום חיוב הקטן עצמו 
אינו אלא מדרבנן וספיקו קטן דחיובו של משום בספיקו  מדרבנן אינו חייב להחמיר

להקל ואף שיסוד חיובו הוא משום חינוך מ"מ כיון שאינו חייב אלא מדרבנן אינו צריך 
שיהיה גדול מו  האב צריך לחנכו לחיובו לכ משום לתא וחיובו של  אבל    ,להחמיר בספיקו

 .לחומרא אלהכי צריך לחנכו דספיק
דמחייבינן לקטן לחזור ולברך היכא שספק לו אם בירך אינו נראה דלמשנ"ת הא  

אלא משום חיובא דאב אבל משום חיובא דבן אינו צריך לחזור ולברך דאינו 
אלא ספק דרבנן לקולא ולפ"ז הכתב סופר איירי בקטן שהגדיל שכבר אין עליו חיובא 

ברך דלגבי חיובא דאב אלא חיובא דבן עצמו ולהכי בספק לו אם בירך אינו צריך לחזור ול
מודה דכשהוא קטן דינו לחזור   "סדבן אינו אלא ספק דרבנן לקולא אבל אפשר דגם הכת

 לחזור כמו שצריך לעשות בגדלותו ופשוט.על ספק ברכה"מ משום חיובא דאב לחנכו 
 

 בפורים ‰ו‡ ‰מ˘˙‰ ו˘מח‰ ‡ו מ˜ר‡ מ‚יל‰ בעניין ‡ם עי˜ר ‰מˆו‰
 

יש בכללן שתי מצות עשה מדברי סופרים  'כתב וז"ל  מגילהחנוכה והלכות  הקדמתב
לא הזכיר   ויש לעיין אמאי , עכ"ל,'וביאור שתי מצות אלו בפרקים אלו ,ואינן מן המנין

 הד' מצוות שיש בפורים ולא הזכיר מהם אלא מקרא מגילה בלבד.  
 הגאון הגדול הגרמ"ד סאלאויציק זצ"לבספר מאורי המועדים בעניני פורים שכתב בשם 

בפורים וכל המצוות נגררים אחריה ולכן מנה אותה  שמצוות מגילה היא עיקר המצוה
 הרמב"ם למצוה אחת מדברי סופרים. 

וחשב מקרא מגילה ומשלוח מנות ומתנות   בראש יוסף בפתיחה להלכות מגילה כתב וז"ל
וכמדומה שבסמ"ג חשיב להו בתרתי ואין כעת , לאביונים ולשמוח בפורים חד מצות עשה

 ל.עכ"הסמ"ג בידי לעיין ביה 
 ברא"ם על הסמ"ג ריש הלכות מגילה כתבה בואדר ,לא מתבאר שהם שתי מצוותסמ"ג ב

ומכיון שעיקר הפרסומי כל מצוות היום דפורים הם מצוה אחת דפרסומי ניסא דלהסמ"ג 
, עכ"ד, ומתבאר שגם בסמ"ג  ניסא מתקיים ע"י קריאת המגילה נקט הסמ"ג קריאת מגילה לחוד

 .דמצוה אחת למנה הכל 

 ושמחה משתה הוא פורים  של שעיקרו כתב א"הגר שבביאור יבואר
שכתב  סימן תרצ"ו ס"ב מבואר שמצוות משתה ושמחה היא עיקר הפורים  בביאור הגר"א  

על מה שאמרו בגמ' דמבטלין ת"ת למקרא מגילה והאמר ר"ה אין מועד בפני ת"ח כ"ש 
מספידים אף בחוה"מ וכ"ש  חנוכה ופורים, דהיינו שאף שחוה"מ אסור בהספד אבל ת"ח 

שמספידין ת"ח אף בחנוכה ופורים אף שאסור בהספד ותענית, וכוונת קושיית הש"ס פירשו 
 התוס' דמספידין בפורים אף במקום שמבטל מקרא מגילה, וחזינן דתורה עדיף ממקרא מגילה. 

טל עי"ז  דהא לא הוזכר דמספידין ת"ח אף במקום שמב  על פירוש התוס'הגר"א הקשה  
כ"ש שאמרו , ועוד הק' מהו ומה"ת ידחה הספידו של ת"ח מקרא מגילה מקרא מגילה

שהרי הקשו בגמ' מהא דאין מועד בפני ת"ח שמספידין ת"ח במועד כ"ש וכוונתו  ,חנוכה ופורים
חנוכה ופורים שמספידים בו ת"ח, אבל שמבטלין מגילה בשביל הספידו של ת"ח לאו כ"ש הוא 

 וכתב שדברי התוס' דחוקים.   , ד, ויעו"ש שתמה עוד בזהמהספד ת"ח במוע
ומבטלין משתה  ביאר הגר"א דכוונת הש"ס הוא להוכיח מהא דמספידין ת"ח בפורים 

 ה"נווא"כ מבואר דמבטלין עשי' דפורים משום ת"ח  , ושמחה בפורים בשביל כבוד ת"ח 
צריך לבטל מקרא מגילה שהוא זכירה דפורים בשביל כבוד ת"ח דנזכרין ונעשין כתיב במגילה וכי 

ובאותו קרא דמשפחה    ,היכי דהנעשין מתבטל בשביל ת"ח הוא הדין הנזכרין מתבטל בשביל ת"ח

 
 יבואר אם שיטת הרמב"ם ששאר המצוות עושין בע"ש יחד עם קריאת מגילה ד 

לחדש בדעת הרמב"ם שמהא שהרמב"ם לא כתב בפורים   ושמעתי מידידי הגאון ר' שמשון וינקלר שליט"א
שחל בשבת אלא הא דקריאת המגילה בע"ש ולא כתב אימתי יעשה שאר מצוות היום ובפשוטו כוונתו  

המהרלב"ח, אבל אפשר דכוונת הרמב"ם שיעשה שאר המצוות יחד עם מקרא שיעשם בשבת בזמנה וכ"כ 
מגילה בע"ש וכן שיטת המאירי והרע"ב ולכן לא כתב הרמב"ם אימתי יעשה שאר המצוות ששאר המצוות 

 טפלות למקרא מגילה. 
א בזמנה אמנם יש לעיין בדבר שהרי בני הכפרים קורין המגילה בי"א י"ב י"ג אבל מצוות היום אין עושין אל

דהיינו בי"ד לפרזים ובט"ו למוקפין וחזינן שאין שאר המצוות טפלין בעשייתן למקרא מגילה אלא עושין אותן 
 בזמנן. 

והיה מקום לומר שי"ד למוקפין חשיב זמנן כיון שהוא יום הפורים לכל העולם ולכן כל שקורין המגילה בי"ד  
קריאתם קודם י"ד אין עושין המצוות אלא בזמנן וכן  עושין המצוות גם ביום י"ד אבל בני הכפרים שמקדימין

  ה"ואדרבה עיקרן עשיה" ומשפחה דילפינן דמבטלין עבודה לזכירה ה"נ לעשיה דאיתקוש להדדי 
נן דמ"מ לכבוד ת"ח מבטלין עשיה דפורים ה"נ מבטלין לזכירה בשביל כבודו והכי מסקינן ואי חזי

דכבוד ת"ח שאני ובשבילו מבטלין משתה ושמחה של פורים. ואין לך דבר שנדחה משתה ושמחה  
 של פורים מפניו אלא מפני כבוד ת"ח, עכ"ד.

לפי שמסתכלין במקרא  ושכתב שם וז"ל  מגילה על הרי"ף רישראב"ד מבואר בהשגות ה
, ומבואר שגם הראב"ד ס"ל דעיקר  כי הוא עיקר הפוריםמגלה יסתכלו בשמחת פורים 

הפורים הוא המשתה ושמחה של פורים, וא"כ קשה לומר שכוונת הרמב"ם שעיקר המצוה הוא 
ומקרא מלא דבר הכתוב , מחה הוא נטפל למצוות מקרא מגילה שקריאת המגילה ומשתה ו

להיות עושים את " ", לעשות אותם ימי משתה ושמחה" ", ימי הפורים האלה בזמניהםלעשות את "
ומצוות קריאת המגילה לא הוזכרה אלא במה שאמרו והימים האלו נזכרים  וגו'  "שני הימים האלה

 .ונעשים והוקש זכירה לעשיה לכל עניניו
לכן   ,המגילה דס"ל להרמב"ם דכיון שלא תקנו ברכת המצוות אלא על מצוות קריאת

מברכין עליהן  שהמצוות רק אלו ש ,אלא מצוות קריאת המגילהלא החשיב הרמב"ם 
אשר קדשנו במצוותיו וצונו חשיב מצוה גמורה מדברי סופרים אבל מצוות משתה ושמחה שאין 

ולא מדברי סופרים גמורה אע"פ שהוא עיקר המצוה של פורים אבל אינה חשובה מצוה מברכין עליה 
 .שמברכין עליהן  וקריאת ההללצוה דרבנן אלא אלו ונטילת ידים ועירוב והדלקת נר שבת  מהחשיבו ל

 סופרים  מדברי גמורה מצוה שהיא בחנוכה הלל אמירת מצוות ם "הרמב מנה לא אמאי 'יבו
יש לתמוה עוד למה לא מנה בחנוכה אלא מצוה אחת והרי יש עוד מצוה של אמירת  

ולא מנה בהלכותיו אלא ב' מצוות שהם  ,הרמב"ם בהלכות חנוכההלל בחנוכה שכתבו 
כמבואר ברמב"ם   , ובתרוייהו כתב שהם מצוה מדברי סופרים ,קריאת המגילה והדלקת נר חנוכה

והדברים ידועים שהיא  קריאת המגילה בזמנה מצות עשה מדברי סופרים, ריש הלכות מגילה וז"ל 
והדלקת הנרות בהן מצוה ה"ג וז"ל ת מגילה וחנוכה הלכועכ"ל, וכן כתב בפ"ג מתקנת נביאים, 

, עכ"ל, ומבואר דתרוויהו מצוה מדברי סופרים ולמה לא מנה את מדברי סופרים כקריאת המגילה
בכל יום וז"ל  ה"ה' מהלכות חנוכה פרק גקריאת ההלל שגם היא מצוה מדברי סופרים כמש"כ ב
ניו בא"י אל' מ"ה אקב"ו לגמור את ההלל  ויום משמונת הימים האלו גומרין את ההלל ומברך לפ

אק"ב וצונו כדרך  אף על פי שקריאת ההלל מצוה מדברי סופרים מברך עליהבין יחיד בין צבור, 
עכ"ל, ומבואר שגם קריאת ההלל מצוה מדברי סופרים ולמה לא   שמברך על המגילה ועל העירוב,

 מנאה הרמב"ם בריש הלכות חנוכה ומגילה.

מבואר ברמב"ם שקראית המגילה של מוקפין בי"ד חשיב קריאה בזמנה ואינו כקריאת בני הכפרים שהוא 
 קריאה שלא בזמנה. 

אין קוראין את המגילה בשבת גזירה וז"ל  הלכות מגילה הלכה יגאבל כל זה אינו שהרי הרמב"ם כתב בפ"א מ
בידו וילך אצל מי שהוא בקי לקרותה ויעבירנה ארבע אמות ברשות הרבים, שהכל חייבים   שמא יטלנה 

 לפיכך אם חל זמן קריאתה בשבת מקדימין וקוראין אותה קודם השבת,בקריאתה ואין הכל בקיאין בקריאתה, 
הוא וכו' עכ"ל, ומבואר שגם י"ד שחל בשבת קורין בע"ש ולא כתב אימתי לעשות שאר המצוות ובפשוטו 

בע"ש ולא יתכן שיהא עדיף מבני הכפרים שקורין קודם י"ד ועושין המצוות בזמנן והכי נמי הוי ליה למימר 
 שיעשו המצוה בזמנן ובפשוטו הוא כמשנ"ת בדעת המהרלב"ח שאין עושין שאר המצוות אלא בזמנן בשבת. 

דפרזים בי"ד ומוקפין בט"ו מהא וכוונתו דילפינן שם דמקרא מגילה    ובביאור הגר"א הוסיף כמש"כ שם ב' ב'  ה
דעשייתן חלוקה לזה בי"ד ולזה בט"ו ואיתקש זכירה לעשיה ונראה מזה דעיקר הפורים הוא העשיה וילפינן 

 זכירה מעשיה. 
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להכי לא ואינה מצוה מיוחדת לימי החנוכה  בכל המועדים  הנוהגת  מצוה    היאמאחר שש
שני מצוות חדשות מדברי   רק כתב שיש בה להכי ו בפני עצמה, כמצוה הרמב"ם מנאה 

 היא נוהגת בכל המועדים.ש  כיוןגם היא מצוה  אע"פ שסופרים ולא הזכיר את מצוות קריאת ההלל  

 פורים סעודת מצוות לצורך דאורייתא מצוה מבטלין אם  יבואר
נסתפקתי בספר ברכת משה אם מבטלין מצוה של תורה בשביל קיום משתה ושמחה כמו  

  דלדעת , משום  שמבטלין מצוה של תורה למקרא מגילה לשיטת הט"ז והגר"א סימן תרפ"ז
שקריאת המגילה כמו  , וא"כ  דדין משתה ושמחה של פורים עדיפא מקריאת המגילהמבואר  הגר"א  

 . משתה ושמחה דוחה לכל מצוות של תורהדוחה מצוה של תורה כ"ש ש 
דלכאו' טעמא  דברי הגר"א שכתב דמשתה ושמחה הוא עיקר מצוות הפורים יש לעיין 

דמבטלין עבודה ושאר מצוות בשביל מקרא מגילה הוא משום פרסומי ניסא וכמו 
ה עדיפא ממת מצוה הוא משום דהוי פרסומי ניסא ג' ע"ב דמספקא אי מקרא מגיל בגמ'  שמפורש  

וכן מבואר בפמ"ג סי' תרפ"ז, וא"כ צ"ב היכי ילפינן דמבטלין מקרא מגילה בשביל הספידו של 
ין עשיה דפורים בשביל הספידו של ת"ח, והרי במקרא מגילה איכא טעמא דעדיפא ת"ח, מהא דמבטל

ולא דמי למשתה קרא מגילה עדיפא מכבוד תורה  משאר מצוות משום שהוא פרסומי ניסא, וא"כ אפשר דמ
  .ולהכי נדחים מפני כבוד ת"ח  דלא עדיפא כמקרא מגילה שאינם פרסומי ניסא,  , ושמחה דפורים

 ניסא פרסומי משום  כ"ג ענינו בפורים  ושמחה דמשתה יבואר
משתה ושמחה דפורים   דמשתה ושמחה דפורים ענינה ג"כ משום פרסומי ניסא ועדיפא

משאר מצוות שמחה של מועדים, ובאמת הוא מבואר להדיא בבעה"מ פסחים דף ס"ח  
שכתב דטעמא דמר בריה דרבינא דהוי יתיב כולה שתא בתעניתא לבר מעצרתא ועיו"כ ויום 
הפורים, וכתב דטעמא שלא ישב בתענית בימי הפורים משום שהם ימי משתה, "ופרסומי ניסא 

 ומבואר דמשתה ושמחה דפורים ענינה ג"כ פרסומי ניסא. עדיף", עכ"ד.
 

 ניסא פרסומי משום  הוא ומשפחה משפחה הסעודה לעשות דבעינן הא יבואר
יתבאר היטב מש"כ ברש"י במגילת אסתר עה"פ והימים האלה נזכרים ונעשים משפחה  

כ במ"ב ומשפחה "מתאספים יחד ושותים יחד" עכ"ד והובא בבאר היטב סו"ס תרצ"ה וכ"
שם סק"ט בשם א"ר בשם השל"ה שיקבץ אנשי ביתו וחביריו דא"א לשמוח ביחיד, [ולדבריו 
אפשר דזהו טעמא דבעינן משפחה ומשפחה שהשמחה בציבור גדולה יותר] אבל למשנ"ת אפשר  
דמה דבעינן משפחה ומשפחה וכפירוש רש"י הנ"ל דקאי על קיום הסעודה באסיפת עם הוא 

ל שמתקבצין יחד להסעודה יש בו יותר פרסומי ניסא, ולפ"ז נתבאר  משום פרסומי ניסא דכ
דמקרא דמשפחה ומשפחה ילפינן דמקרא מגילה יש בו ענין של פרסומי ניסא ולהכי מבטלין  
עבודה בשבילה, וכן ילפינן דמשתה ושמחה יש בה ענין של פרסומי ניסא וצריך לעשותה בקיבוץ 

 "כ בשביל משתה ושמחה וכמש"נ בהגר"א. משפחתו וחביריו, ולהכי מבטלין עבודה ג
יתבאר עוד מה שאמרו בגמ' מגילה דף ז' ע"ב דאביי בר אבין ורב חנינא בר אבין מחלפי  
סעודתייהו להדדי ופרש"י זה אוכל עם זה בפורים של שנה זו ובשניה סועד חבירו עמו,  

יד"ח משלוח מנות אבל  ובב"י תמה בזה דבשלמא מי שהאכיל את חבירו מסעודתו בשנה זו יצא 
חבירו שיאכיל אותו בשנה הבאה איך יצא יד"ח משלוח מנות בשנה זו, ובב"ח חידש דטעמא  
דמשלוח מנות הוא כדי שיהא שמח ושש עם חביריו ואהביו ולהשכין ביניהם אהבה ואחוה וריעות, 

מצות יחד, ופטורים מעתה מ  וא"כ אם יסעוד אחד עם רעהו, הרי הם בשמחה ובטוב לבב משתה
החליפו סעודתם לקיים מצוות שמחת הפורים ברוב עם  י"ל ש, ולמשנ"ת  משלוח מנות וכו' יעו"ש

 .בשביל פרסומי ניסא
לעיין אמאי לא אמרו שיעשו הסעודה לכל הפחות בעשרה כדי לקיים הסעודה בפרסומי 

כמו במגילה שאמרו מגילה בין בזמנה בין שלא בזמנה בעשרה ולכולי עלמא מצוה   ניסא
בעשרה כמש"כ בשו"ע סוף סימן תר"צ וצ"ע. 

 

 יל‰ ‡ו לע˘ר˙ בני ‰מן בלב„ו‡ם חוזר לר‡˘ ‰מ‚בעניין ל‡ ˜ר‡ ע˘ר˙ בני ‰מן בנ˘ימ‰ ‡ח˙ וסיים ˜רי‡˙‰ ‡ם חוזר ל˜רו˙‰ לכ˙חל‰ בנ˘ימ‰ ‡ח˙ 
 

בשם הגאון ר' יצחק דוד גרינימן שליט"א בנו בכורו של הגאון הגדול ר' חיים גרינימן זצ"ל 
בפורים שיקרא לו המגילה שנית גרינימן זצ"ל קרא להגר"ח  שמרן גאב"ד בריסק זצ"ל

 .עשרת בני המן בנשימה אחתמשום שהבעל קורא לא קרא 
שבאמת מדינא אי"צ לחזור ולקרוא שהרי יצא בדיעבד וכמ"ש התוס' במגילה דף ט"ז  

שיטת  שחשש שהוא לעיכובא כ אלא שאפשרע"ב וכ"כ הרמ"א סימן תר"צ סט"ו 
    דמספקא ליה אם הוא לעיכובא כמבואר בהגה"מ פ"ב ממגילה הי"ב. הראבי"ה
שהרי הקורא המגלה סרוסין  לקרות מתחלת המגילה ולא מעשרת בני המן ואילך  אמאי חזר  ל"ע י

 יצא וגם אם הפסיק באמצעה יצא אם שמע את כולה ולמה חזר מתחלה.  
דס"ל דבכל היכא דעקר רגליו חוזר לראש כמו בתפלה וכבר נתבאר בארוכה אם בכל 

עתו מקריאתה חוזר המצוות כהלל ומגילה קיי"ל דכל שחיסר תיבה אחת והסיח ד
לראש כמו עקר רגליו בתפלה ולכן בקש לחזור לראש דאפשר שלא ידע אם יהיה לו בעל קורא 

 לקרות המגילה שנית והוי כעקר רגליו דחוזר לראש.
אמר מהר"י סג"ל מעשה במגנצא פעם  כתב וז"ל  הלכות פורים אות י"גהרי"ל במנהגי מ

ות הרשעים בנשימה אחת. והצריכוהו חכמי  שלא הספיק לומר שמאחת שהפסיק הקורא  
עכ"ל, , וזה היה טורח ציבור בחנם דהיה די לו לחזור לחמש מאות איש.  העיר לחזור לראש המגילה

אבל אי"צ לחזור לראש ואפשר  ולהכי צריך לחזור ולקרות,  שהוא לעיכובא  דס"ל  ומבואר לכאורה  
 איירי בלא הסיחו דעתם מקריאתם ולא הוי כעקר רגליו להצריכם לחזור לראש. דהתם

שהרי קרא לשמוע המגילה לכתחלה דמכל מקום לכתחלה יש מקום לחזור לראש כדי 
וכמו שכתב המ"ב סימן תר"ץ סרוסין יצא בדיעבד אבל לכתחלה צריך לקרותה כאחת 

להכי ות יותר מכדי נשימה שהרי נקראת אגרת, וס"ק נ"ב בשם המגן אברהם שלא יפסיק בין התיב
הרי משום כן אין מכין את המן ו( בקש לקרוא המגילה מתחילתה כדי לקרוא המגילה לכתחלה

 ). משום שצריך לקרוא את המגילה לכתחלה בלא הפסק כאגרת בבית בריסק
גם אם יצא יד"ח  'שיכול לשמוע המגילה שנית לכתחלמרן הגרי"ז דס"ל דיתבאר לפ"ז 

של ולא דמי למקיים הידור אחר המצוה שמטו בשם הגר"ח שאי אפשר לקיים הידור  ,בדיעבד
שאין חוזרין   מעכבין את המילה  ןוכמש"כ בבית הלוי לעניין ציצין שאינ  ,המצוהשקיים  אחר  נאה  אתרוג  

אפשר לחזור ולעשותה גם אחר שקיים המצוה בדיעבד   ', אבל מצוה לכתחעליהם לאחר המילה להטור
 .מתוך הכתב לאחר שקראו הציבור ע"פ ד' פסוקי גאולה על הש"ץ וכמו שחוזר 

מבואר דס"ל שאחר שקראו אי אפשר  מהרי"ל שחזרו בחינם מתחלת המגילה  ממש"כ
לקיים המגילה לכתחלה ומה שחזרו מעשרת בני המן ע"כ הוא משום דס"ל דהוא 

 לעיכובא וצ"ע.

 ˘ו˙ר‡ ‰מ‚יל‰ בבין ‰˘מ˜ובעניין ‡ם 
 

כעשרים דק אחר שקיעת החמה משום חולשת  שבליל התענית מתפללין  העולםמנהג 
אחר   ותוכן נוהגין בליל פורים כשקורין בי"ד מתפללין ערבית כעשרים דק ,התענית

לפי מה שעינינו וקורין המגילה כארבעים דקות אחר השקיעה שהוא צאת הכוכבים שקעה"ח 
וכן נהג מרן בעל החזון איש זצ"ל לחשוב כארבעים דק אחר  שרואים בו ג' כוכבים בינונים  רואות

 צאה"כ שהוא צאת הכוכבים, ולעניין ק"ש יכול לחזור ולקרותה בלילה. 
אלא   , מאחרין תפלתן כדי לקרוא המגילה בזמן ר"תמדקדקים לכן הלר"ת עדיין יום הוא ו

מה שכתב בשו"ע סימן תרצ"ב בשם תרומת הדשן שהקורא  את  לצרף  מקום  שלכאורה יש  
 מפלג המנחה יצא וא"כ גם לשיטת ר"ת שעדיין אינו לילה אבל לא גרע מפלג המנחה שיצא.

הזה שיטעום קודם   וע"כ טוב יותר להקל לאיש וז"ל  סימן תרצב ס"ק ידשיעויין במ"ב ב
דהפר"ח קרא תגר על קולא זו  קריאת המגילה ולא להקל לקרות מפלג המנחה ולמעלה 

שם הוסיף  ובמ"ב , ודעתו דקודם צה"כ אינו יוצא כלל אפילו דיעבד וכן משמע דעת הגר"א בביאורו
אפילו בין השמשות אין לקרות ובדיעבד אם קרא בבין  וכתב הפמ"ג דלפי דעת הפר"ח  וז"ל

וכתב בח"א דאפילו קרא   ,השמשות ג"כ מסתפק שם אם לא באונס והכרח גדול יש לצדד להקל
, עכ"ל, ומבואר שלא הקיל מקצתה קודם צאת הכוכבים לא יצא וצריך לחזור ולקרות ובלי ברכה

בבין השמשות משום שיש מקילין אפי' מפלג המנחה שלא רצה להקל בזה רק בדוחק לקרות 

והרי מגילה חיובה רוב הראשונים ס"ל כר"ת הרי לכאורה להחמיר כר"ת שהיה ראוי  א"כו ,גדול
שמגילה של לילה אינו אלא מדרבנן לכן יש להקל בזה כיון דלהגאונים י"ל דכיון  אלא  מדברי קבלה,  

 הוא צאת הכוכבים וכש"כ הגר"א ולכן נהגו להקל בזה.
  ת בבין השמשולקרותו בקריאת המגילה של לילה שלא יש לעיין אמאי החמיר הפמ"ג 

דס"ל שגם  משום ואפשר שהחמיר בזה ל, מדרבנן וספיקו להקאין קריאתו אלא הרי 
דמגילה ס"ק כ"ז כתב  בשער הציון סימן תרצ"בזה אינו דאבל  ,מגילה של לילה הוא מדברי קבלה

ואפשר שהחמיר    ,תה בבין השמשותרווא"כ קשה למה החמיר שלא לק  של לילה אינו אלא מדרבנן
עדיין בזה משום דאפשר דקיי"ל כר' יוסי שבין השמשות עדיין יום גמור הוא וא"כ אפשר שהוא 

להכי החמיר בזה  גמור אליבא דר' יוסי  הוא ספק יום  כיון שואפשר שהוא בין השמשות ו  ,גמור  יום
ת וכמו שהחמיר בסימן שמ"ב שלא לעשות שבות בבין השמשו ,יותר מכל ספק דרבנן לקולא

ביציאת השבת משום דר' יוסי דס"ל שכל בין השמשות עדיין יום גמור הוא ולא הוכרע פלוגתא 
 גילה בבין השמשות. המא רוזו ולכן לא היקל לק
סימן   כמש"כ בשו"עבבין השמשות  לברך הרי בספירת העומר מקילין מדינא אכתי צ"ע ש

למה  קשה א"כ ו ,תפ"ט ס"ב שרק המדקדקים אינן סופרין אלא לאחר צאת הכוכבים
 וצ"ע.  שלא לקרות המגילה בבין השמשות אי ס"ל דאין חיוב קריאתה אלא מדרבנןהחמיר 

 

‡˘ו ו‰˘בו˙ לו ‚מולו בר
והשבות לו גמולו בראשו  ותלו אותו ואת  בעל הנסים של פורים אומרים בסופו  

ובפשוטו הוא כמו דמו   , וצריך ביאור מהו כוונת גמולו בראשו  בניו על העץ 
ומה  דווקא  אבל למה בראשו    , ושלם אותו בראשו היינו כפי מה שעשה   , בראשו

בית  ב ו   , ואפשר דהכוונה כמו שאמר הכתוב ישוב עמלו בראשו כוונת בראשו,  
יוסף סימן תרצ"ג בשם ארחות חיים כתב דהמזמור הזה הוא השיר של יום  

בור כרה ויחפרהו. כל  וז"ל    הפורים ונראה ביאורו על פי מש"כ במדרש תהלים 
ישוב  מה שהרשעים חופרין לעצמן הם חופרים, ולבסוף יפול בשחת יפעל. 

. אודה ה'  עמלו בראשו. זה המן, שכל מה שחשב על מרדכי, הושב לו על ראשו 
לתלות את  '  אסתר רבה פרשה י , ע"כ, וכן איתא ב כצדקו ואזמרה שם ה' עליון 

כלי מות חציו  תנא לו הכין, ועליו נאמר ולו הכין מרדכי על העץ אשר הכין לו, 
מצודת דוד תהלים  וב ע"כ,    לדולקים יפעל בור כרה ויחפרהו ויפול בשחת יפעל. 

  גמול ענשו יהיה שהכין כלי מות האלה על עצמו והחצים ולו הכין  ' כתב וז"ל  פרק ז 

שעשה בפועל ידיו הנה באמת פועל אותם על הרודף ר"ל עצמו כי הוא יהיה נהרג  
העמל שרצה לעשותו לזולתו ישוב  וז"ל  ישוב עמלו  , ובהמשך כתב עה"פ  : בהם 

שר דמה שחשב בראשו וחישב כל הצדדים להשפיל  , עכ"ל, ואפ על ראשו 
מו בהריגת  ולהכניע אוייביו מפניו כל הדרכים והמחשבות היו כנגדו ולרעתו וכ 

ושתי שהיה בעצת המן לטובת עצמו נתכוון כמש"כ הגר"א שם והיה לרעתו  
שמחמתו נתלה וכן עצתו על אגרות הראשונות שכל הנשים יתנו יקר לבעליהן  
אמרו חז"ל אלמלא אגרות הראשונות לא נשתיירו משונאיהן של ישראל שריד  

ץ למרדכי והיה   ופליט ועצתו שחשב לעצמו הוא היה לרעתו וכן מה שהכין הע 
לעצמו וכן מה שהיה חמישים אמה שיראהו אחשורוש מחצר מלכותו והיה  

 .כדי שיתלו את המן עליו 
ולו הכין כלי מות ולו הכין  כתב וז"ל  ספר הרוקח הלכות פורים סימן רלהוב 

עכ"ל, והמוסר השכל שיש   בכלי חמשים אמה כלי מות בגי'  זה היה המן בגימ' 

מחשבות שחושב האדם לעצמו ולטובתו והוא שלא  ללמוד מן המגילה שכל ה 
עושה בתמימות על פי התורה הוא לטובתו  על פי התורה הוא לרעתו וכל מה ש 

אע"פ שנראה לעין שאינו לטובתו וכמו מה שמרדכי לא השתחוה היה נראה  
וזכו  לרעתו ובאמת בזה נתקן חטא מה שהשתחוו לצלם בימי נבוכדנצר 

שורוש לבקש על עמה אחר ג' ימי תענית  לישועה וכן אסתר שנכנסה לאח 
והיתה ירקרוקת אבל בזה הצילה את עמה שתקנה החטא של נהנו מסעודתו  

 של אותו רשע.
ובספר פחד יצחק פורים כתב שבפורים אנחנו מבטאים שהאדם אינו עושה  

  ויהיו נקראים לפני במגילה כלום אלא הכל נעשה מאליו על ידי הבורא וכתיב 
ולא כמו ששינו מאימתי קורין את שמע   נקראת בי"א וכו' מגילה כן ל המלך ו 

על ידי   הנעש הכל אלא דבר שאנחנו לא עושים אלא נקראת לגלות ולהודיע 
 יתברך שמו.   הבורא 

̇ ו‡ל ˙˙י‡˘ מן ‰פורענו 
אשתו ולכל אוהביו את כבוד עשרו ורוב בניו ואת כל אשר  ויספר המן לזרש

לו המלך ואת אשר נשאו על השרים ועבדי המלך אף לא הביאה אסתר ד ג 
המלכה עם המלך אל המשתה אשר עשתה כי אם אותי וגם למחר אני קרוא 

 .לה עם המלך 
אף לא הביאה אסתר המלכה עם הנה המן ראה שיא הצלחת עצמו באמרו 

  ה אשר עשתה כי אם אותי וגם למחר אני קרוא לה עם המלך המלך אל המשת
ובזה הרגיש בשיא הצלחתו שהמלכה מחשיבה אותו כהמלך להזמינו עמו  

למשתה אלא שמרדכי הפריע לשמחתו וכשחשב לתלותו אמרו זרש  
אשתו וכל אוהביו ובא אל המשתה שמח  ובאמת המשתה הזה היא היתה  

מפלתו  רשע שמח בדבר שהוא מפלתו שנאבד מן העולם במשתה הזה וה
והנה כלל ישראל שיא מצבם הקשה שהיה להם בגזירת המן היה כשאסתר  
הזמינה את המן למשתה שאז חשבו שאין להם יותר תקוה וכמו שאמרו  
חז"ל ובאמת המשתה עם המן היא היתה הצלתם השלימה ורואים שמה  

אדם  שנראה לאדם כהצלחה היא יכולה להיות מפלתו רח"ל ומה שנראה ל 

ואנו אין בידינו אלא להכנס ברשותו של  כרעתו הוא הצלתו ותקוותו לחיים  
 מקום ולקוות לו ובזה נזכה לכל הישועות בזה ובבא.

ואל  שם ש רש"י ר פיו ואל תתיאש מן הפורענות  "א אבות פ ואיתא במשנה 
שאם אתה עשיר אל תבטח בעשרך לפי שהפורענות  תתיאש מן הפורענות 

לכן תהיה כל שעה בפחד וכן הוא אומר אשרי אדם מפחד תמיד    ממהרת לבא 
וכה"א הן לא קצרה  וכן אם בא עליך רעה אל תתיאש לפי שהישועה קרובה לבא  

 , עכ"ל.יד ה' מהושיע 
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 שליט"א שלמה נחמיהז"ל בן יבדלחט"א ר'  יעקב צבילע"נ ר' 

 י‰י זכרו ברוך נלב"ע ליל ˘ב˙ ‡' „ר"‰ ˙˘פ"‡  ˘‰י‰ מ‡יר פניו לכל ‡„ם ר' יוסף בן סטי ז"ל  לעילוי נ˘מ˙ ‰י˜ר י˜רים    


