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פרשת שמות

ספר שמות – ספר הגאולה

בפרשתנו אנו מתחילים את ספר שמות, העוסק בתחילתו בגלות מצרים ובגאולה ממנו, 

וכמו שכותב הרמב"ן בהקדמתו לספר:

ונתייחד ספר ואלה שמות בענין הגלות הראשון הנגזר בפירוש, ובגאולה ממנו. 
זה,  נכתב  שכבר  פי  על  אף  ומספרם  מצרים  יורדי  בשמות  והתחיל  חזר  ולכן 

בעבור כי ירידתם שם הוא ראשית הגלות כי מאז הוחל.

ועשר  מאתים  הייתה  ממנה  שנגאלו  ועד  למצרים  ישראל  בני  שירדו  מעת  מצרים,  גלות 

שנים, וכמו שמוצאים חז"ל )ב"ר צא, ב( רמז למניין זה בפסוק "רְדוּ שָׁמָּה וְשִׁבְרוּ לָנוּ מִשָּׁם" 

)בראשית מב, ב(, וכאשר מביא שם רש"י: "רְדוּ שָׁמָּה – ולא אמר 'לכו', רמז למאתים ועשר 

שנים שנשתעבדו למצרים כמנין רד"ו". בתקופה הראשונה במצרים אמנם, כשהיה יוסף 

אנשי  משאר  יותר  מעולה  ואפילו  מיוחד  יחס  במצרים  ישראל  בני  קיבלו  למלך  המשנה 

מצרים כמתואר בסוף פרשת ויגש, ורק לאחר שמת יוסף וכל הדור ההוא התחילו הגזירות 

הקשות של פרעה מלך מצרים אשר לא ידע את יוסף. וכך פותחת הפרשה: 

עַצְמוּ  וַיַּ רְבּוּ  וַיִּ רְצוּ  שְׁ וַיִּ רוּ  פָּ יִשְרָׂאֵל  וּבְנֵי  הַהוּא.  הַדּוֹר  וְכלֹ  אֶחָיו  וְכָל  יוֹסֵף  מָת  וַיָּ
לֵא הָאָרֶץ אתָֹם. מָּ מְאדֹ מְאדֹ וַתִּ בִּ

נֵי  ה עַם בְּ ר לאֹ יָדַע אֶת יוֹסֵף. וַיּאֹמֶר אֶל עַמּוֹ הִנֵּ קָם מֶלֶךְ חָדָשׁ עַל מִצְרָיִם אֲשֶׁ וַיָּ
מָה לוֹ וכו'. נּוּ. הָבָה נִתְחַכְּ יִשְרָׂאֵל רַב וְעָצוּם מִמֶּ

זמן השעבוד בפועל: לא פחות משמונים  )פ"ג( את  ומתוך כך, מחשב התנא בסדר עולם 

ושש שנים ולא יתר על מאה ושש עשרה:

מָת יוֹסֵף וְכָל אֶחָיו": יוסף מת בן מאה ועשר שנה. אין לך בכל השבטים שקצר  "וַיָּ
זמן  וכל  יותר מלוי.  ימים  ואין לך בכל השבטים שהאריך  ימים פחות מיוסף, 
אֶחָיו.  וְכָל  יוֹסֵף  מָת  "וַיָּ שהיה לוי קיים לא נשתעבדו ישראל למצרים, שנאמר 
קָם מֶלֶךְ חָדָשׁ וְגו'", ומשמת לוי התחילו המצרים לשעבדם. מכאן אמרו: 'אחד  וַיָּ

מן האחים שמת ידאגו כל האחים, אחד מן החבורה שמת תדאג כל החבורה'.
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קָם מֶלֶךְ חָדָשׁ וְגוֹ'". נמצא משמת לוי ועד שיצאו  רְצוּ וְגוֹ' וַיָּ שְׁ רוּ וַיִּ "וּבְנֵי יִשְרָׂאֵל פָּ
ולא פחות מפ"ו שנים  כן,  על  יותר  ואין השעבוד  קי"ו שנה;  ישראל ממצרים 

כשנותיה של מרים. ולמה נקרא שמה מרים? על שם מירור.

לאור זאת יש להבחין, שמתחילת הפרשה המתחילה בנקודת הזמן של הירידה למצרים 

גם אם נחשב  כי  ביותר.  אין אנו מוצאים אלא תיאור קצר  ועד שמתחיל סיפור הגאולה, 

את כל הפרשייה הראשונה כולל סיפור המילדות העבריות כחלק מתיאור השעבוד, הרי 

כבר בפרשייה הבאה מתחיל הסיפור של לידת משה מושיען של ישראל, ואת כל התקופה 

הזאת של שמונים ושש שנות גלות מצרים לא סיקרה התורה אלא בפרשייה אחת בלבד!1 

המילדות  בסיפור  שכבר  להראות  לנו  יש  הזאת,  הראשונה  הפרשייה  בתוך  שאף  ובאמת 

ונמצא לפי זה, שרק בחצי  יבואר להלן במאמר.  ניצני הגאולה וכאשר  העבריות התחילו 

פרשייה בלבד תיארה התורה את השעבוד בלי הקשר של גאולה, מן הפסוק: "וַיָּקָם מֶלֶךְ 

וּבְכָל  וּבִלְבֵנִים  בְּחֹמֶר  קָשָׁה  בַּעֲבֹדָה  חַיֵּיהֶם  אֶת  "וַיְמָרְרוּ  וגו'" עד הפסוק  מִצְרָיִם  עַל  חָדָשׁ 

עֲבֹדָה בַּשָּׂדֶה אֵת כָּל עֲבֹדָתָם אֲשֶׁר עָבְדוּ בָהֶם בְּפָרֶךְ", שבעה פסוקים )שמות א, ח-יד(, וכבר 

עוברת התורה לפתיחת שערי הגאולה. ולעומת זאת, בעניין תיאור השנה האחרונה של 

בני ישראל במצרים, היא שנת הגאולה, עליה אנו קוראים באריכות את כל פרשיות שמות, 

וארא, בא ובשלח, ומפרטת התורה כמעט כל צעד ושעל ממה שארע בה. התחושה העולה 

מתוך קריאת הפרשיות האלה היא, שבעניין הגלות התורה מקצרת מאוד מאוד, ולעומת 

זאת דווקא בעניין הגאולה היא מאוד מאריכה.

גלות מצרים: מסודות הבריאה

ומתוך ההבחנה זו נראה בעינינו, כי מה ששואלים רבים מן המפרשים:2 "מדוע השתעבדו 

עונש  המצריכים  לחטאים  מצרים  הגלות  את  מקשר  הכתוב  אין  והרי  במצרים,  אבותינו 

כמו שאנו מוצאים בשאר הגלויות?", היחס והמענה לשאלה זו אמורים להיות בדרך של 

ואכן אמנם שישנה פרשייה קצרה נוספת להלן בפרק ב: "וַיְהִי בַיָּמִים הָרַבִּים הָהֵם וַיָּמָת מֶלֶךְ מִצְרַיִם  	.1

אֶת  אֱלֹקִים  וַיִּשְׁמַע  הָעֲבֹדָה.  מִן  הָאֱלֹקִים  אֶל  שַׁוְעָתָם  וַתַּעַל  וַיִּזְעָקוּ  הָעֲבֹדָה  מִן  יִשְׂרָאֵל  בְנֵי  וַיֵּאָנְחוּ 

נַאֲקָתָם וַיִּזְכֹּר אֱלֹקִים אֶת בְּרִיתוֹ אֶת אַבְרָהָם אֶת יִצְחָק וְאֶת יַעֲקֹב. וַיַּרְא אֱלֹקִים אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וַיֵּדַע 

מצד  הגאולה  שהתחילה  מה  על  הוא  הדגש  שעיקר  לבאר  יש  שם  גם  כג-כה(;  )פסוקים  אֱלֹקִים" 

האלוקים: "וַיִּשְׁמַע אֱלֹקִים", "וַיִּזְכֹּר אֱלֹקִים", "וַיַּרְא אֱלֹקִים", "וַיֵּדַע אֱלֹקִים". וראה מאמרנו לפרשת 

שמות )תשע"ט( וירא אלוקים את בני ישראל וידע אלוקים.

וז"ל האלשיך בפתח הפרשה: "ראוי כל איש חכם לבב לדרוש ולתור בחכמה על מה עשה ה' ככה  	.2

לקדושים אשר בארץ, יעקב וכל הנפש הבאה מצרימה, לתת תחת סבלות מצרים את בניהם ובני 

חשיד  לא  והלא  חטאתם?  ומה  פשעם  מה  בשדה;  עבודה  ובכל  ובלבנים  בחומר  שנה  ר"י  בניהם 

קודשא בריך הוא דעביד דינא בלא דינא חלילה" )תורת משה, אלשיך, שמות א, א(.
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אחר  להרהר  ואין  הקב"ה  אצל  כבושים  סודות  הם  אלו  לך";  למה  דרחמנא  כבשי  "בהדי 

מידותיו. אין גלות זו כשאר הגלויות שבאו באופן ישיר על חטאים, אלא זו תחילתה גזירה 

ואף אמורה להישאר בגדר גזירה שיצאה מאת המקום. מטעם זה, בכל מה שקשור לגלות 

ואופיו,  הגלות  באופן  ויתעסקו  הרבה  שיאריכו  רוצה  התורה  אין  ממנו,  והגאולה  מצרים 

לדון ולהתעסק בצער וקושי השעבוד, אלא יותר דווקא בסיפור הגאולה ומה שניתן ללמוד 

החטאים  על  ללמוד  ניתן  הגלות  סיפור  מתוך  אמנם,  הגלויות  בשאר  הגאולה.  מצורת 

ללמד  כדי  מידה  כנגד  במידה  משלם  שהקב"ה  בידינו  שקבלה  וכפי  הגלות,  אל  שהובילו 

לאדם דרך העונשים את הדרך הישרה, אך בגלות זו במצרים אין כל כך מה ללמוד מצער 
הגלות, ולכך רק סיפרה התורה על קיומו אך לא האריכה ונכנסה לפרטיו.3

את היסוד הזה ניתן ללמוד מפרשת ברית בין הבתרים. כי כבר בתחילת הסיפור של עם 

ישראל, אצל אברהם אבינו, אמר לו ה' בנבואה שכך עתיד להיות בזרעו:

כָה גְדלָֹה נפֶֹלֶת עָלָיו.  ה אֵימָה חֲשֵׁ מָה נָפְלָה עַל אַבְרָם וְהִנֵּ מֶשׁ לָבוֹא וְתַרְדֵּ ׁ וַיְהִי הַשֶּ
אתָֹם  וְעִנּוּ  וַעֲבָדוּם  לָהֶם  לאֹ  אֶרֶץ  בְּ זַרְעֲךָ  יִהְיֶה  גֵר  י  כִּ דַע  תֵּ יָדעַֹ  לְאַבְרָם  וַיּאֹמֶר 
דוֹל.  רְכֻשׁ גָּ ן אָנכִֹי וְאַחֲרֵי כֵן יֵצְאוּ בִּ ר יַעֲבדֹוּ דָּ נָה. וְגַם אֶת הַגּוֹי אֲשֶׁ ע מֵאוֹת שָׁ אַרְבַּ
י  ה כִּ שֵיׂבָה טוֹבָה. וְדוֹר רְבִיעִי יָשׁוּבוּ הֵנָּ בֵר בְּ קָּ לוֹם תִּ שָׁ בוֹא אֶל אֲבתֶֹיךָ בְּ ה תָּ וְאַתָּ
ן  עָשָׁ תַנּוּר  ה  וְהִנֵּ הָיָה  וַעֲלָטָה  אָה  בָּ מֶשׁ  ׁ הַשֶּ וַיְהִי  ה.  הֵנָּ עַד  הָאֱמרִֹי  עֲוֹן  לֵם  שָׁ לאֹ 
)בראשית טו, יב-יז( ה. � זָרִים הָאֵלֶּ ין הַגְּ ר עָבַר בֵּ יד אֵשׁ אֲשֶׁ וְלַפִּ

בשני הפסוקים העוטפים את נבואת הגלות, מתארת התורה כיצד סיפר ה' לאברהם את 

העתיד להיות לזרעו: "וַיְהִי הַשֶּׁמֶשׁ לָבוֹא, וְתַרְדֵּמָה נָפְלָה עַל אַבְרָם, וְהִנֵּה אֵימָה, חֲשֵׁכָה גְדֹלָה 

נֹפֶלֶת עָלָיו... וַיְהִי הַשֶּׁמֶשׁ בָּאָה, וַעֲלָטָה הָיָה, וְהִנֵּה תַנּוּר עָשָׁן וְלַפִּיד אֵשׁ אֲשֶׁר עָבַר בֵּין הַגְּזָרִים 

ועשן4.  אש  של  ועלטה,  חושך  של  במהלך  ניתנה  מצרים  גלות  של  הזו  הגזירה  הָאֵלֶּה". 

יכול  אינו  והאדם  עולם,  יש בה סוד מכבשונו של  גלות מצרים  כי  דברים אלה מסמלים, 

לראות ולהבין את דרכי האלוקים. הקב"ה גם הפיל תרדמה על אברהם בזמן שהראה לו את 

הגזירה, לסמל כי דבר זה אינו תלוי במעשיו ואין לו מה לפעול בעניין. כן אמת, שהקב"ה 

כמו  כזה שהעבירות עצמן מביאות את הפורענות,  מסדר את התרחשות הדברים באופן 

שחטא מכירת יוסף היה מרכיב מרכזי בירידת אבותינו למצרים5. אך אין החטא עיקר סיבת 

לוי לא השתעבדו, מאותה הסיבה שאת כל תקופת השעבוד אין  וכן מה שלא מסופר מה ששבט  	.3

התורה מסקרת ונכנסת אל הפרטים.

ענן  "חושך  של  במהלך  שהיה  יתרו  פרשת  של  סיני  הר  מעמד  בעניין  מבארים  שאנו  למה  דומה  	.4

וערפל". וראה מאמרנו לפרשת יתרו )תשע"ט( ויעמוד העם מרחוק.

בין הבנים, שבשביל משקל שני  בנו  ישנה אדם  "לעולם אל  י,ב(  )שבת דף  וכן מה שאמרו בגמרא  	.5
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הירידה למצרים, אלא רק כלי בתהליך מימוש הגזירה.

האדם  בני  שאין  בעולם  שיש  וקושי  סבל  שהוא  לאיזה  ומודל  סמל  הוא  מצרים,  שעבוד 

יכולים להבין אותו. המציאות הזו קיימת בעולם, ואלה הם מסודות הבריאה. ואולם, אחר 

שכבר זו היא הגזירה, ממנה גם יכול לצמוח התיקון והזיכוך של עם ישראל, וכמו שנאמר 

בפרשת ואתחנן: "וְאֶתְכֶם לָקַח ה' וַיּוֹצִא אֶתְכֶם מִכּוּר הַבַּרְזֶל, מִמִּצְרָיִם, לִהְיוֹת לוֹ לְעַם נַחֲלָה 

כַּיּוֹם הַזֶּה )דברים ד, כ(. אך שוב פעם, אין זו עיקר סיבת הגלות, אלא שהשתמש ה' באותו 

לפיד אש  כדי לזכך את בני ישראל בכור הברזל. כבר מתחילת הסיפור, הודיע ה' לאברהם 

בנבואה כי גלות זו עתידה להיות, והיא כביכול טבועה בבריאה מראשית ההיסטוריה של 

עם ישראל.

תחילת הגאולה: המילדות העבריות

מתוך הבנה זו, שהתורה מקצרת מאוד בתיאור חשכת הגלות, נוכל לראות עוד כיצד גם 

שמררו  מה  מלבד  הרי  הגאולה.  ניצני  התחילו  כבר  מתואר,  שכן  השעבוד  סיפור  בתוך 

המצרים את חיי בני ישראל בעבודה קשה, בחומר ובלבנים, עוד גזר פרעה מלך מצרים על 

הריגת הבנים הנולדים:

נִית פּוּעָה.  ׁ ם הַשֵּ פְרָה וְשֵׁ ם הָאַחַת שִׁ ר שֵׁ דתֹ הָעִבְרִיּתֹ אֲשֶׁ וַיּאֹמֶר מֶלֶךְ מִצְרַיִם לַמְיַלְּ
ת  ן אתֹוֹ וְאִם בַּ ן הוּא וַהֲמִתֶּ דְכֶן אֶת הָעִבְרִיּוֹת וּרְאִיתֶן עַל הָאָבְנָיִם אִם בֵּ יַלֶּ וַיּאֹמֶר בְּ

הִיא וָחָיָה. 

יש כאן גזירה איומה של השמדה עצמית; שהמילדות העבריות ימיתו את בני עמן בעצמן, 

וכך לא יהיה המשכיות לבני ישראל. ומה עשו המילדות? אומר הכתוב:

יןָ  חַיֶּ וַתְּ ר אֲלֵיהֶן מֶלֶךְ מִצְרָיִם  בֶּ דִּ ר  אֲשֶׁ כַּ דתֹ אֶת הָאֱלקִֹים וְלאֹ עָשוּׂ  הַמְיַלְּ ירֶאןָ  וַתִּ
ה  הַזֶּ בָר  הַדָּ עֲשִיׂתֶן  מַדּוּעַ  לָהֶן  וַיּאֹמֶר  דתֹ  לַמְיַלְּ מִצְרַיִם  מֶלֶךְ  קְרָא  וַיִּ הַיְלָדִים.  אֶת 
צְרִיּתֹ הָעִבְרִיּתֹ  ים הַמִּ שִׁ י לאֹ כַנָּ רְעהֹ כִּ דתֹ אֶל פַּ יןָ אֶת הַיְלָדִים. וַתּאֹמַרְןָ הַמְיַלְּ חַיֶּ וַתְּ
רֶב הָעָם  דתֹ וַיִּ יטֶב אֱלקִֹים לַמְיַלְּ דֶת וְיָלָדוּ. וַיֵּ בוֹא אֲלֵהֶן הַמְיַלֶּ טֶרֶם תָּ ה בְּ י חָיוֹת הֵנָּ כִּ

ים. תִּ עַשׂ לָהֶם בָּ דתֹ אֶת הָאֱלקִֹים וַיַּ י יָרְאוּ הַמְיַלְּ עַצְמוּ מְאדֹ. וַיְהִי כִּ וַיַּ

הכתוב משבח את עוצמת המילדות שיראו מפני האלוקים ולא הקשיבו לפרעה, ואף מספר 

נראה  שהרי  לשאול,  ויש  בָּתִּים".  לָהֶם  "וַיַּעַשׂ  לַמְיַלְּדֹת",  אֱלֹקִים  "וַיֵּיטֶב  שכרן:  מתן  את 

אבותינו  וירדו  הדבר  ונתגלגל  אחיו  בו  נתקנאו  בניו  משאר  יותר  ליוסף  יעקב  שנתן  מילת  סלעים 

למצרים", ברור שאין כוונת חז"ל שזו הייתה סיבת הגלות, רק שמאופן התהוות הדברים ניתן ללמוד 

מה דרוש תיקון.
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מעקב  אחריהן  העמיד  ולא  חמורות,  באזהרות  המילדות  על  איים  לא  שפרעה  בפסוקים 

כלשהו, כי בתירוץ נקל הן הצליחו להתחמק מביצוע הגזירה, ומה חשב פרעה כשהטיל 

עליהן משימה זו? ועוד יש להתבונן בשכר הגדול שזכו לו בעבור מעשיהן "בתי כהונה לויה 

ומלכות" כדברי רש"י על פי חז"ל )סוטה דף יא,ב(, האם יש קשר בין המעשה הטוב ובין 

השכר?

האדם  אותו  מסוים  שבשלב  היא  בזולתו,  המשתעבד  אדם  של  התחתונה  הדיוטא  ובכן, 

ומקום  דעת  שיקול  שום  ללא  מכונה  כמו  פועל  הוא  וכבר  אנוש,  צלם  מאבד  המשועבד 

אישי. גם בשעבוד מצרים, אחר כל המרירות הגיע קושי השעבוד לאותה דרגה, שהרגישה 

אשר  ככל  יעשו  והם  הוראות  להם  לתת  שדי  ישראל  בני  של  הנפשי  המצב  את  המלכות 

יאמרו להם. פרעה אם כן פשוט אמר להן שיתחילו לעשות בבני ישראל השמדה עצמית, 

או  עליהן  לאיים  צריך  היה  לא  כלל  הוא  להן.  יאמר  אשר  ככל  שיעשו  בעיניו  היה  וברור 

לבדוק אחריהן, כי כל כך היה המצב נורא שהאדם במצב כזה כבר מציית ופועל כמו גולם.

אכן, דווקא כאשר מגיע הדבר אל הקצה האחרון, שהיו צריכות המילדות העבריות שפרה 

נולדים, אז דווקא מתעורר  והנורא של הריגת בנים  ופועה לעשות את המעשה הקיצוני 

הצלם האלוקים שבאדם ומעמיד אותו במקומו האמתי, ובדבר הזה אין הן מקשיבות למלך 

של  נפשם  עומק  התגלה  קצהו,  אל  כשהגיע  השעבוד  קושי  עומק  בשיא  דווקא  מצרים. 

בני ישראל כי באמת יראים הם את האלוקים ולא את מלך מצרים, ועל דרך מה שכותב 

רבינו יונה בשערי תשובה )שער א, ו( "כי אם אמור יאמר העבד לרבו: 'כל אשר תאמר אלי 

אעשה זולתי דבר אחד', כבר שבר עול אדוניו מעליו והישר בעיניו יעשה". כי באותו הדבר 

שהעבד מורד באדונו, הוא מגלה שכל מה שהוא כן עושה, אין זה אלא מפני שהוא עצמו 

החליט ומוכן לעשות ולא מפאת הציווי הטהור של האדון. 

זכו בשכר מיוחד מאת ה' שהן אלה שיעמידו את הבתים החשובים של  כן  המילדות אם 

שבבני  אלוקים  והצלם  האישית  הזהות  את  שגילו  אלה  הן  כי  ההנהגה,  ואת  ישראל  עם 

ישראל, והן אלה שהראו שבאמת יש תקווה לגאול את ישראל ולהפוך אותם לעם ה'. מתוך 

המעשה המיוחד ש"לֹא עָשׂוּ כַּאֲשֶׁר דִּבֶּר אֲלֵיהֶן מֶלֶךְ מִצְרָיִם", הן מגלות כי דווקא המִצְרִים 

שמצייתים וממלאים את פקודת המלך הם העבדים האמיתיים, ואילו בני ישראל שיכולים 

גם להמרות את דבר המלך, על אף כל קושי השעבוד בעומק נפשם הם באמת בני חורין. 

יִשְׂרָאֵל  בְנֵי  לִי  כאן התגלה המקום האמתי של בני ישראל כמו שנאמר בפרשת בהר: "כִּי 

עֲבָדִים עֲבָדַי הֵם אֲשֶׁר הוֹצֵאתִי אוֹתָם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם" )ויקרא כה, נה(, כי העבדות לה' היא 

חירות הנפש האמיתית.

ועל כן נראה, שכשנאמר בפסוק "וַיְהִי כִּי יָרְאוּ הַמְיַלְּדֹת אֶת הָאֱלֹקִים וַיַּעַשׂ לָהֶם בָּתִּים", מה 
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שמפרש רש"י על פי חז"ל שהכוונה ל"בתי כהונה ולויה ומלכות", אין זה רק בדרך דרש; 

אלא זהו גוף הפשט בפסוק, כי זהו כל הנושא של הפרשה על הכרת הצלם אלוקים שבאדם 

עוצמת  את  בעצמן  שגילו  אלה  וְנָשִׁים  הגופני,  השעבוד  על  המוסרית  החירות  והגברת 

הנפש שלהן, הן הראויות להעמיד את מנהיגי העם, משה, אהרן ומרים. הרי שכבר בפרשה 

הראשונה של הספר, יחד עם סיפור השלב הכי קשה של הגלות והשעבוד, מספרת התורה 

כיצד מתוך אותו קושי צמחו ניצני הגאולה; וכך ממשיכה התורה מיד בפרשה הבאה את 

סיפור לידת משה מושיען של ישראל.

נוכל אם כן, להגדיר ולקרוא לספר שמות בשם: "ספר הגאולה"!
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חג הפסח 

בְעַת יָמִים תֹּאכַל עָלָיו מַצּוֹת שִׁ

המצות.  ואכילת  הפסח  קרבן  הקרבת  הפסח:  בחג  ישנן  עיקריות  עשה  מצוות  שתי 

לכשנתבונן בפרשיות התורה, נשים לב שישנה חלוקה בין הפרשיות השונות איזו מצוה 

ישראל לראשונה  נצטוו  בה  בא,  בפרשת  הפסח.  חג  בעבודת  יותר  עיקרית  השתים  מבין 

במצוות חג הפסח, ישנן שלוש פרשיות: פרשת "החודש הזה לכם", פרשת "משכו וקחו לכם 

צאן" ופרשת "קדש לי כל בכור"1. אולם את הפרשה הראשונה, פרשת החודש, יש לחלק 

לשנים: הציווי על פסח מצרים והציווי על פסח דורות. כך שבעצם יש כאן ארבע פרשיות. 

בתוך ארבע פרשיות אלה, יש מעבר בין שימת הדגש על עבודת הקרבן בחג הפסח, לבין 

שימת הדגש על מצוות אכילת המצות, וכאשר יתבאר.

פסח  בין  ברורה  חלוקה  ישנה  הפסח,  מצוות  על  החודש  בפרשת  משה  את  ה'  כשציווה 

מצרים לבין פסח דורות:

אינה אלא טפילה אל הקרבן  ואילו אכילת המצות  הוא על הקרבן,  בפסח מצרים הדגש 

כמו שנאמר "וְאָכְלוּ אֶת הַבָּשָׂר בַּלַּיְלָה הַזֶּה צְלִי אֵשׁ וּמַצּוֹת עַל מְרֹרִים יֹאכְלֻהוּ" )שמות יב, 

ח(. אולם כשעובר הכתוב לפסח דורות, יחד עם זאת גם עוברת עבודת החג למצות אכילת 

תְּחָגֻּהוּ.  עוֹלָם  חֻקַּת  לְדֹרֹתֵיכֶם  לַה'  חַג  אֹתוֹ  וְחַגֹּתֶם  לְזִכָּרוֹן  לָכֶם  הַזֶּה  הַיּוֹם  "וְהָיָה  המצות: 

נפרשת  אם  גם  מִבָּתֵּיכֶם..."  שְּׂאֹר  תַּשְׁבִּיתוּ  הָרִאשׁוֹן  בַּיּוֹם  אַךְ  תֹּאכֵלוּ  מַצּוֹת  יָמִים  שִׁבְעַת 

לְזִכָּרוֹן וגו'" מתייחס אל האמור למעלה ממנו, אין מוזכר  שהפסוק "וְהָיָה הַיּוֹם הַזֶּה לָכֶם 

בפסוק מפורש עניין הקרבן. אולם בעינינו נראה יותר, שהפסוק הזה פותח את הקטע הבא 

ומתייחס אל מצות המצות הנאמר בפסוק הבא. והרי שבפסח דורות אין מוזכרת רק מצות 

אכילת המצות ואילו הקרבן אינו מוזכר כלל.

בני ישראל על מצוות הפסח, הוא עושה זאת בשתי פעמים:  כאשר בא משה לצוות את 

בפרשת "משכו וקחו לכם", ובפרשת "קדש לי כל בכור":

פרשת "כל בן נכר לא יאכל בו" מצווה על הלכות הקרבן ואינה שייכת לנושא המאמר. 	.1
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בו,  שנעשית  הדם  עבודת  ועל  הקרבן  על  ורק  אך  משה  אותם  מצווה  "משכו",  בפרשת 

וכלל אינו מזכיר לא את אכילת הפסח ולא את אכילת המצות. בפרשה זו גם מצווה משה 

יִתֵּן ה' לָכֶם כַּאֲשֶׁר דִּבֵּר וּשְׁמַרְתֶּם אֶת  את ישראל לדורות: "וְהָיָה כִּי תָבֹאוּ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁר 

הָעֲבֹדָה הַזֹּאת" )שם, כה(, דהיינו שישמרו ישראל את מצוות הקרבת קרבן הפסח לדורות, 

ועל הקרבן נאמרה מצות ההגדה לבן: "וְהָיָה כִּי יֹאמְרוּ אֲלֵיכֶם בְּנֵיכֶם מָה הָעֲבֹדָה הַזֹּאת לָכֶם. 

וַאֲמַרְתֶּם זֶבַח פֶּסַח הוּא לַה'..." )שם, כו-כז(.

ולחילופין בפרשת "קדש", שם מצווה אותם משה על איסור אכילת חמץ, ויחד עם זאת 

מצווה אותם לדורות על מצות אכילת המצות: "וַיֹּאמֶר מֹשֶׁה אֶל הָעָם זָכוֹר אֶת הַיּוֹם הַזֶּה... 

וְלֹא יֵאָכֵל חָמֵץ... וְהָיָה כִי יְבִיאֲךָ ה' אֶל אֶרֶץ הַכְּנַעֲנִי... וְעָבַדְתָּ אֶת הָעֲבֹדָה הַזֹּאת בַּחֹדֶשׁ הַזֶּה. 

שִׁבְעַת יָמִים תֹּאכַל מַצֹּת וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי חַג לַה'. מַצּוֹת יֵאָכֵל אֵת שִׁבְעַת הַיָּמִים וְלֹא יֵרָאֶה לְךָ 

חָמֵץ וְלֹא יֵרָאֶה לְךָ שְׂאֹר בְּכָל גְּבֻלֶךָ" )שם יג, ג-ז(. המפרשים נחלקו מהי "העבודה הזאת" 

האמורה כאן, אם עבודת הפסח או מצות אכילת המצות ]ויבואר להלן[, אך גם אם נפרש 

מן  אותו  העלימה  כביכול  והתורה  בפסוק,  מפורש  הוא  אין  הפסח,  לקרבן  היא  שהכוונה 

הפרשה. וכן מצות ההגדה לבן נאמרה כאן על אכילת המצות המוזכרת בפרשה: וְ"הִגַּדְתָּ 

לְבִנְךָ בַּיּוֹם הַהוּא לֵאמֹר בַּעֲבוּר זֶה עָשָׂה ה' לִי בְּצֵאתִי מִמִּצְרָיִם" )שם, ח(, ואילו הקרבן אינו 

מוזכר בפירוש בפרשה.

הרי שישנה חלוקה והפרדה בין שתי מצוות אלה של חג הפסח; ובמקום שנאמר הקרבן אין 

בו את אכילת המצות, ובמקום שיש את אכילת המצות אין את הקרבת הקרבן ואכילתו. 

כך יש להראות גם בשאר מקומות שבתורה שבהם מוזכר חג הפסח, שאין שתי המצוות 

הַמַּצּוֹת  חַג  האלה הולכות יחד: בפרשת משפטים וכי תשא מוזכר רק "חג המצות": "אֶת 

ובפרשיות  יח(.  לד,  ושם  טו.  כג,  )שמות  צִוִּיתִךָ"  כַּאֲשֶׁר  מַצּוֹת  תֹּאכַל  יָמִים  שִׁבְעַת  תִּשְׁמֹר 

אמור ופינחס, על אף שאכן מוזכרות שתי המצוות באותה הפרשייה, אך נראה בפסוקים 

שהן בכלל בשני תאריכים נפרדים, זה בי"ד ניסן וזה בט"ו, ואין קשר בין המצוות. כך נאמר 

בפרשת אמור: "בַּחֹדֶשׁ הָרִאשׁוֹן בְּאַרְבָּעָה עָשָׂר לַחֹדֶשׁ בֵּין הָעַרְבָּיִם פֶּסַח לַה'. וּבַחֲמִשָּׁה עָשָׂר 

וכן בפרשת  כג, ה-ו(.  )ויקרא  תֹּאכֵלוּ"  מַצּוֹת  יָמִים  שִׁבְעַת  לַה'  הַמַּצּוֹת  חַג  הַזֶּה  לַחֹדֶשׁ  יוֹם 

לַחֹדֶשׁ  יוֹם  עָשָׂר  וּבַחֲמִשָּׁה  לַה'.  פֶּסַח  לַחֹדֶשׁ  יוֹם  עָשָׂר  בְּאַרְבָּעָה  הָרִאשׁוֹן  "וּבַחֹדֶשׁ  פינחס: 

יֵאָכֵל" )במדבר כח, טז-יז(. ובפרשת בהעלותך, בפרשת פסח  מַצּוֹת  יָמִים  שִׁבְעַת  חָג  הַזֶּה 

שני, ברור שעיקר הפרשה הוא על הקרבן, ובכל זאת מוזכר שם כמו בפרשת בא "עַל מַצּוֹת 

וּמְרֹרִים יֹאכְלֻהוּ" )שם ט, יא(.

בפרשה אחת אמנם, התורה כן כורכת וקושרת את שתי המצוות יחדיו, קרבן הפסח עם 

המצות, והיא פרשת חג הפסח של פרשת ראה:
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ה'  הוֹצִיאֲךָ  הָאָבִיב  חדֶֹשׁ  בְּ י  כִּ אֱלקֶֹיךָ  לַה'  סַח  פֶּ וְעָשִיׂתָ  הָאָבִיב  חדֶֹשׁ  אֶת  מוֹר  שָׁ
ר יִבְחַר ה'  קוֹם אֲשֶׁ מָּ סַח לַה' אֱלקֶֹיךָ צאֹן וּבָקָר בַּ צְרַיִם לָיְלָה. וְזָבַחְתָּ פֶּ אֱלקֶֹיךָ מִמִּ
מַצּוֹת לֶחֶם ענִֹי  עָלָיו  יָמִים תּאֹכַל  בְעַת  שִׁ עָלָיו חָמֵץ  ם. לאֹ תאֹכַל  שָׁ מוֹ  שְׁ ן  כֵּ לְשַׁ
זְכּרֹ אֶת יוֹם צֵאתְךָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם כּלֹ יְמֵי  זוֹן יָצָאתָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם לְמַעַן תִּ י בְחִפָּ כִּ
ח  זְבַּ ר תִּ שָרׂ אֲשֶׁ בְעַת יָמִים וְלאֹ יָלִין מִן הַבָּ בֻלְךָ שִׁ כָל גְּ יךָ. וְלאֹ יֵרָאֶה לְךָ שְאׂרֹ בְּ חַיֶּ
ה'  ר  אֲשֶׁ עָרֶיךָ  שְׁ אַחַד  בְּ סַח  הַפָּ אֶת  לִזְבּחַֹ  תוּכַל  לאֹ  לַבּקֶֹר.  הָרִאשׁוֹן  יּוֹם  בַּ עֶרֶב  בָּ
ח אֶת  זְבַּ ם תִּ מוֹ שָׁ ן שְׁ כֵּ ר יִבְחַר ה' אֱלקֶֹיךָ לְשַׁ קוֹם אֲשֶׁ י אִם אֶל הַמָּ אֱלקֶֹיךָ נתֵֹן לָךְ. כִּ
ר  אֲשֶׁ קוֹם  מָּ בַּ וְאָכַלְתָּ  לְתָּ  ׁ וּבִשַּ צְרָיִם.  מִמִּ מֶשׁ מוֹעֵד צֵאתְךָ  ׁ הַשֶּ בוֹא  כְּ עָרֶב  בָּ סַח  הַפֶּ
ת יָמִים תּאֹכַל מַצּוֹת וּבַיּוֹם  שֶׁ יִבְחַר ה' אֱלקֶֹיךָ בּוֹ וּפָנִיתָ בַבּקֶֹר וְהָלַכְתָּ לְאהָֹלֶיךָ. שֵׁ
)דברים טז, א-ח( בִיעִי עֲצֶרֶת לַה' אֱלקֶֹיךָ לאֹ תַעֲשֶהׂ מְלָאכָה. � ׁ הַשְּ

יחד,  וקשורות  ומצוות אכילת המצה כרוכות  ניתן לראות, כיצד מצוות קרבן הפסח  כאן 

עד כדי כך שהתורה עוברת מפסח למצה וחזרה לפסח ושוב מצה וכן הלאה. וכן בפסוק ג 

מדגישה התורה פעמיים – "לֹא תֹאכַל עָלָיו חָמֵץ, שִׁבְעַת יָמִים תֹּאכַל עָלָיו מַצּוֹת לֶחֶם עֹנִי", 

שהמצות נאכלות על הקרבן. לא כמו שנאמר בפרשת בא ובהעלותך "צְלִי אֵשׁ וּמַצּוֹת עַל 

מְרֹרִים יֹאכְלֻהוּ" ו"עַל מַצּוֹת וּמְרֹרִים יֹאכְלֻהוּ", שם העיקר הוא הפסח שנאכל על המצות 

והמרורים, כאן הדבר להיפך: המצות נאכלות על הפסח. גם בהיסתכלות על המצות כמצוה 

העיקרית והחשובה, היא נאכלת על גבי הקרבן. וכן בפסוק ד, החלק הראשון של הפסוק 

נקשר למצות המצה "וְלֹא יֵרָאֶה לְךָ שְׂאֹר בְּכָל גְּבֻלְךָ שִׁבְעַת יָמִים", ואילו החלק השני מצווה 

בדיני הקרבן "וְלֹא יָלִין מִן הַבָּשָׂר אֲשֶׁר תִּזְבַּח בָּעֶרֶב בַּיּוֹם הָרִאשׁוֹן לַבֹּקֶר"; נראה שיש קשר 

בין תחילת הפסוק לסופו. מהו?

עוד צריך להבין בפסוק ה "לֹא תוּכַל לִזְבֹּחַ אֶת הַפָּסַח בְּאַחַד שְׁעָרֶיךָ אֲשֶׁר ה' אֱלֹקֶיךָ נֹתֵן לָךְ", 

מדוע צריך ה' לצוות ציווי מיוחד על הדבר הזה; ולמה היה מקום לאדם לחשוב שאפשר 

לזבוח את הפסח בכל מקום? ומה התשובה לאדם שרוצה לעשות כן: "כִּי אִם אֶל הַמָּקוֹם 

אֲשֶׁר יִבְחַר ה' אֱלֹקֶיךָ לְשַׁכֵּן שְׁמוֹ שָׁם תִּזְבַּח אֶת הַפֶּסַח בָּעָרֶב... וּבִשַּׁלְתָּ וְאָכַלְתָּ בַּמָּקוֹם אֲשֶׁר 

יִבְחַר ה' אֱלֹקֶיךָ בּוֹ, וּפָנִיתָ בַבֹּקֶר וְהָלַכְתָּ לְאֹהָלֶיךָ", כלומר, שאחר שתעשה את הפסח ותגמור 

לאכול, אז תפנה בבוקר ותלך לאוהליך. פשיטא! מה חידש לנו בזה?! כיון שאת הקרבן הוא 

הקריב במקומו, והבשר נאכל בזמנו, ודאי שיכול האדם לפנות ולשוב לביתו. ואז בפסוק 

ח, שוב פעם מופיעה מצות אכילת המצות "שֵׁשֶׁת יָמִים תֹּאכַל מַצּוֹת וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי עֲצֶרֶת 

לַה' אֱלֹקֶיךָ לֹא תַעֲשֶׂה מְלָאכָה"; ובפסוק הזה קשה גם השאלה שעמדו עליה חז"ל2, מדוע 

וכל הפרשה  ימים?  שבעה  אוכלים  המצות  את  והלא  מצות,  תאכל  ימים  ששת  רק  נאמר 

הזאת אומרת דרשני.

ראה רש"י שם. 	.2
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במאמרנו לפרשת החודש )תשע"ח( ועבדת את העבודה הזאת, עמדנו לבאר את החלוקה 

בפרשת בא בין הפרשיות השונות, ובמאמר הנוכחי, ברצוננו להתמקד על פרשה זו של חג 

הפסח שבפרשת ראה.


שתי מצוות אלה, הפסח והמצה, מספרות כל אחת על תנועה אחרת בעבודת החג. הקרבן 

מספר על העבודה סביב המקדש, ואילו המצה מספרת על העבודה בתוך החיים. בקרבן 

כך  המקדש.  למקום  כביכול  נהפך  האדם  של  הפרטי  שהמרחב  גדול:  חידוש  יש  הפסח 

ומבואר  יב, מו(,  הַבָּשָׂר חוּצָה" )שמות  מִן  הַבַּיִת  מִן  יֵאָכֵל לֹא תוֹצִיא  אֶחָד  "בְּבַיִת  נצטווינו 

קדשים  כמו  "יוצא",  מדין  נפסל  לחבורתו  חוץ  שיצא  שבשר  מ"ה(  פ"ז  )פסחים  במשנה 

שיצא  הפסח  "בשר  ה"ב(:  פסח  מקרבן  )פ"ט  הרמב"ם  לשון  וכן  למחיצתם.  חוץ  שיצאו 

חוץ לחבורתו בין בזדון בין בשגגה נאסר באכילה, והרי הוא כבשר קדשי קדשים שיצא 

ולוקין  כטריפה,  שהכל  ירושלים  לחומות  חוץ  שיצא  קלים  קדשים  בשר  או  לעזרה  חוץ 

על אכילתו כמו שביארנו במעשה הקרבנות". הרי שביתו של אדם נעשה ממש מקום של 

קדושה לעניין קרבן הפסח. המצה לעומתו, היא הלחם שאוכל האדם, ומספרת על העבודה 

בעצם החיים, באכילה ושתיה. ובסמוך יתבאר יותר עניין המצה.

בכל פרשיות התורה, ישנה הבדלה מכוונת בין שתי העבודות האלה של החג; בין הפסח 

בספר  אכן  האדם.  של  הרגילים  החיים  לעולם  והקרבנות  המקדש  עולם  ובין  והמצות, 

דברים כפי שבארנו בעבר3, בו יש חיבור בין הפנים והחוץ ובין הקודש והחול, שם כורכת 

התורה וקושרת את שני המצוות האלה יחדיו; אין חיי המקדש מנותקים ממה שחי האדם 

וחווה ביום יום, אלא אדרבה, קדושת המקדש פורצת ומקרינה ומשפיעה קדושה על עצם 

מציאות החיים.

בעולם הקרבנות אנו מוצאים בכל מקום מחיצות והבדלות בין הקודש והחול, גם במרחב 

המקום וגם במרחב הזמן. כשם שבשר שיצא חוץ למחיצתו נפסל ב"יוצא", כך בשר שנתוותר 

לאחר זמנו נפסל ב"נותר". כאשר בספר דברים מביאה התורה מהלך של הקרנת הקדושה 

מחוץ למחיצות, בא הדבר לידי ביטוי גם בעבודת חג הפסח ובקרבן הפסח. אומרת התורה: 

"לֹא תֹאכַל עָלָיו חָמֵץ שִׁבְעַת יָמִים תֹּאכַל עָלָיו מַצּוֹת לֶחֶם עֹנִי"; בפרשה זו, איסור אכילת 

החמץ ומצות אכילת המצות יוצאים מתוך דיני הקרבן; כשם שבקרבנות נאמר "כָּל הַמִּנְחָה 

אֲשֶׁר תַּקְרִיבוּ לַה' לֹא תֵעָשֶׂה חָמֵץ כִּי כָל שְׂאֹר וְכָל דְּבַשׁ לֹא תַקְטִירוּ מִמֶּנּוּ אִשֶּׁה לַה'" )ויקרא 

ב, יא( משום שלחם ה' אינו חמץ אלא מצה, כך על הפסח אין לאכול חמץ כי אם מצות. בזמן 

ראה מאמרנו לפרשת כי תבוא )תשע"ח( וענית ואמרת לפני ה' אלוקיך. 	.3
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שמביא האדם את קרבן הפסח, כל הלחם בבית צריך להיות רק מצה, מפני שאסור לאכול 

חמץ סביבות הקרבן. קדושת הקרבן מקרינה ומשפיעה על כל מרחב ביתו של האדם, עד 
כדי כך שכל הבית נהפך למקום של אכילת קדשים.4

גם במרחב הזמן, אין קדושת הקרבן מצטמצמת ליום הקרבתו בלבד, אלא מתפרסת היא 

יָמִים  על הקרבן כמו שנאמר: "שִׁבְעַת  על פני כל שבעת ימי החג, והלחם בכל החג נאכל 

תֹּאכַל עָלָיו מַצּוֹת". המצות הנאכלות בחג הפסח, דומות במהותן ללחמי התודה הנאכלות 

וכאן  הקרבן.  על  כנאכל  נחשב  בביתו  האדם  שאוכל  מה  כל  הזה  שבחג  רק  הזבח5,  על 

מוסיפה התורה קומה נוספת: "וְלֹא יֵרָאֶה לְךָ שְׂאֹר בְּכָל גְּבֻלְךָ שִׁבְעַת יָמִים"; שלא רק שאסור 

לאכול חמץ על הקרבן, אלא אפילו שיהיה החמץ בתוך הרשות אסור מפני קדושת הקרבן 

המתרחבת ברשות כולה, והופכת את המרחב כולו למקום של קדושת המקדש.

וכאן באה התורה ונותנת שתי הסתייגויות: 

יּוֹם הָרִאשׁוֹן לַבּקֶֹר. עֶרֶב בַּ ח בָּ זְבַּ ר תִּ שָרׂ אֲשֶׁ ...וְלאֹ יָלִין מִן הַבָּ
ר ה' אֱלקֶֹיךָ נתֵֹן לָךְ. עָרֶיךָ אֲשֶׁ אַחַד שְׁ סַח בְּ לאֹ תוּכַל לִזְבּחַֹ אֶת הַפָּ

לאור כל מה שהתבאר, כי קדושת הקרבן מתפרסת ומתרחבת במימד המקום והזמן, היה 

מקום אולי לאדם לטעות: שמא עצם הקרבן פסח בעצמו אף הוא נמצא במהלך הזה, ויהיה 

אפשר לאוכלו זמן נוסף לתוך החג? וכן: אולי יהיה מותר לאדם לשחוט אותו בביתו מחוץ 

לכך  המקדש?  למקום  כביכול  נהפך  עצמו  שהבית  למדנו  כעת  שהרי  המקדש,  לגבולות 

בתוך  נשאר  לעולם  הקרבן  השתנו;  לא  לעולם  עצמו  הקרבן  שדיני  מיד  התורה  מזהירה 

מה  וכל  הקרבנות,  שאר  כל  כמו  חוץ"  ו"שחוטי  "נותר"  איסורי  בו  ויש  הקרבנות,  עולם 

שנאמר לא נאמר אלא בעניינים שמסביב לקרבן: איסור אכילת החמץ ואכילת המצה, אבל 

לא בקרבן עצמו.

אומרת התורה לאותו אדם שחשב לזבוח את הפסח בביתו: אמת, השכלת להבין את סוד 

חיבור המקדש אל הבית, אבל אין לקחת את זה רחוק מדאי עד כדי זביחת הפסח עצמו 

בשערים. אלא כיצד בא הדבר לידי ביטוי? את הפסח תזבח ותאכל במקומו ובזמנו בערב, 

אֶל  אִם  "כִּי  והחיים:  הבית  אל  והקרבן  המקדש  חיבור  את  ליישם  תלך  אז  בבוקר,  ואילו 

הַשֶּׁמֶשׁ מוֹעֵד  כְּבוֹא  בָּעָרֶב  הַפֶּסַח  אֶת  תִּזְבַּח  שָׁם  שְׁמוֹ  לְשַׁכֵּן  אֱלֹקֶיךָ  ה'  יִבְחַר  אֲשֶׁר  הַמָּקוֹם 

ומה שנאמר בפסוק הטעם כִּי בְחִפָּזוֹן יָצָאתָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם לְמַעַן תִּזְכֹּר וגו', יש עמנו לבאר שהכל עניין  	.4

אחד. ונרחיב על כך בפעם אחרת.

וראה טור )או"ח סי' תע"ה( שהביא בשם הרא"ש )פסחים פ"י סי' ל'( שג' המצות כנגד שלושת מיני  	.5

לחמי תודה של מצה.
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וְהָלַכְתָּ  בַבֹּקֶר  וּפָנִיתָ  בּוֹ  אֱלֹקֶיךָ  ה'  יִבְחַר  אֲשֶׁר  בַּמָּקוֹם  וְאָכַלְתָּ  וּבִשַּׁלְתָּ  מִמִּצְרָיִם.  צֵאתְךָ 

לְאֹהָלֶיךָ". הפסוק "וּפָנִיתָ בַבֹּקֶר וְהָלַכְתָּ לְאֹהָלֶיךָ", אינו רק היתר לחזור הביתה אחר אכילת 

הפסח, אלא זו היא ההדרכה כיצד לקחת את מצות הקרבן ולחבר אותה אל הבית והחיים.

אומרת התורה בפסוק הבא, כיצד יבוא הדבר לידי ביטוי? "שֵׁשֶׁת יָמִים תֹּאכַל מַצּוֹת וגו'". 

לפי הפשט, "ששת ימים" הכוונה היא לששת הימים האחרונים של הפסח; כלומר, שמלבד 

לו שיש לאכול מצות על הקרבן,  וכבר נאמר  היום הראשון שבו נמצא האדם בירושלים 

כשתיקח עמך הביתה את קדושת הקרבן, כל השבוע הזה יהיה "שבוע של קרבן" ותמשיך 

בשערים.  בביתך  נמצא  כשאתה  אפילו  ימים  ששה  לעוד  הקרבן  על  המצות  את  לאכול 

הציווי הנוסף הזה, נאמר כביכול אחר שחזר האדם לביתו, שימשיך לאכול את המצות על 

הקרבן בשאר ימי החג. וחותמת התורה את הפרשה עם "וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי עֲצֶרֶת לַה' אֱלֹקֶיךָ 

הנוספים של אכילת  הימים  היום האחרון של ששת  הוא  היום הזה  מְלָאכָה";  תַעֲשֶׂה  לֹא 
המצות, אולם הוא היום השביעי של החג כולו.6


כשציווה ה' את משה בפרשת "החודש הזה לכם" על פסח מצרים ופסח דורות, הוא חיבר 

לפסח מצרים את עבודת הקרבן ולפסח דורות את עבודת המצות. אין הכוונה שיצווה משה 

את ישראל לדורות רק על אכילת המצות, כי מצות אכילת המצות היא השלב השני לחבר 

את קרבן הפסח לתוך החיים. אלא כל עוד עדיין לא יצאו ישראל ממצרים ונמצאים הם 

תחת שיעבוד פרעה, לא היה מתאים לדבר עימם אלא על השלב הראשון, וכאשר בארנו 

במאמר הנ"ל לפרשת החודש )תשע"ח(, עי"ש. אך לדורות, רצה ה' שיצווה אותם גם על 

אכילת המצות, היא העבודה העליונה יותר בחג. גם בתוך עבודת הקרבן בעצמה ישנם שני 

חלקים: מצות השחיטה וזריקה, ומצות האכילה. השלב הראשון והבסיסי ביותר בעבודת 

הקרבנות הוא בשחיטה ועבודות הדם, והשלב השני הוא במצות אכילת הקרבן על שולחן 

גבוה. כשציווה משה את ישראל של אותו הדור על מצות הפסח, הוא ציווה אותם מתחילה 

הראשוני  השלב  היא  המזוזות,  ושתי  המשקוף  על  הדם  ונתינת  השחיטה  עבודת  על  רק 

והבסיסי של הקרבן; ובאותו המעמד הוא ציווה גם לדורות על העבודה הזאת של הקרבן.

רק מאוחר יותר מסופר בתורה, שציווה משה את ישראל לדורות על מצות אכילת המצות 

בפרשת "קדש לי כל בכור", והוא פתח את הציווי בלשון "וְעָבַדְתָּ אֶת הָעֲבֹדָה הַזֹּאת בַּחֹדֶשׁ 

הַזֶּה". האבן עזרא מפרש ש"העבודה הזאת" היא מצות אכילת המצות המוזכרת בפסוק 

הבא: "שִׁבְעַת יָמִים תֹּאכַל מַצֹּת וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי חַג לַה'". אכן קשה לברוח מכך שהפסוק הזה 

ובמקום אחר יבואר מדוע הוזכר רק "ביום השביעי". 	.6
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מתקשר גם אל הנאמר בפרשת "משכו וקחו לכם" בהקשר של הקרבן: "וְהָיָה כִּי תָבֹאוּ אֶל 

הָאָרֶץ אֲשֶׁר יִתֵּן ה' לָכֶם כַּאֲשֶׁר דִּבֵּר וּשְׁמַרְתֶּם אֶת הָעֲבֹדָה הַזֹּאת. וְהָיָה כִּי יֹאמְרוּ אֲלֵיכֶם בְּנֵיכֶם 

כוונת  כן  זו פסח. מהי אם  וכן מפרש רש"י ש"העבודה הזאת"  לָכֶם..."  הַזֹּאת  הָעֲבֹדָה  מָה 

הכתוב: הקרבן או המצה?

עוד נשים לב, שבפסוק הזה עבודת הפסח מתייחסת אל החודש כולו: "וְעָבַדְתָּ אֶת הָעֲבֹדָה 

כמו  הפסח  עבודת  היא  הזאת"  "העבודה  הנקודה;  טמונה  כאן  ובכן,  הַזֶּה".  בַּחֹדֶשׁ  הַזֹּאת 

שנאמר לעיל, אלא שבפרשה הזאת אין עבודת הפסח מצטמצמת ליום אחד בלבד, אלא 

מתרחבת היא ומתפרסת על פני מרחב הזמן כולו; החודש כולו נקרא החודש של הקרבן. 

חַג  הַשְּׁבִיעִי  וּבַיּוֹם  מַצֹּת  תֹּאכַל  יָמִים  "שִׁבְעַת  זה אומרת התורה בפסוק הבא:  וכיצד? את 

לַה'"; על ידי מצות אכילת המצות כל שבעת הימים. הקרבן והמצה באמת כרוכים וקשורים 

יחדיו, וכל מהות המצה היא למשוך ולשייך את כל שבעת ימי החג אל הקרבן. כאשר שבוע 

הזה  במהלך  שכן  כולו,  החודש  אל  משמעות  נותן  זה  הרי  חג,  הוא  החודש  מתוך  שלם 

הקדושה נמצאת בתנועת התפשטות על פני מרחב הזמן.

כעת נבין היטב את הדברים שאמר משה לישראל בפרשת "קדש":

י  ית עֲבָדִים כִּ צְרַיִם מִבֵּ ר יְצָאתֶם מִמִּ ה אֲשֶׁ ה אֶל הָעָם זָכוֹר אֶת הַיּוֹם הַזֶּ וַיּאֹמֶר משֶֹׁ
חדֶֹשׁ הָאָבִיב.  ם יצְֹאִים בְּ ה וְלאֹ יֵאָכֵל חָמֵץ. הַיּוֹם אַתֶּ חזֶֹק יָד הוֹצִיא ה' אֶתְכֶם מִזֶּ בְּ
ע  בַּ נִשְׁ ר  אֲשֶׁ וְהַיְבוּסִי  י  וְהַחִוִּ וְהָאֱמרִֹי  י  וְהַחִתִּ נַעֲנִי  הַכְּ אֶרֶץ  אֶל  יְבִיאֲךָ ה'  כִי  וְהָיָה 
ה.  הַזֶּ חדֶֹשׁ  בַּ הַזּאֹת  הָעֲבדָֹה  וְעָבַדְתָּ אֶת  וּדְבָשׁ  חָלָב  זָבַת  אֶרֶץ  לָךְ  לָתֶת  לַאֲבתֶֹיךָ 
מִים  בְעַת הַיָּ בִיעִי חַג לַה'. מַצּוֹת יֵאָכֵל אֵת שִׁ ׁ בְעַת יָמִים תּאֹכַל מַצּתֹ וּבַיּוֹם הַשְּ שִׁ
יּוֹם הַהוּא לֵאמרֹ  דְתָּ לְבִנְךָ בַּ בֻלֶךָ. וְהִגַּ כָל גְּ וְלאֹ יֵרָאֶה לְךָ חָמֵץ וְלאֹ יֵרָאֶה לְךָ שְאׂרֹ בְּ
)שמות יג, ג-ח( צְרָיִם. � צֵאתִי מִמִּ עֲבוּר זֶה עָשָהׂ ה' לִי בְּ בַּ

יש כאן מעבר מצמצום החג ל"יום הזה" בלבד, לפריסתו על פני החודש כולו. משה פותח 

הָאָבִיב", ובפסוק  בְּחֹדֶשׁ  יֹצְאִים  אַתֶּם  הַזֶּה" ואומר להם "הַיּוֹם  הַיּוֹם  את דבריו ב"זָכוֹר אֶת 

הבא הוא מצווה אותם ב"וְעָבַדְתָּ אֶת הָעֲבֹדָה הַזֹּאת בַּחֹדֶשׁ הַזֶּה"; וכפי שבארנו, זה נעשה 

על ידי מצות אכילת המצות שבעת ימים.

מתוך הציווי הזה, בפרשת ראה פותחת פרשת הפסח עם הפסוק "שָׁמוֹר אֶת חֹדֶשׁ הָאָבִיב 

וְעָשִׂיתָ פֶּסַח לַה' אֱלֹקֶיךָ כִּי בְּחֹדֶשׁ הָאָבִיב הוֹצִיאֲךָ ה' אֱלֹקֶיךָ מִמִּצְרַיִם לָיְלָה". הפסוק הזה 

מתכתב עם הדברים שאמר משה לישראל בפרשת "קדש", רק שכאן זה כבר עם המהלך 

החדש, שלא רק "זָכוֹר אֶת הַיּוֹם הַזֶּה", אלא "שָׁמוֹר אֶת חֹדֶשׁ הָאָבִיב" כולו7. ובאופן נפלא, 

זכור  )תשע"ח(  ואתחנן  לפרשת  מאמרנו  וראה  ל"שמור".  שנהפך  השבת"  יום  את  ל"זכור  בדומה  	.7
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כלל לא מוזכר כאן באיזה תאריך בחודש יש לקיים את הפסח. כל מהות הפרשה היא חיבור 

"חודש  כשמופיע  בתורה,  המקומות  בשאר  וכן  לבאר.  הארכנו  כאשר  המצות  עם  הקרבן 

בפרשיות  נאמר  כך  המצות.  אכילת  של  בהקשר  נאמר  הוא  הפסח,  חג  בעניין  האביב" 

משפטים וכי תשא: "אֶת חַג הַמַּצּוֹת תִּשְׁמֹר שִׁבְעַת יָמִים תֹּאכַל מַצּוֹת כַּאֲשֶׁר צִוִּיתִךָ לְמוֹעֵד 

חֹדֶשׁ הָאָבִיב כִּי בוֹ יָצָאתָ מִמִּצְרָיִם" )שמות כג, טו, ושם לד, יח(. ובאמת לכשנתבונן נראה, 

ששתי הפרשיות האלה, פרשת "קדש" ופרשת הפסח שבפרשת ראה, ממש מקבילות הן זו 

לזו:

פרשת ראהפרשת “קדש”

שָׁמוֹר אֶת חֹדֶשׁ הָאָבִיבזָכוֹר אֶת הַיּוֹם הַזֶּה

הַיּוֹם אַתֶּם יֹצְאִים בְּחֹדֶשׁ הָאָבִיב
אֱלֹקֶיךָ  ה’  הוֹצִיאֲךָ  הָאָבִיב  בְּחֹדֶשׁ  כִּי 

מִמִּצְרַיִם

לֹא תֹאכַל עָלָיו חָמֵץוְלֹא יֵאָכֵל חָמֵץ

וְהָיָה כִי יְבִיאֲךָ ה' אֶל אֶרֶץ הַכְּנַעֲנִי... וְעָבַדְתָּ 

אֶת הָעֲבֹדָה הַזֹּאת בַּחֹדֶשׁ הַזֶּה

וְזָבַחְתָּ פֶּסַח לַה’ אֱלֹקֶיךָ צֹאן וּבָקָר בַּמָּקוֹם 

אֲשֶׁר יִבְחַר ה’ לְשַׁכֵּן שְׁמוֹ שָׁם

שִׁבְעַת יָמִים תֹּאכַל מַצֹּת וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי חַג 

לַה’

הַשְּׁבִיעִי  וּבַיּוֹם  מַצּוֹת  תֹּאכַל  יָמִים  שֵׁשֶׁת 
עֲצֶרֶת לַה' אֱלֹקֶיךָ לֹא תַעֲשֶׂה מְלָאכָה8

יֵרָאֶה  וְלֹא  הַיָּמִים  שִׁבְעַת  אֵת  יֵאָכֵל  מַצּוֹת 

לְךָ חָמֵץ וְלֹא יֵרָאֶה לְךָ שְׂאֹר בְּכָל גְּבֻלֶךָ

שִׁבְעַת יָמִים תֹּאכַל עָלָיו מַצּוֹת לֶחֶם עֹנִי... 

וְלֹא יֵרָאֶה לְךָ שְׂאֹר בְּכָל גְּבֻלְךָ שִׁבְעַת יָמִים

זֶה  בַּעֲבוּר  לֵאמֹר  הַהוּא  בַּיּוֹם  לְבִנְךָ  וְהִגַּדְתָּ 

עָשָׂה ה’ לִי בְּצֵאתִי מִמִּצְרָיִם

דברים  עליו  שעונים  לחם  עֹנִי:  ]לֶחֶם 

הרבה[

בפרשת  גם  מופיע  כך  ראה,  בפרשת  המצה  אכילת  במצות  הכפל  את  לעיל  שראינו  כפי 

"קדש": "שִׁבְעַת יָמִים תֹּאכַל מַצֹּת וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי חַג לַה'. מַצּוֹת יֵאָכֵל אֵת שִׁבְעַת הַיָּמִים וְלֹא 

יֵרָאֶה לְךָ חָמֵץ וְלֹא יֵרָאֶה לְךָ שְׂאֹר בְּכָל גְּבֻלֶךָ". ונראה, כי פרשת "קדש" באמת נכתבה כביכול 

על בסיס הפרשה בפרשת ראה, רק עם הבדל אחד; כי בפרשת ראה כתבה התורה את מצות 

ושמור בדיבור אחד נאמרו.

הפסוק הזה מופיע בסוף הפרשה, אלא שסידרנו אותו לפי הסדר של פרשת "קדש". ויש לעיין מדוע  	.8

באמת סדר הפסוקים שונה.
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החג בצורתה המתוקנת של חיבור הקרבן עם המצות, ואילו בפרשת "קדש" ציווה משה את 

ישראל על המצות בלבד, וכל מה ששייך לקרבן לא הוזכר אלא ברמז. לכך אמר להם רק 

"וְעָבַדְתָּ אֶת הָעֲבֹדָה הַזֹּאת בַּחֹדֶשׁ הַזֶּה" ולא פירש להם שהכוונה היא לקרבן הפסח. וכן יש 

הבדל בין שתי הפרשיות בפסוק "שֵׁשֶׁת יָמִים תֹּאכַל מַצּוֹת וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי עֲצֶרֶת לַה' אֱלֹקֶיךָ 

לֹא תַעֲשֶׂה מְלָאכָה", שבפרשת "קדש" נאמר – "שִׁבְעַת יָמִים תֹּאכַל מַצֹּת וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי חַג 

לַה'". וזה שוב מאותו הטעם, כי בפרשת ראה כפי שבארנו לעיל, כל ההקשר הוא שאף אחר 

שישוב האדם לביתו מן הקרבן, יש לו עוד ששה ימים לאכול מצות מלבד יום הקרבן. אולם 

בפרשת "קדש" הקרבן עצמו נעלם מן הפרשה, ועל כן אומר הכתוב "שבעת ימים" תאכל 

מצות, כיון שטרם דובר על יום הקרבן.

הרי למדנו, שהפסח והמצה כרוכים זה בזה, ומלמדים כל אחד על תנועה אחרת בעבודת 

החג; הפסח מסמל את עבודת המקדש והקרבנות, ואילו המצה מושכת ומחברת את קדושת 

הקרבנות על פני מרחב החיים במימד המקום והזמן. המצה היא כמו הלחם הקרב על הזבח 

וכעין לחמי התודה הבאים עמו; מצד אחד היא לחם של חול שאין בה קדושה, ומאידך היא 

הלחם שעל הקרבן ואסורה להיות חמץ כמו לחמי ה'. בכך יש סמל, כי החיים שלנו בעצמם 

אינם חיים של חול, אלא חיים של עבודה וקדושה, וקדושים בקדושת המקדש.
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פרשת בא

רָאֵל לְדֹרֹתָם מֻּרִים לְכָל בְּנֵי יִשְׂ שִׁ

בפרשתנו אנו קוראים את סיפור היציאה ממצרים. בעבר הראינו1, כי עניין ה"לילה" מודגש 

מאוד בסיפור היציאה, והוא יוצר את המסגרת סביב הסיפור. בשלושה פסוקים בזה אחר 

ישראל  בני  את  לשחרר  פרעה  את  שהביאה  בכורות  מכת  תיאור  את  פותחת  התורה  זה, 

ממצרים עם מילת "לילה":

סְאוֹ  ב עַל כִּ רְעהֹ הַיּשֵֹׁ כרֹ פַּ אֶרֶץ מִצְרַיִם מִבְּ כוֹר בְּ ה כָל בְּ יְלָה, וַה' הִכָּ חֲצִי הַלַּ וַיְהִי בַּ
בֵית הַבּוֹר... ר בְּ בִי אֲשֶׁ ׁ כוֹר הַשְּ עַד בְּ

י אֵין  מִצְרָיִם כִּ הִי צְעָקָה גְדלָֹה בְּ רְעהֹ לַיְלָה, הוּא וְכָל עֲבָדָיו וְכָל מִצְרַיִם וַתְּ קָם פַּ וַיָּ
ם מֵת. ר אֵין שָׁ יִת אֲשֶׁ בַּ

נֵי יִשְרָׂאֵל  ם בְּ ם גַּ ם אַתֶּ י גַּ אוּ מִתּוֹךְ עַמִּ ה וּלְאַהֲרןֹ לַיְלָה, וַיּאֹמֶר קוּמוּ צְּ קְרָא לְמשֶֹׁ וַיִּ
רְכֶם... דַבֶּ וּלְכוּ עִבְדוּ אֶת ה' כְּ

וכן בסוף הפרשייה הזו, סוגרת התורה את סיפור היציאה עם הפסוק:

רִים הוּא לַה' לְהוֹצִיאָם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם, מֻּ לֵיל שִׁ
נֵי יִשְרָׂאֵל לְדרֹתָֹם. רִים לְכָל בְּ מֻּ ה לַה' שִׁ יְלָה הַזֶּ הוּא הַלַּ

במסגרת המאמר, ברצוננו לעמוד על הפסוק הזה "לֵיל שִׁמֻּרִים הוּא לַה'" וגו' שנכתב בצורה 

כפולה מעין שירה, ולהבין את המשמעות הטמונה בו.

במאמרנו  לימי החנוכה )תשפ"א( והיה לעת ערב יהיה אור הראינו, כיצד בבריאה הראשונית 

כשנחלקת היממה ליום ולילה, היה זמן הלילה זמן מת כביכול שאין בו שום תנועה; זמן של 

העדר ותוהו ובוהו. כאשר גאולת ישראל נעשית דווקא מתוך עומק הלילה – בַּחֲצִי הַלַּיְלָה, 

בזמן שכל העולם ישן ומורדם, הרי יש בזה סמל שהגאולה הזאת נעשתה כל כולה בידי 

בחודש השביעי  ליל שימורים הוא לה' ולחג הסוכות )תש"פ(  ראה מאמרינו לפרשת בא )תשע"ט(  	.1

תחוגו אותו.



מאמרי הרב אורי הולצמן - קונטרס פסח

40

שמים וללא שותפות כל שהיא מצד האדם. התורה מדגישה בשלושה פסוקים בזה אחר 

זה, שהסיפור כאן של גאולת מצרים היה בלילה, מהלך אלוקי, נשגב, שבני ישראל לא היו 

בו אלא כחומר ביד היוצר ברצותו מרחיב וברצותו מקצר. התורה גם מספרת את סיפור 

היציאה ממצרים באופן כזה שבני ישראל הושלכו מתוכה בעל כורחם מבלי לתת להם שום 

מקום של בחירה: "וַתֶּחֱזַק מִצְרַיִם עַל הָעָם לְמַהֵר לְשַׁלְּחָם מִן הָאָרֶץ כִּי אָמְרוּ כֻּלָּנוּ מֵתִים".

ביניהן;  פתוחה  של  הפסק  עם  פרשיות,  לשתי  בעצם  מחולק  היציאה  סיפור  זאת,  עם 

בפרשייה הראשונה התורה מספרת את מה שקרה בחצי הלילה, הגאולה האלוקית שבני 

ישראל לא היו שותפים בה, ואילו בפרשייה השנייה התורה מספרת את מה שכן נטלו בני 

ישראל חלק ביציאתם ממצרים: "וַיִּסְעוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל מֵרַעְמְסֵס סֻכֹּתָה" וגו'. בפרשייה הזאת 

מִצְרָיִם". אם הפרשייה הראשונה  מֵאֶרֶץ  ה'  צִבְאוֹת  כָּל  יָצְאוּ  הַזֶּה  הַיּוֹם  בְּעֶצֶם  "וַיְהִי  נאמר 

מספרת את הגאולה האלוקית של הלילה, הפרשייה השנייה מספרת את הגאולה שהייתה 

בשותפות בני ישראל שהייתה ביום. שתי הפרשיות האלה, מקבילות לפרק א ופרק ב של 

הפרשיה  ואילו  אלוקי,  ממבט  הסיפור  את  מספרת  הראשונה  הפרשיה  כאשר  בראשית, 

השנייה מספרת את הסיפור מן המבט של העם היוצא ממצרים ]ויש עמנו להרחיב על כך[.

במאמרנו לחג הסוכות )תשפ"א( בחודש השביעי תחוגו אותו בארנו, ששני החלקים האלה 

של הגאולה מחולקים לפי המועדים פסח וסוכות: פסח בתחילת השנה; הוא השלב הראשון 

כשהעולם מונהג במהלך שמימי. וסוכות בצאת השנה; הוא השלב השני כאשר נעשים בני 

האדם שותפים בהנהגה. פסח אם כן הוא החג של הלילה, ואילו סוכות הוא החג של היום, 

כמסופר  מִצְרָיִם"  מֵאֶרֶץ  אוֹתָם  בְּהוֹצִיאִי  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  אֶת  הוֹשַׁבְתִּי  בַסֻּכּוֹת  "כִּי  נאמר  ועליו 

בפרשייה השנייה "וַיִּסְעוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל מֵרַעְמְסֵס סֻכֹּתָה".

אחר שתי הפרשיות האלה, חותמת התורה את סיפור היציאה במעין הפתיחה, עם הפסוק 

שִׁמֻּרִים  לַה'  הַזֶּה  הַלַּיְלָה  מִצְרָיִם, הוּא  מֵאֶרֶץ  לְהוֹצִיאָם  לַה'  שִׁמֻּרִים הוּא  "לֵיל  של הלילה: 

לְדֹרֹתָם". בעינינו נראה, שהפסוק הזה החותם את הפרשה, נחלק לשני  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  לְכָל 

חלקים, ומקביל הוא במידה מסוימת לשתי הפרשיות שראינו; החצי הראשון של הפסוק 

כנגד הפרשייה הראשונה: חלקו של הקב"ה שעשה לבני ישראל שהוציאם ממצרים, והחצי 

השני כנגד הפרשייה השנייה: חלקם של בני ישראל שעושים הם לה' לדורות. נשים לב, 

שבחלק הראשון של הפסוק אין נוכח אלא שמו של הקב"ה: "לֵיל שִׁמֻּרִים הוּא לַה' לְהוֹצִיאָם 

מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם"; אפילו במקום שהיה מתאים לומר "להוציא את בני ישראל מארץ מצרים", 

התורה מעלימה את שמם ואומרת רק "לְהוֹצִיאָם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם" מבלי לציין במי מדובר. 

בחלק השני של הפסוק לעומת זאת, נוכחים הקב"ה ובני ישראל גם יחד: "הוּא הַלַּיְלָה הַזֶּה 

לַה' שִׁמֻּרִים לְכָל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לְדֹרֹתָם".
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בפרשתנו  פעמים  שמונה  "שמירה".  בלשון  נקרא  התורה  בכל  הפסח  חג  מצוות  קיום 

משתמשת התורה בהקשר של מצוות הפסח בלשונות: "לְמִשְׁמֶרֶת", "וּשְׁמַרְתֶּם", "שִׁמֻּרִים", 

"וְשָׁמַרְתָּ". וכן בפרשת ראה נפתחת פרשיית חג הפסח עם הפסוק: "שָׁמוֹר אֶת חֹדֶשׁ הָאָבִיב 

וְעָשִׂיתָ פֶּסַח לַה' אֱלֹקֶיךָ" )דברים טז, א(. על עצם משמעות ה"שמירה" יש להרחיב במאמר 

זהו שאומרת כאן  ידי השמירה.  יש לראות שעבודת הפסח מתקיימת על  זאת  נפרד, אך 

פסח  שבליל  אמנם  כי  לְדֹרֹתָם";  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  לְכָל  שִׁמֻּרִים  לַה'  הַזֶּה  הַלַּיְלָה  "הוּא  התורה 

מצרים היו בני ישראל פאסיביים לגמרי בזמן שהוצאו ממצרים, אך לדורות הופך הלילה 

הזה להיות לילה של שותפות בין ה' ובני ישראל כששומרים בני ישראל את הלילה.

המסופרת  מצרים  ביציאת  ישראל  בני  של  שותפותם  כי  ולחלק,  להבחין  יש  אמנם  כן 

בפסוק  כאן  ואילו  שהקדמנו,  כפי  הסוכות  חג  את  חוגגים  ועליה  ביום  הייתה  בפרשתנו 

בלילה  אפילו  ישראל  בני  של  שותפותם  על  במקצת,  שונה  תנועה  על  מדברת  התורה 

החשוך. להבחנה זו ישנה משמעות רבה כדי להבין את שלבי התהליך בברית השותפות בין 

הקב"ה ובני ישראל, במשל של היום והלילה. ושלושה שלבים יש בדבר.

במאמר  שבארנו  כפי  בראשית.  במעשה  הבריאה  בתחילת  המסופר  הוא  הראשון,  השלב 

הנ"ל לימי החנוכה, החושך מסמל את התוהו ובוהו, העדר ואי קיום המציאות. כשחילק 

ה' את היממה למחצה יום ומחצה לילה, הרי שהוא השאיר כביכול מחצית מזמן הבריאה 

מחוץ לגבולות המציאות, כאשר רק היום הוא זמן של עשייה וקיום בין מצד האלוקים ובין 

מצד האדם, ואילו הלילה כאילו מת ואינו קיים.

השלב השני, הוא המסופר בפרשתנו, וכאשר נוכחנו לראות את שני חלקי הפרשה בסיפור 

היציאה ממצרים. במהלך הזה, הרי שכלפי בני האדם הלילה עודנו זמן של העדר, זמן של 

כולו  העולם  כן;  הדבר  אין  הקב"ה,  כלפי  ואולם  ועשייה;  חיים  זמן  הוא  היום  ורק  שינה, 

אמנם ישן ומורדם, אך אצל הקב"ה הלילה דווקא מתעורר לחיים, ובזמן הזה מוביל הקב"ה 

עושה  הטבע,  מערכות  שידוד  של  מהלכים  בעולם  הקב"ה  כשמוביל  בעולם.  שינויים 

ליל שימורים הוא  זאת ה' באישון לילה והרחבנו על כך במאמרנו לפרשת בא )תשע"ט( 

ידי הקב"ה, וכמו שנאמר  לה' ]עי"ש[. הניסים האלה הינם במהלך של הארת הלילה על 

בקריעת ים סוף "וַיְהִי הֶעָנָן וְהַחֹשֶׁךְ וַיָּאֶר אֶת הַלָּיְלָה" )שמות יד, כ(; הלילה הופך להיות זמן 

של תנועה ופעילות.

תיאור מכת בכורות וגאולת מצרים נפתח בפרשתנו עם טעמים מיוחדים המעוררים את 

וגו'".  מִצְרַיִם֒  בְּאֶ֣רֶץ  כָל־בְּכוֹר֮  הִכָּ֣ה  ה֮'  וַֽ הַלַּ֗יְלָה  בַּחֲצִ֣י  "וַיְהִ֣י׀  הקורא להיכנס לתוך הדרמה: 

מתוך התרדמה של בני האדם, פתאום קם הלילה לתחיה. שני הפסוקים הבאים נפתחים 

ב"וַיָּקָם פַּרְעֹה לַיְלָה... וַיִּקְרָא לְמֹשֶׁה וּלְאַהֲרֹן לַיְלָה..." הלילה נכנס לפעילות. על השלב הזה 
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נאמר בפסוק החותם את הפרשה "לֵיל שִׁמֻּרִים הוּא לַה' לְהוֹצִיאָם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם"; הקב"ה 

שומר את הלילה ומאיר אותו להוציא את בני ישראל מארץ מצרים. האבן עזרא כותב בדרך 

אחת, שיש מפרשים את המושג "שימורים", כטעם שומרי החומות; שלא ישנו ]בליל פסח[, 

רק יודו ויספרו גבורות ה' בצאתם ממצרים. וככה רמזו חז"ל "הגיע זמן קריאת שמע של 

מדבריו  למדים  אנו  זאת  אך  הפסוק,  של  הסיפא  את  מפרש  אמנם  עזרא  האבן  שחרית". 

שעניין השימורים הוא לשמור את הלילה ולהפכו לזמן של עשייה וחיים.

השלב השלישי, בו כבר בא האדם ומאיר את הלילה. אחר שהתחיל הקב"ה בליל יציאת 

מצרים להאיר את חשכת הלילה בהנהגה ניסית, אומר ה' לבני ישראל שלדורות רוצה הוא 

הַלַּיְלָה הַזֶּה  "הוּא  שבני ישראל בעצמם הם אלו שיהפכו את הלילה לזמן של אור וחיים: 

לַה', שִׁמֻּרִים לְכָל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לְדֹרֹתָם"; אותו הלילה שהיה משומר רק לה' ביציאת מצרים, 

שיהא משומר לדורות אף על ידי בני ישראל, וזאת על ידי קיום מצוות הפסח בליל הסדר.

מתאספת  הזה  בלילה  חיים2.  של  לזמן  הלילה  את  להפוך  היא  הסדר,  ליל  מצוות  מהות 

המשפחה כולה יחד, עורכים את שולחן ומסבים עליו. המצוות העיקריות בליל הסדר הן 

אומרים  ועליהן  כוסות,  ד'  ושתיית  ומרור,  מצה  פסח,  ה':  לפני  ושתיה  אכילה  של  מצוות 

שומרי  "כטעם  עזרא:  האבן  שכותב  זהו  ונפלאותיו.  ה'  גבורות  את  ומספרים  ההגדה  את 

החומות; שלא ישנו, רק יודו ויספרו גבורות ה' בצאתם ממצרים. וככה רמזו חז"ל הגיע זמן 

קריאת שמע של שחרית". גם בליל יציאת מצרים, ציווה ה' את בני ישראל, שבזמן שהעולם 

כולו נכנס לישון הם יערכו את השולחן ויעשו את הסדר. הלילה יהיה זמן של אור.

פרשיית קרבן הפסח נפתחת עם המצוה המיוחדת: "הַחֹדֶשׁ הַזֶּה לָכֶם רֹאשׁ חֳדָשִׁים רִאשׁוֹן 

הַשָּׁנָה". על אף שלפי הפשט, המצוה כאן היא למנות את חדשי השנה  לְחָדְשֵׁי  לָכֶם  הוּא 

מצרים  גאולת  בזמן  החודש.  קידוש  מצות  את  גם  מכאן  למדו  חז"ל  ניסן,  מחודש  החל 

כאשר הלילה מקבל משמעות מיוחדת, הרי שגם הלבנה שבאה להאיר את הלילה מקבלת 

חשיבות, ונצטווינו לקדש את החודש עם מולדה של הלבנה החדשה.

רש"י מפרש את הנאמר "שִׁמֻּרִים לְכָל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לְדֹרֹתָם": "משומר ובא מן המזיקין, כענין 

שנאמר ולא יתן המשחית וגו'". וכן אמרו חז"ל בגמרא פסחים על מצות הארבע כוסות:

תרי  אדם  יאכל  לא  והתניא:  סכנה?  לידי  בה  דאתי  מידי  רבנן  מתקני  היכי 
]בזוגות[, ולא ישתה תרי, ולא יקנח תרי, ולא יעשה צרכיו תרי. אמר רב נחמן: 
)פסחים קט,ב(3 אמר קרא ליל שימורים – ליל המשומר ובא מן המזיקין... �

על  להרחיב  עוד  עמנו  ויש  הזאת.  העבודה  את  ועבדת  )תשע"ח(  החודש  לפרשת  מאמרנו  ראה  	.2

משמעות ליל הסדר.

ועי' טור או"ח סי' תפ"ז ושו"ע או"ח סי' תפ"א סעי' ב בהג"ה.  	.3
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מן  השמירה  שעיקר  נראה,  בעינינו  הזה,  בלילה  עילאית  שמירה  ישנה  שוודאי  אף  על 

המזיקין היא מפני שהלילה הזה אינו קרוי "לילה". המזיקין נמצאים במקומות של חוסר 

סדר ואנדרלמוסיה. כאשר הלילה מואר והופך הוא לזמן של סדר וחיים הרי הוא כמו יום, 

וממילא משומר הוא מן המזיקין.

ר הוּא לא יוֹם וְלאֹ לַיְלָה. קָרֵב יוֹם אֲשֶׁ
יְלָה. י לְךָ הַיוֹם אַף לְךָ הַלַּ רָם הוֹדַע כִּ

יְלָה. ל הַיוֹם וְכָל הַלַּ שׁוֹמְרִים הַפְקֵד לְעִירְךָ כָּ
ת לַיְלָה. כַּ אוֹר יוֹם חֶשְׁ אִיר כְּ תָּ

יְלָה. חֲצִי הַלַּ וַיְהִי בַּ

)הגדה של פסח(
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פרשת וארא

וַה' נָתַן קֹלֹת וּבָרָד

בפרשתנו אנו קוראים אודות שבע מתוך עשר המכות שהביא ה' על המצרים. במאמרנו 

לפרשת בא )תש"פ( שלוש המכות האחרונות בארנו, כי באמת ישנה חלוקה בתוך המכות 

בין שבע הראשונות ושלוש האחרונות; בשבע המכות הראשונות המסר שבהן היה מכוון 

כלפי המצרים, וכמו שאומר ה' אל משה בפרשתנו "וְיָדְעוּ מִצְרַיִם כִּי אֲנִי ה' בִּנְטֹתִי אֶת יָדִי 

עַל מִצְרָיִם וְהוֹצֵאתִי אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל מִתּוֹכָם" )שמות ז, ה(, ואילו בשלוש המכות האחרונות 

אומר ה' למשה שהן עבור בני ישראל "וּלְמַעַן תְּסַפֵּר בְּאָזְנֵי בִנְךָ וּבֶן בִּנְךָ אֵת אֲשֶׁר הִתְעַלַּלְתִּי 

בְּמִצְרַיִם וְאֶת אֹתֹתַי אֲשֶׁר שַׂמְתִּי בָם וִידַעְתֶּם כִּי אֲנִי ה'" )שם י, ב(. 

כלפי  מכוון  בה  שהמסר  והאחרונה  השביעית  המכה  היא  ברד  מכת  הזאת,  החלוקה  לפי 

המצרים. ובאמת שבסוף הפרשה, אחר המכה הזו, סוף סוף הגיע פרעה להכרה בשם ה' 

והודה ואמר "חָטָאתִי הַפָּעַם, ה' הַצַּדִּיק וַאֲנִי וְעַמִּי הָרְשָׁעִים" )שם ט, כז(. נבין לפי זה, את 

הדברים שאמר ה' לפרעה במכה הזו, מה שאין אנו מוצאים בשאר המכות:

וְאָמַרְתָּ אֵלָיו כּהֹ אָמַר ה'  ב לִפְנֵי פַרְעהֹ  וְהִתְיַצֵּ בּקֶֹר  בַּ ם  כֵּ ה הַשְׁ וַיּאֹמֶר ה' אֶל משֶֹׁ
פתַֹי אֶל  ל מַגֵּ לֵחַ אֶת כָּ ֹׁ עַם הַזּאֹת אֲנִי ש פַּ י בַּ י וְיַעַבְדֻנִי. כִּ ח אֶת עַמִּ לַּ אֱלקֵֹי הָעִבְרִים שַׁ
י אֶת  לַחְתִּ ה שָׁ י עַתָּ כָל הָאָרֶץ. כִּ מנִֹי בְּ י אֵין כָּ דַע כִּ עֲבוּר תֵּ ךָ בַּ ךָ וּבַעֲבָדֶיךָ וּבְעַמֶּ לִבְּ
יךָ  עֲבוּר זאֹת הֶעֱמַדְתִּ חֵד מִן הָאָרֶץ. וְאוּלָם בַּ כָּ בֶר וַתִּ דָּ ךָ בַּ יָדִי וָאַךְ אוֹתְךָ וְאֶת עַמְּ
י  י לְבִלְתִּ עַמִּ כָל הָאָרֶץ. עוֹדְךָ מִסְתּוֹלֵל בְּ מִי בְּ ר שְׁ עֲבוּר הַרְאתְֹךָ אֶת כּחִֹי וּלְמַעַן סַפֵּ בַּ
מִצְרַיִם לְמִן  ר לאֹ הָיָה כָמהֹוּ בְּ בֵד מְאדֹ אֲשֶׁ רָד כָּ עֵת מָחָר בָּ חָם. הִנְנִי מַמְטִיר כָּ לְּ שַׁ
ל  דֶׂה כָּ שָּ ר לְךָ בַּ ל אֲשֶׁ לַח הָעֵז אֶת מִקְנְךָ וְאֵת כָּ ה שְׁ ה. וְעַתָּ סְדָה וְעַד עָתָּ הַיּוֹם הִוָּ

רָד וָמֵתוּ.  יְתָה וְיָרַד עֲלֵהֶם הַבָּ דֶׂה וְלאֹ יֵאָסֵף הַבַּ צֵא בַשָּ ר יִמָּ הֵמָה אֲשֶׁ הָאָדָם וְהַבְּ
)שמות ט(

מה הם "כָּל מַגֵּפֹתַי" הנאמרים כאן1? ומהי כל האריכות שאומר לו ה' "כִּי עַתָּה שָׁלַחְתִּי אֶת 

אמנם ראה רש"י שכתב שמכת "בכורות" שקולה כנגד כל המכות. וצ"ע. וי"ג שמכת ברד שקולה כנגד  	.1

כל המכות.
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יָדִי וָאַךְ אוֹתְךָ וְאֶת עַמְּךָ בַּדָּבֶר וַתִּכָּחֵד מִן הָאָרֶץ. וְאוּלָם בַּעֲבוּר זֹאת הֶעֱמַדְתִּיךָ בַּעֲבוּר הַרְאֹתְךָ 

אֶת כֹּחִי וּלְמַעַן סַפֵּר שְׁמִי בְּכָל הָאָרֶץ". מה מיוחד במכה זו יתר על המכות הראשונות?

בהמשך הפרשה, כשנתן ה' את המכה למצרים מתואר "וַיֵּט מֹשֶׁה אֶת מַטֵּהוּ עַל הַשָּׁמַיִם וַה' 

נָתַן קֹלֹת וּבָרָד וַתִּהֲלַךְ אֵשׁ אָרְצָה וַיַּמְטֵר ה' בָּרָד עַל אֶרֶץ מִצְרָיִם. וַיְהִי בָרָד וְאֵשׁ מִתְלַקַּחַת 

בְּתוֹךְ הַבָּרָד כָּבֵד מְאֹד אֲשֶׁר לֹא הָיָה כָמֹהוּ בְּכָל אֶרֶץ מִצְרַיִם מֵאָז הָיְתָה לְגוֹי". מלבד הברד, 

הביא ה' גם קולות חזקים, אשר בהמשך קורא להם פרעה "וְרַב מִהְיֹת קֹלֹת אֱלֹקִים וּבָרָד". 

כך מפרש האבן עזרא את מה שנאמר "כָּל מַגֵּפֹתַי": "בעבור הקולות והברד והמטר והאש 

שהתחברו".

מכה  עוד  רק  הייתה  לא  בסדרה,  האחרונה  זו  מכה  כי  לבאר,  ברצוננו  המאמר  במסגרת 

להעניש את המצרים, אלא מכה זו הייתה מיוחדת שנעשתה בדרך של התגלות אלוקית. 

עם  יחד  ומים.  אש  של  שילוב  בו  היה  אלא  רגיל,  ברד  היה  לא  המצרים  על  שירד  הברד 

הברד הוציא ה' גם קולות אדירים שהחרידו את כל מצרים. כשבא ה' להופיע בעולם בצורה 

אלוקית, הרי גילוי זה בא יחד עם שלושת הדברים האלה: אש, מים וקולות אלוקים. מכת 

ומלחמת  כנען  מלכי  חמשת  מלחמת  סוף,  ים  קריעת  עם  יחד  אחת  בשורה  נעמדת  ברד 

העולם  כבודו.  גילוי  של  בדרך  בגויים  ה'  נלחם  האלה  המלחמות  מן  אחת  בכל  סנחריב. 

כולו ראה וצפה בשם ה' המופיע על העולם. בכל אחת מן מלחמות, כפי שנאמר בפסוקים 

ובחז"ל, הופיעו בהם גם קולות האלוקים והברד.

קריעת ים סוף:

הָם אֵת מַחֲנֵה  עַמּוּד אֵשׁ וְעָנָן וַיָּ קֵף ה' אֶל מַחֲנֵה מִצְרַיִם בְּ שְׁ מרֶֹת הַבּקֶֹר וַיַּ אַשְׁ וַיְהִי בְּ
)שמות יד, כד(. מִצְרָיִם.�

וכותב התרגום יונתן בן עוזיאל:

והוה במטרת צפרא בעידנא דאתיין חיילי מרומא לשבחא, ואודיק ה' ברגוז עלוי 
משריתהון דמצראי בעמודא דאישתא למירמי עליהון גומרין דאישא ובעמודא 
דעננא למירמא עליהון ברדין ושעמם ית משריית מצראי ]ויהי באשמורת הבוקר, 
בעמוד  על מחנה מצרים  ברוגז  ה'  ה', השקיף  לפני  צבא המרום לשבח  בזמן שבאים 

אש – להשליך עליהם חצים של אש, ובעמוד ענן – להשליך עליהם ברד, ועשה מהומה 

במחנה מצרים[.

הרי שהפסוק הזה כולל בתוכו את שלושת הדברים: האש, המים וקולות האלוקים. "עמוד 

האש" – הוא האש, "עמוד הענן" – הוא המים, ומה שמסיים הפסוק "וַיָּהָם אֵת מַחֲנֵה מִצְרָיִם" 
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– הם הקולות, וכמו שכותב שם רש"י בשם פרקי רבי אליעזר בנו של רבי יוסי הגלילי2: 

"כל מקום שנאמר בו מהומה הרעשת קול הוא, וזה אב לכולן "וַיַּרְעֵם ה' בְּקוֹל גָּדוֹל בַּיּוֹם 

הַהוּא עַל פְּלִשְׁתִּים וַיְהֻמֵּם" )שמואל א ז, י(. ובעצם, דברי התרגום יונתן בן עוזיאל מבוססים 

על הפסוקים בתהלים מזמור יח: "מִנֹּגַהּ נֶגְדּוֹ עָבָיו עָבְרוּ בָּרָד וְגַחֲלֵי אֵשׁ. וַיַּרְעֵם בַּשָּׁמַיִם ה' 
וְעֶלְיוֹן יִתֵּן קֹלוֹ בָּרָד וְגַחֲלֵי אֵשׁ. וַיִּשְׁלַח חִצָּיו וַיְפִיצֵם וּבְרָקִים רָב וַיְהֻמֵּם".3

מלחמת חמשת מלכי כנען:

רֶךְ מַעֲלֵה בֵית חוֹרןֹ  דֶּ פֵם  רְדְּ וַיִּ גִבְעוֹן  בְּ ה גְדוֹלָה  ם מַכָּ כֵּ וַיַּ יִשְרָׂאֵל  לִפְנֵי  ם ה'  וַיְהֻמֵּ
וַה'  חוֹרןֹ  ית  בֵּ מוֹרַד  בְּ הֵם  יִשְרָׂאֵל  נֵי  מִפְּ נֻסָם  בְּ וַיְהִי  דָה.  מַקֵּ וְעַד  עֲזֵקָה  עַד  ם  כֵּ וַיַּ
אַבְנֵי  ר מֵתוּ בְּ ים אֲשֶׁ מֻתוּ, רַבִּ מַיִם עַד עֲזֵקָה וַיָּ ׁ דלֹותֹ מִן הַשָּ לִיךְ עֲלֵיהֶם אֲבָנִים גְּ הִשְׁ
)יהושע י, י-יא(. חָרֶב. � נֵי יִשְרָׂאֵל בֶּ ר הָרְגוּ בְּ רָד מֵאֲשֶׁ הַבָּ

מופיע,  הגלילי4[  יוסי  רבי  של  בנו  אליעזר  לרבי  ]המיוחס  אליעזר  רבי  משנת  במדרש 

שאבני הברד שהשליך ה' על חמשת המלכים, הן אותו הברד שהביא ה' על המצרים:

כיון שנתפלל משה לא ירדו עוד אבני ברד, ואותן אבנים שכבר ירדו לא הגיעו 
"לא  ארצה":  נתך  לא  "ומטר  שנאמר  באויר,  ועומדין  תלויין  היו  אלא  לארץ 
ירד מן השמים" לא נאמר, אלא "לא נתך", מלמד שהיו עומדין באויר. ואימתי 
נפלו? בימי יהושע, שנאמר "ויהי בנוסם מפני ישראל וה' השליך עליהם אבנים 
תלויין  היו  הקולות  אף  שנה.  וארבעים  אחת  באויר  שתלויין  נמצאו  גדולות". 
באויר. היכן יצאו? בימי יהורם, שנאמר "וה' השמיע אל מחנה ארם קול רכב 
וקול סוס". נמצאו תלויין באויר כחמש מאות שנה. ולא עשה לנו הקב"ה כל 

הנפלאות הללו אלא כדי לספרן ולחוותן מדור אל דור, שנ' ולמען תספר. 

)משנת רבי אליעזר פי"ט(

וכן בגמרא ברכות )דף נד,ב(:

ראה הערה 4. 	.2

ה(  טו,  )שמות  רש"י  כַּקַּשׁ",  יֹאכְלֵמוֹ  חֲרֹנְךָ  תְּשַׁלַּח  קָמֶיךָ  תַּהֲרֹס  גְּאוֹנְךָ  "וּבְרֹב  הים  בשירת  כשנאמר  	.3

מפרש ע"פ המכילתא שהכוונה היא שהיו כמו קש בתוך המים – "הולכין ומטורפין עולין ויורדין". 

עזרא  האבן  וכן  לְקַשָּׁא",  כְּנוּרָא  "שֵׁיצֵינוּן  התרגום  שכותב  כמו  הפשט  יותר  נראה  דברינו  לפי  אכן 

ומתייחס אל האש שעמו  כי החרון חום דומה לאש". הפסוק הזה חוזר  "ויאכלמו כקש לפני אש, 

השקיף ה' על מחנה מצרים. 

"ר' יוחנן אומר משום ר' אלעזר בר' שמעון: כל מקום שאתה מוצא דבריו של ר' אליעזר בנו של ר'  	.4

יוסי הגלילי בהגדה, עשה אוזניך כאפרכסת" )חולין פט,א(.
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מאי אבני אלגביש? תנא אבנים שעמדו על גב איש וירדו על גב איש. עמדו על 
גב איש זה משה דכתיב "והאיש משה עניו מאד", וכתיב "ויחדלו הקולות והברד 
ומטר לא נתך ארצה". ירדו על גב איש זה יהושע דכתיב "קח לך את יהושע בן 
נון איש אשר רוח בו", וכתיב "ויהי בנוסם מפני בני ישראל הם במורד בית חורון 

וה' השליך עליהם אבנים גדולות".

מלחמת סנחריב:

בספר ישעיהו )פרק ל( מתנבא הנביא ישעיהו על מלחמת סנחריב ומפלתו:

אֵשׁ  כְּ וּלְשׁוֹנוֹ  אָׂה שְפָׂתָיו מָלְאוּ זַעַם  רְחָק בּעֵֹר אַפּוֹ וְכבֶֹד מַשָּ א מִמֶּ בָּ ם ה'  ה שֵׁ הִנֵּ
וְא וְרֶסֶן מַתְעֶה עַל  נָפַת שָׁ אר יֶחֱצֶה לַהֲנָפָה גוֹיִם בְּ נַחַל שׁוֹטֵף עַד צַוָּ אכָֹלֶת. וְרוּחוֹ כְּ
חָלִיל לָבוֹא  הוֹלֵךְ בֶּ שׁ חָג וְשִמְׂחַת לֵבָב כַּ לֵיל הִתְקַדֶּ יר יִהְיֶה לָכֶם כְּ ׁ ים. הַשִּ לְחָיֵי עַמִּ
זַעַף אַף וְלַהַב  מִיעַ ה' אֶת הודֹ קולֹוֹ וְנַחַת זְרועֹוֹ יַרְאֶה בְּ בְהַר ה' אֶל צוּר יִשְרָׂאֵל. וְהִשְׁ

ה.  בֶט יַכֶּ ׁ שֵּ וּר בַּ י מִקּוֹל ה' יֵחַת אַשּׁ רָד. כִּ אֵשׁ אוכֵֹלָה נֶפֶץ וָזֶרֶם וְאֶבֶן בָּ

)ישעיה ל, כז-לא(

ופי' רש"י: "וְהִשְׁמִיעַ ה' אֶת הוֹד קוֹלוֹ – הרי הקול, וְלַהַב אֵשׁ אוֹכֵלָה – הרי האש, וָזֶרֶם – הרי 

המים". וכן מסיים הפסוק ב-וְאֶבֶן בָּרָד.

האש והמים הם סמל אל ה"שמים". כך כתב רש"י על הפסוק "וַיִּקְרָא אֱלֹקִים לָרָקִיעַ שָׁמָיִם" 

)בראשית א, ח(: "אש ומים שערבן זה בזה ועשה מהם שמים". כשרוצה ה' להופיע ולגלות 

את מעורבותו בעולם, הוא כביכול מוריד לכאן, לארץ, את השמים. האש והמים הם שני 

כוחות המנוגדים זה לזה, אשר רק בשמים הקב"ה "עֹשֶׂה שָׁלוֹם בִּמְרוֹמָיו" )איוב כה, ב( ואין 

הם מזיקין זה לזה כפי שמבארים חז"ל במדרשים5. אולם כשרוצה ה' להראות את נוכחותו 

הַמַּגְבִּיהִי  אֱלֹקֵינוּ  כַה'  "מִי  כי  בזאת  ומצהיר  השמים  את  לכאן  מוריד  כביכול  הוא  בארץ, 

לָשָׁבֶת. הַמַּשְׁפִּילִי לִרְאוֹת בַּשָּׁמַיִם וּבָאָרֶץ" )תהלים קיג(.

"וַיְהִי  גם במעמד הר סיני נגלה ה' בשלושת הדברים האלה, כמו שמתואר בפרשת יתרו: 

בַיּוֹם הַשְּׁלִישִׁי בִּהְיֹת הַבֹּקֶר וַיְהִי קֹלֹת וּבְרָקִים וְעָנָן כָּבֵד עַל הָהָר וְקֹל שֹׁפָר חָזָק מְאֹד וַיֶּחֱרַד 

כָּל הָעָם אֲשֶׁר בַּמַּחֲנֶה... וְהַר סִינַי עָשַׁן כֻּלּוֹ מִפְּנֵי אֲשֶׁר יָרַד עָלָיו ה' בָּאֵשׁ וַיַּעַל עֲשָׁנוֹ כְּעֶשֶׁן 

הַכִּבְשָׁן וַיֶּחֱרַד כָּל הָהָר מְאֹד" )שמות יט, טז-יח(. חז"ל במדרש )ילקו"ש שה"ש רמז תתק"פ( 

הוסיפו ואמרו: "וכן בהר סיני עביו עברו ברד וגחלי אש". בכל פעם שהיה גילוי כבוד ה' 

בעולם בצורה של פחד, הופיע ה' באש, במים ובקולות אלוקים.

תנחומא ויגש ו. במדבר רבה ב, יג. ילקו"ש שה"ש רמז תתק"פ. 	.5
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
מכת ברד הייתה שונה משאר תשע המכות, בזה שמאוד קל היה להתגונן מפניה. כל מה 

שְׁלַח  "וְעַתָּה  שהיה האדם צריך לעשות הוא רק להיכנס הביתה. כך אומר משה לפרעה: 

יֵאָסֵף  וְלֹא  בַשָּׂדֶה  יִמָּצֵא  אֲשֶׁר  וְהַבְּהֵמָה  הָאָדָם  כָּל  בַּשָּׂדֶה  לְךָ  אֲשֶׁר  כָּל  וְאֵת  מִקְנְךָ  אֶת  הָעֵז 

הַבַּיְתָה וְיָרַד עֲלֵהֶם הַבָּרָד וָמֵתוּ". ובעקבות כך: "הַיָּרֵא אֶת דְּבַר ה' מֵעַבְדֵי פַּרְעֹה הֵנִיס אֶת 

עֲבָדָיו וְאֶת מִקְנֵהוּ אֶל הַבָּתִּים. וַאֲשֶׁר לֹא שָׂם לִבּוֹ אֶל דְּבַר ה' וַיַּעֲזֹב אֶת עֲבָדָיו וְאֶת מִקְנֵהוּ 

בַּשָּׂדֶה".

זהו  ה'.  בשם  להכרה  המצרים  את  להביא  המטרה  עם  האחרונה  המכה  הייתה  ברד  מכת 

שאומר ה' אל פרעה "כִּי עַתָּה שָׁלַחְתִּי אֶת יָדִי וָאַךְ אוֹתְךָ וְאֶת עַמְּךָ בַּדָּבֶר וַתִּכָּחֵד מִן הָאָרֶץ. 

וְאוּלָם בַּעֲבוּר זֹאת הֶעֱמַדְתִּיךָ בַּעֲבוּר הַרְאֹתְךָ אֶת כֹּחִי וּלְמַעַן סַפֵּר שְׁמִי בְּכָל הָאָרֶץ". כי אם 

הייתה מטרת המכות רק להכות במצרים, יכל הקב"ה לגמור את הסיפור במכת דבר; ואולם 

לא זו תכלית המכות, כי אם בשביל שיבואו המצרים וכל העולם לידע את שם ה' "בַּעֲבוּר 

להקב"ה  חפץ  אין  כי  מלמדת,  ברד  מכת  הָאָרֶץ".  בְּכָל  שְׁמִי  סַפֵּר  וּלְמַעַן  כֹּחִי  אֶת  הַרְאֹתְךָ 

בהכאת במצרים, אלא עיקר מטרת המכות היא להחיות אותם ולהביא אותם לידי יראה 

מפניו.

היד  בין  ההבחנה  על  עמדנו  כסאו,  מכון  ומשפט  צדק  )תש"פ(  בשלח  לפרשת  במאמרנו 

את  מסמלת  ה"זרוע"  ואילו  המכה,  היד  את  מסמלת  ה"יד"  הנטויה;  הזרוע  לבין  החזקה 

אֶת  שָׁלַחְתִּי  עַתָּה  "כִּי  לפרעה  ה'  כאן  שאומר  זהו  להכות.  הצורך  מבלי  וההרתעה  האיום 

יָדִי וָאַךְ אוֹתְךָ וְאֶת עַמְּךָ בַּדָּבֶר וגו'", כי אם התכלית הייתה בהכאה, הייתה מכת דבר המכה 

שבה שלח ה' את ידו והמית, כמו שכתוב בה – "הִנֵּה יַד ה' הוֹיָה" וגו'. "וְאוּלָם בַּעֲבוּר זֹאת 

הֶעֱמַדְתִּיךָ" וגו', כי אין התכלית בהכאה והשמדה אלא בהרתעה וחינוך.

עיקר מכת ברד לא היה בשביל המכה שבה, אלא בשביל הגילוי האלוקי הגדול שהופיע ה' 

בעולם דרכה6. לכן מזהיר משה את פרעה והמצרים ומעודד אותם פשוט להיכנס הביתה. 

וכל מה שנדרש היה כדי להינצל הוא רק יראת ה': "הַיָּרֵא אֶת דְּבַר ה' מֵעַבְדֵי פַּרְעֹה... וַאֲשֶׁר 

לֹא שָׂם לִבּוֹ אֶל דְּבַר ה'..." הדבר הראשון שהופיע במכת ברד היו הקולות האדירים, ולאורך 

נָתַן  וַה'  הַשָּׁמַיִם  מֹשֶׁה אֶת מַטֵּהוּ עַל  "וַיֵּט  הפרשה מקדים הכתוב את הקולות אל הברד7: 

יש עמנו להראות, שמכת ברד שעשה ה' לעיני הגויים מקבילה למעמד הר סיני שעשה ה' לעיני בני  	.6

ישראל.

וַעֲבָדָיו".  וַיַּכְבֵּד לִבּוֹ הוּא  לַחֲטֹא  וַיֹּסֶף  וְהַקֹּלֹת  וְהַבָּרָד  הַמָּטָר  חָדַל  כִּי  פַּרְעֹה  "וַיַּרְא  מלבד מקום אחד  	.7

ויל"ע.
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קֹלֹת וּבָרָד וַתִּהֲלַךְ אֵשׁ אָרְצָה... הַעְתִּירוּ אֶל ה' וְרַב מִהְיֹת קֹלֹת אֱלֹהִים וּבָרָד... וַיֹּאמֶר אֵלָיו 

מֹשֶׁה כְּצֵאתִי אֶת הָעִיר אֶפְרֹשׂ אֶת כַּפַּי אֶל ה' הַקֹּלוֹת יֶחְדָּלוּן וְהַבָּרָד לֹא יִהְיֶה עוֹד... וַיִּפְרֹשׂ 

ה'  גילוי שם  היה  עיקר המכה  אָרְצָה".  נִתַּךְ  לֹא  וּמָטָר   וְהַבָּרָד  הַקֹּלוֹת  וַיַּחְדְּלוּ  ה'  אֶל  כַּפָּיו 

האדיר שתכליתו היה להביא את המצרים להכיר ולידע את ה' ושיספרו שמו בכל הארץ.

פרעה באמת הבין את המסר ואמר "חָטָאתִי הַפָּעַם ה' הַצַּדִּיק וַאֲנִי וְעַמִּי הָרְשָׁעִים", וביקש 

ממשה שיסיר את המכה מעל מצרים. אומר לו משה: "וַיֹּאמֶר אֵלָיו מֹשֶׁה כְּצֵאתִי אֶת הָעִיר 

אכן  הָאָרֶץ".  יִהְיֶה עוֹד לְמַעַן תֵּדַע כִּי לַה'  וְהַבָּרָד לֹא  יֶחְדָּלוּן  אֶפְרֹשׂ אֶת כַּפַּי אֶל ה' הַקֹּלוֹת 

מוסיף משה ואומר לו: "וְאַתָּה וַעֲבָדֶיךָ יָדַעְתִּי כִּי טֶרֶם תִּירְאוּן מִפְּנֵי ה' אֱלֹקִים". משה הרגיש, 

שהתשובה של פרעה וידיעתו את שם ה' אינה אמתית, אלא חיצונית היא ואינה אלא לפי 

בְּכָל  שְׁמִי  סַפֵּר  וּלְמַעַן  כֹּחִי  אֶת  הַרְאֹתְךָ  "בַּעֲבוּר  מטרתה  את  השיגה  לא  ברד  מכת  שעה. 

מכות,  שלוש  לעוד  חדשה  בשליחות  משה  את  ושולח  ה'  פותח  הבאה,  בפרשה  הָאָרֶץ". 

שבהן הוא חוזר לבני ישראל שיספרו הם לבניהם ובני בניהם, והם אלו שידעו את שם ה'.

לעתיד לבוא, עוד יבוא היום שאף הגויים ידעו ויכירו בשם ה', וכמו שמתנבא הנביא יחזקאל 

)פרק לח( על הפעם הנוספת שעתיד ה' להשתמש באותן אבני אלגביש:

עֲלֶה חֲמָתִי  תַּ נְאֻם ה' אלקים  יִשְרָׂאֵל  בּוֹא גוֹג עַל אַדְמַת  יוֹם  בְּ יּוֹם הַהוּא  בַּ וְהָיָה 
עַל  דוֹל  גָּ רַעַשׁ  יִהְיֶה  הַהוּא  יּוֹם  בַּ לאֹ  אִם  י  רְתִּ בַּ דִּ עֶבְרָתִי  בְאֵשׁ  וּבְקִנְאָתִי  י.  אַפִּ בְּ
דֶׂה וְכָל הָרֶמֶשׂ הָרמֵֹשׂ  ת הַשָּ מַיִם וְחַיַּ ׁ ם וְעוֹף הַשָּ גֵי הַיָּ נַי דְּ אַדְמַת יִשְרָׂאֵל. וְרָעֲשׁוּ מִפָּ
דְרֵגוֹת וְכָל  נֵי הָאֲדָמָה וְנֶהֶרְסוּ הֶהָרִים וְנָפְלוּ הַמַּ ר עַל פְּ עַל הָאֲדָמָה וְכלֹ הָאָדָם אֲשֶׁ
אָחִיו  פּוֹל. וְקָרָאתִי עָלָיו לְכָל הָרַי חֶרֶב נְאֻם ה' אלקים חֶרֶב אִישׁ בְּ חוֹמָה לָאָרֶץ תִּ
בִישׁ אֵשׁ וְגָפְרִית אַמְטִיר  ם שׁוֹטֵף וְאַבְנֵי אֶלְגָּ דֶבֶר וּבְדָם וְגֶשֶׁ י אִתּוֹ בְּ טְתִּ פַּ הְיֶה. וְנִשְׁ תִּ

ר אִתּוֹ. ים אֲשֶׁ ים רַבִּ יו וְעַל עַמִּ עָלָיו וְעַל אֲגַפָּ
י אֲנִי ה'. ים וְיָדְעוּ כִּ י לְעֵינֵי גּויִֹם רַבִּ י וְנודַֹעְתִּ תִּ שְׁ י וְהִתְקַדִּ לְתִּ דִּ וְהִתְגַּ
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פרשת בא

שלוש המכות האחרונות - ידיעת בני ישראל את ה'

פרשתנו פותחת במכה השמינית מבין עשר המכות, מכת ארבה. בפרשה שעברה קראנו על 

שבע המכות הראשונות, ובפרשתנו אנו קוראים על שלוש המכות האחרונות. נשים לב, כי 

בפתח הפרשה, מקבלת מכת ארבה הקדמה מיוחדת מה שלא מצאנו בשאר המכות:

י אֶת לִבּוֹ וְאֶת לֵב עֲבָדָיו לְמַעַן  דְתִּ י אֲנִי הִכְבַּ רְעהֹ כִּ ה בּאֹ אֶל פַּ וַיּאֹמֶר ה' אֶל משֶֹׁ
י  לְתִּ הִתְעַלַּ ר  אֲשֶׁ נְךָ אֵת  בִּ וּבֶן  בִנְךָ  אָזְנֵי  בְּ ר  סַפֵּ תְּ וּלְמַעַן  קִרְבּוֹ.  בְּ ה  אֵלֶּ תִי אתֹתַֹי  שִׁ
)שמות י, א-ב( י אֲנִי ה'. � ם כִּ י בָם וִידַעְתֶּ ר שַמְׂתִּ מִצְרַיִם וְאֶת אתֹתַֹי אֲשֶׁ בְּ

בכל שאר המכות אין אנו מוצאים אלא שה' שולח את משה אל פרעה להזהיר אותו על 

לֵב  אֶת  אַקְשֶׁה  "וַאֲנִי  המכות  סדר  בתחילת  שכתוב  כמו  ברורה,  המכה  סיבת  אך  המכה, 

אֶת  וְנָתַתִּי  פַּרְעֹה  אֲלֵכֶם  יִשְׁמַע  וְלֹא  מִצְרָיִם.  בְּאֶרֶץ  מוֹפְתַי  וְאֶת  אֹתֹתַי  אֶת  וְהִרְבֵּיתִי  פַּרְעֹה 

יָדִי בְּמִצְרָיִם וְהוֹצֵאתִי אֶת צִבְאֹתַי אֶת עַמִּי בְנֵי יִשְׂרָאֵל מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם בִּשְׁפָטִים גְּדֹלִים. וְיָדְעוּ 

מִצְרַיִם כִּי אֲנִי ה' בִּנְטֹתִי אֶת יָדִי עַל מִצְרָיִם וְהוֹצֵאתִי אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל מִתּוֹכָם" )שם ז, ג-ה(. 

אין ה' צריך להסביר למשה בכל מכה ומכה מה מטרתה. ממכת ארבה ואילך, נראה, שמלבד 

המטרה הראשונה של "לְמַעַן שִׁתִי אֹתֹתַי אֵלֶּה בְּקִרְבּוֹ" להעניש את המצרים, ישנה מטרה 

אֲשֶׁר  אֹתֹתַי  וְאֶת  בְּמִצְרַיִם  הִתְעַלַּלְתִּי  אֲשֶׁר  אֵת  בִּנְךָ  וּבֶן  בִנְךָ  בְּאָזְנֵי  תְּסַפֵּר  "וּלְמַעַן  נוספת1; 

שַׂמְתִּי בָם וִידַעְתֶּם כִּי אֲנִי ה'".

גם בסוף פרשת וארא, נראה בפסוקים, שמכת ברד באה בתור המכה האחרונה. כך אמר ה' 

לפרעה "כִּי בַּפַּעַם הַזֹּאת אֲנִי שֹׁלֵחַ אֶת כָּל מַגֵּפֹתַי אֶל לִבְּךָ וּבַעֲבָדֶיךָ וּבְעַמֶּךָ בַּעֲבוּר תֵּדַע כִּי 

אֵין כָּמֹנִי בְּכָל הָאָרֶץ"2 )שמות ט, יד(. בכל התגלות אלוקית גדולה, נגלה ה' – באש, במים 

ניתן לפרש גם שיש לקרוא את שני הפסוקים יחד, שעל ידי שִׁתִי אֹתֹתַי אֵלֶּה בְּקִרְבּוֹ, תְּסַפֵּר בְּאָזְנֵי בִנְךָ  	.1

וּבֶן בִּנְךָ וכו'.

אמנם ראה רש"י שפירש פסוק זה על מכת בכורות. וצ"ע. 	.2
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מסוימת,  ובבחינה  הגויים.  לעיני  גדולה  אלוקית  התגלות  הייתה  הזו,  במכה  גם  ובברד3. 

מכת ברד היא המכה האחרונה שהשיגה את מטרת המכות אל המצרים. ברחבי המקרא, 

משמש המספר שבע כמספר של דבר שלם. המכה השביעית, בבחינה מסוימת היא המכה 

האחרונה המשלימה את שש המכות שלפניה, ואילו במכת ארבה ישנה פתיחה חדשה של 

שלוש מכות נוספות עם מהלך חדש, וכאשר נבאר.



בתחילת פרשת וארא, נגלה ה' למשה עם המהלך החדש של אני ה'! בגילוי הזה אמר ה', כי 

ברצונו לממש את הברית שכרת עם האבות:

י  לְתִּ וְהִצַּ מִצְרַיִם  סִבְלתֹ  חַת  מִתַּ אֶתְכֶם  וְהוֹצֵאתִי  ה',  אֲנִי  יִשְרָׂאֵל  לִבְנֵי  אֱמרֹ  לָכֵן 
אֶתְכֶם  י  וְלָקַחְתִּ דלִֹים.  גְּ פָטִים  וּבִשְׁ נְטוּיָה  זְרוֹעַ  בִּ אֶתְכֶם  י  וְגָאַלְתִּ מֵעֲבדָֹתָם  אֶתְכֶם 
חַת  י אֲנִי ה' אֱלקֵֹיכֶם הַמּוֹצִיא אֶתְכֶם מִתַּ ם כִּ לִי לְעָם וְהָיִיתִי לָכֶם לֵאלקִֹים, וִידַעְתֶּ
ר נָשָאׂתִי אֶת יָדִי לָתֵת אתָֹהּ לְאַבְרָהָם  סִבְלוֹת מִצְרָיִם. וְהֵבֵאתִי אֶתְכֶם אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ
)שמות ו, ה-ח( ה אֲנִי ה'. � י אתָֹהּ לָכֶם מוֹרָשָׁ לְיִצְחָק וּלְיַעֲקבֹ וְנָתַתִּ

ה'  שאומר  כמו  היא  ה'  אני  של  הגילוי  עם  הגאולה  מטרת  הקודם,  במאמר  שבארנו  כפי 

בפסוק האמצעי "וְלָקַחְתִּי אֶתְכֶם לִי לְעָם וְהָיִיתִי לָכֶם לֵאלֹקִים וִידַעְתֶּם כִּי אֲנִי ה' אֱלֹקֵיכֶם". 

ה' רוצה את ישראל לו לעם ושהוא יהיה להם לאלוקים, שיכירו אותו ויצרו עמו קשר של 

ידיעה וחיבור. אלא, שתכנית הגאולה בקריאה הראשונה הזו – נכשלה. כשבא משה אל בני 

ישראל עם בשורת הגאולה, אומרת התורה "וַיְדַבֵּר מֹשֶׁה כֵּן אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְלֹא שָׁמְעוּ אֶל 

)שם, ט(. חז"ל במדרש מסבירים4, כי מה שמנע את בני  קָשָׁה"  וּמֵעֲבֹדָה  מִקֹּצֶר רוּחַ  מֹשֶׁה 

ישראל מלקבל את בשורת הגאולה, הוא הקשר עם הקב"ה ממנו סלדו. אדוקים הם היו, 

בעבודה זרה שבידיהם:

חתֵֹיכֶם  פְּ כוּ וּקְחוּ לָכֶם צאֹן לְמִשְׁ ה לְכָל זִקְנֵי יִשְרָׂאֵל וַיּאֹמֶר אֲלֵהֶם מִשְׁ קְרָא משֶֹׁ וַיִּ
יב, כא(: אמר להם, משכו ידיכם מעבודה זרה והידבקו  סַח )שמות  הַפָּ חֲטוּ  וְשַׁ
ה מִקּצֶֹר  מְעוּ אֶל משֶֹׁ במצוות. ר' יהודה בן בתירא אומר: הרי הוא אומר: וְלאֹ שָׁ
ה. וכי יש לך אדם שהוא מתבשר בשורה טובה ואינו שמח?  וּמֵעֲבדָֹה קָשָׁ רוּחַ 

יש  כך  על  סיסרא.  ובמלחמת  האמורי  מלכי  חמשת  במלחמת  סיני,  הר  במעמד  סוף,  ים  בקריעת  	.3

להאריך במאמר נפרד.

על פי הפסוקים ביחזקאל פרק כ, עי"ש. 	.4
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נולד לך בן זכר, רבך מוציאך לחירות, ואינו שמח? אם כן למה נאמר ולא שמעו 
אל משה? אלא שהיה קשה בעיניהם לפרוש מעבודה זרה. 

)מכילתא דרבי ישמעאל בא, פרשה ה(

אחר הסיפור הזה, שולח ה' את משה בשליחות חדשה עם תפקיד מחודש:

ר אֲנִי  ל אֲשֶׁ רְעהֹ מֶלֶךְ מִצְרַיִם אֵת כָּ ר אֶל פַּ בֵּ אמרֹ אֲנִי ה', דַּ ה לֵּ ר ה' אֶל משֶֹׁ וַיְדַבֵּ
יךָ אֱלהִֹים לְפַרְעהֹ וְאַהֲרןֹ אָחִיךָ יִהְיֶה  ה רְאֵה נְתַתִּ דּבֵֹר אֵלֶיךָ... וַיּאֹמֶר ה' אֶל משֶֹׁ
נֵי  ח אֶת בְּ לַּ רְעהֹ וְשִׁ ר אֶל פַּ ךָּ וְאַהֲרןֹ אָחִיךָ יְדַבֵּ ר אֲצַוֶּ ל אֲשֶׁ ר אֵת כָּ ה תְדַבֵּ נְבִיאֶךָ. אַתָּ
אֶרֶץ  יתִי אֶת אתֹתַֹי וְאֶת מוֹפְתַי בְּ רְעהֹ וְהִרְבֵּ ה אֶת לֵב פַּ יִשְרָׂאֵל מֵאַרְצוֹ. וַאֲנִי אַקְשֶׁ
מִצְרָיִם וְהוֹצֵאתִי אֶת צִבְאתַֹי אֶת  י אֶת יָדִי בְּ רְעהֹ וְנָתַתִּ מַע אֲלֵכֶם פַּ מִצְרָיִם. וְלאֹ יִשְׁ
נְטתִֹי  י אֲנִי ה' בִּ דלִֹים. וְיָדְעוּ מִצְרַיִם כִּ פָטִים גְּ שְׁ י בְנֵי יִשְרָׂאֵל מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם בִּ עַמִּ
)שמות ו, כט – ז, ה( נֵי יִשְרָׂאֵל מִתּוֹכָם. � אֶת יָדִי עַל מִצְרָיִם וְהוֹצֵאתִי אֶת בְּ

ה'",  אֲנִי  יִשְׂרָאֵל  לִבְנֵי  אֱמֹר  "לָכֵן  בני ישראל  בניגוד אל הפעם הראשונה בה קורא ה' אל 

ומהם הוא מצפה "וִידַעְתֶּם כִּי אֲנִי ה' אֱלֹקֵיכֶם", כאן אומר ה' למשה "אֲנִי ה', דַּבֵּר אֶל פַּרְעֹה 

– הם  ה'  מִצְרַיִם", הדיבור הוא עם פרעה והמצרים. במהלך הזה, מי שיכיר את שם  מֶלֶךְ 

הגויים, באמצעות העונשים הקשים שיעניש אותם ה' בשביל ישראל "וְיָדְעוּ מִצְרַיִם כִּי אֲנִי 

ה' בִּנְטֹתִי אֶת יָדִי עַל מִצְרָיִם".

לאורך כל פרשת וארא, מלבד הקריאה אל בני ישראל בתחילת הפרשה "וִידַעְתֶּם כִּי אֲנִי 

ה' אֱלֹקֵיכֶם", אין מוזכר ולו פעם אחת שמטרת המכות היא בשביל ידיעת בני ישראל את 

ה'. כן כתוב על פרעה והמצרים "בְּזֹאת תֵּדַע כִּי אֲנִי ה'" )שם ז, יז(, "לְמַעַן תֵּדַע כִּי אֵין כַּה' 

אֱלֹקֵינוּ" )שם ח, ו(, "לְמַעַן תֵּדַע כִּי אֲנִי ה' בְּקֶרֶב הָאָרֶץ" )שם, יח(, "בַּעֲבוּר תֵּדַע כִּי אֵין כָּמֹנִי 

בְּכָל הָאָרֶץ" )שם ט, יד(, "בַּעֲבוּר הַרְאֹתְךָ אֶת כֹּחִי וּלְמַעַן סַפֵּר שְׁמִי בְּכָל הָאָרֶץ" )שם, טז(, 

אל  מכוונים  היו  וארא  בפרשת  המכות  כל  כלומר,  כט(.  )שם,  הָאָרֶץ"  לַה'  כִּי  תֵּדַע  "לְמַעַן 

פרעה והמצרים, שהם יכירו בשם ה' ובכוחו הגדול והעצום. אבל בני ישראל, אין ה' מדבר 

"וָאַעַשׂ  איתם. את צורת ההנהגה הזו, מתאר הנביא בספר יחזקאל )פרק כ( כמה פעמים 
לְמַעַן שְׁמִי לְבִלְתִּי הֵחֵל "לְעֵינֵי הַגּוֹיִם".5

אילו היו שומעים בני ישראל לדברי משה והיו נענים אל הקריאה הראשונה של ה' אליהם, 

הרי שסיפור המכות של המצרים לא היה דומיננטי כל כך בתהליך היציאה ממצרים. רק 

משום שלא היו ישראל מוכנים להכיר ולדעת את ה' בעצמם, פנה ה' לגלות את שמו בעולם 

לעיני הגויים באמצעות המכות העצומות שהנחית עליהם. נשים לב אל ההבדל בין שתי 

ראה מאמרנו לפרשת בחוקותי )תשע"ט( והקימותי את בריתי אתכם. 	.5
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הפרשיות בהקשר הזה של המכות:

י  לְתִּ וְהִצַּ מִצְרַיִם  סִבְלתֹ  חַת  מִתַּ אֶתְכֶם  וְהוֹצֵאתִי  ה',  אֲנִי  יִשְרָׂאֵל  לִבְנֵי  אֱמרֹ  לָכֵן 
אֶתְכֶם  י  וְלָקַחְתִּ דלִֹים.  גְּ פָטִים  וּבִשְׁ נְטוּיָה  זְרוֹעַ  בִּ אֶתְכֶם  י  וְגָאַלְתִּ מֵעֲבדָֹתָם  אֶתְכֶם 
חַת  י אֲנִי ה' אֱלקֵֹיכֶם הַמּוֹצִיא אֶתְכֶם מִתַּ ם כִּ לִי לְעָם וְהָיִיתִי לָכֶם לֵאלקִֹים, וִידַעְתֶּ
ר נָשָאׂתִי אֶת יָדִי לָתֵת אתָֹהּ לְאַבְרָהָם  סִבְלוֹת מִצְרָיִם. וְהֵבֵאתִי אֶתְכֶם אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ

ה אֲנִי ה' י אתָֹהּ לָכֶם מוֹרָשָׁ לְיִצְחָק וּלְיַעֲקבֹ וְנָתַתִּ
אֶרֶץ מִצְרָיִם. יתִי אֶת אתֹתַֹי וְאֶת מוֹפְתַי בְּ רְעהֹ וְהִרְבֵּ ה אֶת לֵב פַּ וַאֲנִי אַקְשֶׁ

י בְנֵי  מִצְרָיִם וְהוֹצֵאתִי אֶת צִבְאתַֹי אֶת עַמִּ י אֶת יָדִי בְּ רְעהֹ וְנָתַתִּ מַע אֲלֵכֶם פַּ וְלאֹ יִשְׁ
דלִֹים. פָטִים גְּ שְׁ יִשְרָׂאֵל מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם בִּ

נֵי יִשְרָׂאֵל מִתּוֹכָם. נְטתִֹי אֶת יָדִי עַל מִצְרָיִם וְהוֹצֵאתִי אֶת בְּ י אֲנִי ה' בִּ וְיָדְעוּ מִצְרַיִם כִּ

גאולת  הוא  הסיפור  עיקר  הראשונה,  בפרשה  הפרשיות;  שתי  שבין  בהבדל  להבחין  נקל 

ה'  זאת  שיעשה  אלא  המובטחת,  הארץ  אל  והבאתם  גאולה  של  לשונות  בארבע  ישראל 

בפרשה  אולם  הזה.  העניין  אל  מוקדש  משפט  חצי  גְּדֹלִים"6.  וּבִשְׁפָטִים  נְטוּיָה  "בִּזְרוֹעַ 

ישראל  יציאת  עניין  ואילו  במצרים,  ה'  שיכה  במכות  דווקא  הוא  הסיפור  עיקר  השנייה, 

ממצרים מוזכר רק מתוך ההקשר של המכות. בכל אחד משלשת הפסוקים מופיע לשון 

אחר של עניין המכות "וְהִרְבֵּיתִי אֶת אֹתֹתַי וְאֶת מוֹפְתַי בְּאֶרֶץ מִצְרָיִם, וְנָתַתִּי אֶת יָדִי בְּמִצְרָיִם 

וְהוֹצֵאתִי אֶת צִבְאֹתַי... בִּשְׁפָטִים גְּדֹלִים, בִּנְטֹתִי אֶת יָדִי עַל מִצְרָיִם".

כל שבע המכות של פרשת וארא, היו במהלך השני הזה של "וְיָדְעוּ מִצְרַיִם כִּי אֲנִי ה' בִּנְטֹתִי 

אֶת יָדִי עַל מִצְרָיִם". סדרת המכות האלה באו אל תכליתן במכת ברד, בה אמר ה' "כִּי בַּפַּעַם 

הַזֹּאת אֲנִי שֹׁלֵחַ אֶת כָּל מַגֵּפֹתַי אֶל לִבְּךָ וּבַעֲבָדֶיךָ וּבְעַמֶּךָ". אחר מכת ברד, לראשונה הכיר 

פרעה בשם ה' והודה במציאותו "וַיִּשְׁלַח פַּרְעֹה וַיִּקְרָא לְמֹשֶׁה וּלְאַהֲרֹן וַיֹּאמֶר אֲלֵהֶם חָטָאתִי 

הַפָּעַם ה' הַצַּדִּיק וַאֲנִי וְעַמִּי הָרְשָׁעִים" )שם, כז(.



אילו היו המכות מכוונות אך ורק אל המצרים, הרי שאחר מכת ברד יכול היה ה' להוציא 

כִּי אֲנִי  את ישראל ממצרים. אך לא, הקב"ה לא ויתר על המטרה הראשונה של "וִידַעְתֶּם 

ה' אֱלֹקֵיכֶם", ובא הוא להשיג אותה באמצעות שלוש המכות האחרונות. זהו שקורא ה' אל 

משה בפתח פרשתנו בקריאה נוספת, ונותן לו הקדמה מיוחדת למכת ארבה:

היד החזקה כלל לא מוזכרת כאן. 	.6

במהלך הראשון:
וידעתם כי אני ה'

במהלך השני:
וידעו מצרים 

כי אני ה'
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י אֶת לִבּוֹ וְאֶת לֵב עֲבָדָיו לְמַעַן  דְתִּ י אֲנִי הִכְבַּ רְעהֹ כִּ ה בּאֹ אֶל פַּ וַיּאֹמֶר ה' אֶל משֶֹׁ
י  לְתִּ הִתְעַלַּ ר  אֲשֶׁ נְךָ אֵת  בִּ וּבֶן  בִנְךָ  אָזְנֵי  בְּ ר  סַפֵּ תְּ וּלְמַעַן  קִרְבּוֹ.  בְּ ה  אֵלֶּ תִי אתֹתַֹי  שִׁ

י אֲנִי ה'. ם כִּ י בָם וִידַעְתֶּ ר שַמְׂתִּ מִצְרַיִם וְאֶת אתֹתַֹי אֲשֶׁ בְּ

מלבד המטרה להעניש את המצרים "לְמַעַן שִׁתִי אֹתֹתַי אֵלֶּה בְּקִרְבּוֹ", עוד מוסיף ה' טעם 

"וּלְמַעַן תְּסַפֵּר בְּאָזְנֵי בִנְךָ וּבֶן בִּנְךָ אֵת אֲשֶׁר הִתְעַלַּלְתִּי בְּמִצְרַיִם וְאֶת אֹתֹתַי אֲשֶׁר שַׂמְתִּי בָם 

ישראל,  את  לגאול  הוא  בא  עמה  הראשונה  המטרה  אל  ה'  חזר  כאן  ה'".  אֲנִי  כִּי  וִידַעְתֶּם 

שישראל הם אלו שידעו את ה' ויצרו עמו קשר של ברית. שלוש המכות האחרונות אומר 

שהיו  המכות  רש"י.  כפירוש  במצרים,  שיחקתי   – בְּמִצְרַיִם"  "הִתְעַלַּלְתִּי  של  בגדר  הם  ה', 

מכוונות מטרה כלפי המצרים שידעו הם את שם ה' הסתיימו במכת ברד, ומכאן ואילך ה' 

משחק בהם  כרצונו, ומשתמש בהם בשביל להשיג מישראל את ידיעת ה' אותה הוא מצפה 
מהם. ידיעה של קשר וחיבור.7

אלא, שלמרות שחוזר ה' לדבר עם בני ישראל, בפסוקים האלה ישנה גם אמירה קשה; ה' 

לא אומר למשה "למען שאתם – דור יוצאי מצרים – תדעו כי אני ה'", הוא אומר – "לְמַעַן 

וִידַעְתֶּם כִּי אֲנִי ה'". ה' כביכול אומר, אמנם דור יוצאי מצרים  בִנְךָ וּבֶן בִּנְךָ...  תְּסַפֵּר בְּאָזְנֵי 

הם דור קשה, עליהם אמר המשורר "אַרְבָּעִים שָׁנָה אָקוּט בְּדוֹר וָאֹמַר עַם תֹּעֵי לֵבָב הֵם וְהֵם 

לֹא יָדְעוּ דְרָכָי" )תהלים צה, י(, יש לי סבלנות; אולי בעוד דור, ואולי בעוד שני דורות, בסוף 

בסוף יבואו בני ישראל אל התכלית של "וידעתם כי אני ה'".

לא  איתם  לארץ.  להיכנס  ראויים  אינם  המדבר  שדור  לכך  רמז  יש  האלה  בפסוקים  כבר 

תושג פסגת הקשר של ידיעת ה' בארץ ישראל. חטאי המדבר היו רק ההתגלמות של המצב 

המקולקל בו הם היו, אולם השורש לכך היה טמון כבר ברגע הראשון בו קרא להם משה 

לדעת את ה', והם "לֹא שָׁמְעוּ אֶל מֹשֶׁה מִקֹּצֶר רוּחַ וּמֵעֲבֹדָה קָשָׁה" – היא העבודה זרה כאשר 

בארנו לעיל. ובאמת, שגם אחר כל המכות, האותות והמופתים, אומרים בני ישראל – אותם 

הכשרים שכן יצאו ממצרים – בפרשת בשלח: "הֲלֹא זֶה הַדָּבָר אֲשֶׁר דִּבַּרְנוּ אֵלֶיךָ בְמִצְרַיִם 

וְנַעַבְדָה אֶת מִצְרָיִם כִּי טוֹב לָנוּ עֲבֹד אֶת מִצְרַיִם מִמֻּתֵנוּ בַּמִּדְבָּר" )שמות  לֵאמֹר חֲדַל מִמֶּנּוּ 

יד, יב(. אפילו הכשרים שבהם, לכל אורך תקופת המכות אמרו למשה "חֲדַל מִמֶּנּוּ וְנַעַבְדָה 

עדיין צריך לבאר, מה מיוחד בשלוש מכות אלו שיש בהם להביא את ישראל לידיעת ה' יותר משבע  	.7

בעם  הבחירה  את  ה'  גילה  בכורות  במכת  כי  ליישב,  יש  קצת  עינינו.  יאיר  וה'  הראשונות.  המכות 

ישראל בבני בכורי ישראל. וכן במכת חושך מלמדים חז"ל, כי בתוך בני ישראל עצמם נעשה הבירור 

מי ראוי להיגאל ומי לא ]ראה רש"י שמות י, כב[. אך במכת ארבה טרם ברור לנו מה מיוחד במכה 

זו. ]מכת ארבה אמנם, הייתה מעין הקדמה למכת חושך בה נאמר “וַיְכַס אֶת עֵין כָּל הָאָרֶץ וַתֶּחְשַׁךְ 

הָאָרֶץ” )שמות י, טו(. המכה הזו גם הייתה השלמה למכת ברד, כמו שכתוב “וַיֹּאכַל אֶת כָּל עֵשֶׂב הָאָרֶץ 

וְאֵת כָּל פְּרִי הָעֵץ אֲשֶׁר הוֹתִיר הַבָּרָד” )שם(. מכת ארבה הייתה שילוב של שתי המכות.[
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אֶת מִצְרָיִם". גם אחר קריעת ים סוף, מעמד הר סיני והקמת המשכן, דור יוצאי מצרים לא 

התנתקו ממצרים. בזמן חטא המרגלים, כשנקלעו בני ישראל לשעת משבר לפי סברתם, 

הדבר הראשון שאמרו היה "וַיֹּאמְרוּ אִישׁ אֶל אָחִיו נִתְּנָה רֹאשׁ וְנָשׁוּבָה מִצְרָיְמָה" )במדבר יד, 

ד(. גם כאן דורשים חז"ל "נִתְּנָה רֹאשׁ וְנָשׁוּבָה מִצְרָיְמָה וְנַעֲשֶׂה לָנוּ עֲבוֹדָה זָרָה" )מכילתא 

מלהיות  מהם  שמנע  הוא  זרה,  ולעבודה  למצרים  הזה  החיבור  א(.  בשלח  ישמעאל  דרבי 

ראויים להיכנס לארץ ישראל ולדעת את ה'. זהו עומק המשמעות בדברים המובאים בספרי 

הקבלה8, שהיו ישראל נמצאים במ"ט שערי טומאה, ומתוכם הוציאם ה'.

בהקשר הזה, בשתי המכות האחרונות, עשה ה' בירור אחר בירור בתוך בני ישראל מי הם 

אלו שכן ראויים להיגאל על אף המצב הקשה בו היו נמצאים. במכת חושך מלמדים חז"ל9, 

שכל אלו שלא רצו לצאת ממצרים מתו בשלשת ימי האפלה. לפי שיטה אחת במדרש10, רק 

אחד מחמשה יצא ממצרים, ואילו ארבעה חלקים מתו במכת חושך.

גם במכת בכורות שבסופו של דבר בה יצאו ישראל ממצרים, דרש ה' מבני ישראל שיעשו 

את קרבן הפסח. שהרי לכאורה יש לשאול, אם כל מה שמעניש ה' את המצרים הוא בשביל 

שעודם מחזיקים בבני ישראל לעבדים, למה צריכים ישראל לעשות סדר מיוחד של קרבן 

פסח עם הדם על המשקוף והמזוזות כדי להינצל, והרי לישראל אין את החטא הזה שביד 

להיעשות  ראויים  הדור  שבאותו  ישראל  היו  לא  באמת  כי  לכך,  התשובה  אכן  המצרים? 

להם נס הצלה זה, אלמלא מצות קרבן הפסח שקיימו. אף ישראל היו אדוקים בעבודה זרה 

שבידיהם, ויכול השטן לקטרג "הללו עובדי עבודה זרה והללו עובדי עבודה זרה, מה בין 

אלו לאלו?" בשביל כך נתן להם ה' את מצות קרבן הפסח, היא קרבן של שלמים, בה מצהיר 

וכן אמרו חז"ל במדרש11 על הפסוק  האדם שיש לו שייכות אל יצירת קשר עם הקב"ה. 

"מִשְׁכוּ וּקְחוּ לָכֶם צֹאן לְמִשְׁפְּחֹתֵיכֶם וְשַׁחֲטוּ הַפָּסַח" )שמות יב, כא( "משכו ידיכם מעבודה 

זרה והידבקו במצוות".

ראה זוהר חדש ריש פרשת יתרו – דודאי ישראל כד הוו במצרים, אסתאבו, ואתטנפו גרמיהון בכל  	.8

מתחות  יתהון  אפיק  וקב"ה,  דמסאבותא.  חילי  ותשע  ארבעים  תחות  שראן  דהוו  עד  מסאבו,  זיני 

פולחן כל שאר חילין ]ישראל כשהיו במצרים, נטמאו ולכלכו עצמם בכל מיני טומאות, עד שהיו 

תחת ארבעים ותשעה מיני כוחות של טומאה. והקב"ה הוציא אותם מתחת עבודת כל אלה הכוחות[. 

אין ספק שהמקור לכל אלו הדברים הוא בספר יחזקאל פרק כ', שם מתאר הנביא את המצב הקשה 

בו היו ישראל בזמן יציאת מצרים ולאורך דור המדבר, וכן הלאה.

ראה רש"י שמות י, כב. 	.9

ראה רש"י שמות יג, יח. שיטות נוספות ישנן במדרש תנחומא שם, של אחד מחמישים ואחד מחמש  	.10

מאות ואחד מחמשת אלפים. שורש המחלוקת הוא, עד כמה היה המצב של ישראל במצרים קשה, 

וכאשר אנו מעמידים.

ראה דברי המכילתא המובאים לעיל במאמר. 	.11
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פרשת בשלח

וְיָדְעוּ מִצְרַיִם כִּי אֲנִי ה'

פעמיים בפרשתנו אומר ה' למשה, כי מטרת נס קריעת ים סוף היא בשביל: "וְיָדְעוּ מִצְרַיִם 

כִּי אֲנִי ה'" )שמות יד, ד. ושם, יח(. וכבר עמדו המפרשים לבאר מי הם אלו שידעו את ה'. 

כי לכאורה כאן הולך ה' להרוג את פרעה וכל חילו עד שלא נשאר בהם עד אחד, ובמה הם 

הנטבעים  גם  הנשארים,  מצרים:  "וידעו  ד(:  יד,  )שמות  עזרא  האבן  וכותב  ה'1?  את  ידעו 

לפני מותם כי אני ה'". שני פירושים: האחד, שהמצרים הנשארים במצרים הם ידעו את ה'. 

והשני, שהמצרים הנטבעים בים ידעו רגע לפני מותם. וצריך להבין, כי לכאורה כשנאמר 

"וְיָדְעוּ מִצְרַיִם כִּי אֲנִי ה'", הכוונה היא שמצרים כאומה, הממלכה וכל ההנהגה שלה תכיר 

ולפי הדרך השנייה  ה'.  ידעו את  ולא רק שהאזרחים הנשארים  ]ותעבוד אותו[,  ה'  בשם 

באמת יש תימה, מה עניין יש בכך שידעו המצרים הטובעים בים רגע לפני מותם את ה'? 

ובאמת שבהמשך הפרק, נראה שנוקט האבן עזרא לעיקר את הדרך הראשונה; כי בפעם 

השניה )בפסוק יח( הוא מפרש רק "וידעו מצרים: הנשארים", ומשמיט את הפירוש השני. 

הספורנו אף הוא מבאר כדרך הראשונה של האבן עזרא, ומוסיף כמה מילים: "וידעו מצרים: 

הנשארים במצרים, וישובו אלי, כי לא אחפוץ במות המת". אך גם הדרך הזו צריכה ביאור 

כאשר הקדמנו. ועוד יש להתבונן כאן, האם באמת הושגה המטרה? האם בעקבות קריעת 

ים סוף באו המצרים לידי ידיעת ה'? 

במאמרנו לפרשת וארא )תשפ"א( וה' נתן קולות וברד, עמדנו להראות את המסר העולה 

ממכת ברד, כי אין חפץ ה' להשמיד את מצרים שאם כן היה מכלה אותם במכת דבר, אלא 

עיקר רצונו להראותם את כוחו ולהשיבם בתשובה. כך אמר ה' לפרעה: "כִּי עַתָּה שָׁלַחְתִּי 

וַתִּכָּחֵד מִן הָאָרֶץ. וְאוּלָם בַּעֲבוּר זֹאת הֶעֱמַדְתִּיךָ בַּעֲבוּר  וְאֶת עַמְּךָ בַּדָּבֶר  וָאַךְ אוֹתְךָ  יָדִי  אֶת 

במדרשים אמנם ישנה שיטה שפרעה כן ניצל, ולומדים זאת מן הפסוק – וְאוּלָם בַּעֲבוּר זֹאת הֶעֱמַדְתִּיךָ  	.1

בַּעֲבוּר הַרְאֹתְךָ אֶת כֹּחִי וּלְמַעַן סַפֵּר שְׁמִי בְּכָל הָאָרֶץ )שמות ט, טז(. ראה פרקי דרבי אליעזר מג, ומדרש 

שוחר טוב על תהלים קו, יא. וראה בדעת זקנים מבעלי התוספות על הפסוק לֹא נִשְׁאַר בָּהֶם "עַד" 

אֶחָד )שמות יד, כח(.
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שְׁמִי בְּכָל הָאָרֶץ" )שמות ט, טו-טז(. וכתב שם הספורנו, את  כֹּחִי וּלְמַעַן סַפֵּר  הַרְאֹתְךָ אֶת 

אותם הדברים שכתב בפרשתנו: "בעבור הראותך את כוחי – כדי שתחזור בתשובה, כי לא 

אחפוץ במות המת". "ולמען ספר שמי – ורבים תשיב מעון".

כעת יש להראות, כי ממכת ברד ואילך מתחיל תהליך של שינוי בקרב העם המצרי. הרי 

בסוף מכת ברד אומר משה לפרעה "וְאַתָּה וַעֲבָדֶיךָ יָדַעְתִּי כִּי טֶרֶם תִּירְאוּן מִפְּנֵי ה' אֱלֹקִים" 

ועבדיו. לכל אורך סיפור המכות עד  ויש להבחין, שמשה מזכיר כאן את פרעה  ל(.  )שם, 

מכת ברד, לא פנה משה כי אם לפרעה בלבד, וכן הכתוב לא סיפר אל מה הייתה עמדת 

פרעה: "וַיֶּחֱזַק לֵב פַּרְעֹה... וַיַּכְבֵּד פַּרְעֹה אֶת לִבּוֹ" וכו'. אולם ממכת ברד ואילך, אנו מוצאים 

שהתורה מספרת גם מה הייתה עמדת עבדי פרעה. כך בסיום מכת ברד, מספרת התורה  

"וַיַּרְא פַּרְעֹה כִּי חָדַל הַמָּטָר וְהַבָּרָד וְהַקֹּלֹת וַיֹּסֶף לַחֲטֹא וַיַּכְבֵּד לִבּוֹ הוּא וַעֲבָדָיו" )שם, לד(. וכן 

בתחילת פרשת בא "וַיֹּאמֶר ה' אֶל מֹשֶׁה בֹּא אֶל פַּרְעֹה כִּי אֲנִי הִכְבַּדְתִּי אֶת לִבּוֹ וְאֶת לֵב עֲבָדָיו 

לְמַעַן שִׁתִי אֹתֹתַי אֵלֶּה בְּקִרְבּוֹ" )שמות י, א(. מה טמון בהבחנה זו?

פרעה היה מלך מצרים, ושם את עצמו כאלוה כמסופר בנביא ובדברי חז"ל. לפני שהביא 

פרעה;  שליטת  תחת  ובטלה  כפופה  המצרית  האומה  הייתה  מצרים,  על  המכות  את  ה' 

זה  ומצרים  מצרים,  זה  פרעה  "פרעה";   – היא  התשובה  מצרים?"  הם  "מי  וכששואלים 

פרעה2. המכות שהביא ה' על המצרים, העבירו את האומה המצרית בתהליך של התנתקות 

מהפרעוניות והכבישה תחת המנהיג העליון. תהליך זה התחיל להתממש ממכת ברד ואילך. 

כשראו המצרים את גדולת ה' וכוחו, והבינו את המסר שהעביר דרך מכת ברד שאין חפצו 

במות המת כי אם בשובו מדרכיו וחיה, בשלב הזה התחיל הנתק בין פרעה לבין העם. מן 

הנקודה הזאת ואילך, יספר הכתוב את מה שקורה במצרים בשלושה היבטים: מצד פרעה, 

מצד עבדיו ומצד העם המצרי.

במכת ברד, כשאומר משה לפרעה: "וְאַתָּה וַעֲבָדֶיךָ יָדַעְתִּי כִּי טֶרֶם תִּירְאוּן מִפְּנֵי ה' אֱלֹקִים", 

בעצם זה שהוא פונה גם אל עבדי פרעה, הרי הוא אומר להם שאף להם יש אמירה בעניין. 

אף  ועל  אליהם.  אף  פנייה  היא  לפרעה  הפנייה  אלא  פרעה,  לדעת  בטלים  יותר  הם  אין 

שבמכת ברד נאמר "וַיַּכְבֵּד לִבּוֹ הוּא וַעֲבָדָיו", כבר במכה הבאה, מכת ארבה, אנו רואים את 

שינוי הגישה גם אצל עבדי פרעה. אחר שיצאו משה ואהרן מאת פרעה לאחר ההתראה, 

מספרת התורה: "וַיֹּאמְרוּ עַבְדֵי פַרְעֹה אֵלָיו עַד מָתַי יִהְיֶה זֶה לָנוּ לְמוֹקֵשׁ שַׁלַּח אֶת הָאֲנָשִׁים 

וְיַעַבְדוּ אֶת ה' אֱלֹקֵיהֶם הֲטֶרֶם תֵּדַע כִּי אָבְדָה מִצְרָיִם" )שם, ז(. ופרעה באמת הקשיב להם 

והתרכך קצת: "וַיּוּשַׁב אֶת מֹשֶׁה וְאֶת אַהֲרֹן אֶל פַּרְעֹה וַיֹּאמֶר אֲלֵהֶם לְכוּ עִבְדוּ אֶת ה' אֱלֹקֵיכֶם 

ובפרט אחר המסופר בסוף פרשת ויגש שקנה פרעה את כל אדמת מצרים לעצמו. וראה מאמרנו  	.2

לפרשת ויגש )תשפ"א(.
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וגרש אותם מפניו. ומכאן  )שם, ח(. אולם לבסוף, הכביד פרעה את לבו  הַהֹלְכִים"  וָמִי  מִי 

ואילך, היה פרעה עומד לבדו ומכביד את לבו שלא לשלח את בני ישראל. זהו שמספרת 

התורה אחר מכת חושך: "וַיִּתֵּן ה' אֶת חֵן הָעָם בְּעֵינֵי מִצְרָיִם גַּם הָאִישׁ מֹשֶׁה גָּדוֹל מְאֹד בְּאֶרֶץ 

"וּבְנֵי  מסופר  לבסוף  כשיצאו  וכן  ג(.  יא,  )שמות  הָעָם"  וּבְעֵינֵי  פַרְעֹה  עַבְדֵי  בְּעֵינֵי  מִצְרַיִם 

יִשְׂרָאֵל עָשׂוּ כִּדְבַר מֹשֶׁה וַיִּשְׁאֲלוּ מִמִּצְרַיִם כְּלֵי כֶסֶף וּכְלֵי זָהָב וּשְׂמָלֹת. וַה' נָתַן אֶת חֵן הָעָם 

בְּעֵינֵי מִצְרַיִם וַיַּשְׁאִלוּם וַיְנַצְּלוּ אֶת מִצְרָיִם"; כלומר, שהעם המצרי לא ראה את בני ישראל 

כאויבים ושונאים, אלא דווקא מצאו בני ישראל חן בעיניהם. וניתן גם לומר, שהעם המצרי 

הרגיש שבוי ביד פרעה שהוסיף להחזיק בבני ישראל ולהביא עליהם את מכות ה'.

בעינינו נראה, שעיקר מה ששילח פרעה את בני ישראל על ידי מכת בכורות, לא היה זה 

מפני שחס פרעה על בני עמו שמתו בחצי הלילה; אלא עיקר הסיבה הייתה מפאת הלחץ 

שבא עליו מלמטה מצד העם המצרי ועבדיו. כך מתארת התורה את סיפור היציאה:

אֶרֶץ מִצְרַיִם... כוֹר בְּ ה כָל בְּ יְלָה וַה' הִכָּ חֲצִי הַלַּ וַיְהִי בַּ
י אֵין  מִצְרָיִם כִּ הִי צְעָקָה גְדלָֹה בְּ רְעהֹ לַיְלָה הוּא וְכָל עֲבָדָיו וְכָל מִצְרַיִם וַתְּ קָם פַּ וַיָּ

ם מֵת. ר אֵין שָׁ יִת אֲשֶׁ בַּ
נֵי יִשְרָׂאֵל  ם בְּ ם גַּ ם אַתֶּ י גַּ אוּ מִתּוֹךְ עַמִּ ה וּלְאַהֲרןֹ לַיְלָה וַיּאֹמֶר קוּמוּ צְּ קְרָא לְמשֶֹׁ וַיִּ

רְכֶם... דַבֶּ וּלְכוּ עִבְדוּ אֶת ה' כְּ
נוּ מֵתִים... לָּ י אָמְרוּ כֻּ חָם מִן הָאָרֶץ כִּ לְּ חֱזַק מִצְרַיִם עַל הָעָם לְמַהֵר לְשַׁ וַתֶּ

לוּ אֶת מִצְרָיִם. אִלוּם וַיְנַצְּ שְׁ עֵינֵי מִצְרַיִם וַיַּ וַה' נָתַן אֶת חֵן הָעָם בְּ

מִצְרַיִם וגו'", שהעם המצרי הוא זה שהיה  "וַתֶּחֱזַק  נראה מהפסוקים, ובעיקר מהפסוק – 

הפעיל העיקרי בהוצאת בני ישראל ממצרים. ועל כן נראה, שגם כל מה שעשה פרעה, לא 

היה זה אלא מפאת הלחץ שהופעל עליו מכיוון מטה שלא להחזיק יותר בבני ישראל.

גם לאחר ששילח פרעה את בני ישראל, מספרת התורה בפרשתנו "וַיֻּגַּד לְמֶלֶךְ מִצְרַיִם כִּי 

בָרַח הָעָם וַיֵּהָפֵךְ לְבַב פַּרְעֹה וַעֲבָדָיו אֶל הָעָם וַיֹּאמְרוּ מַה זֹּאת עָשִׂינוּ כִּי שִׁלַּחְנוּ אֶת יִשְׂרָאֵל 

מֵעָבְדֵנוּ. וַיֶּאְסֹר אֶת רִכְבּוֹ וְאֶת עַמּוֹ לָקַח עִמּוֹ וכו'" )שמות יד, ה(. בשלב הזה, עשה ה' הפרדה 

מהותית בין המצרים של פרעה, דהיינו פרעה וכל חילו, לבין העם המצרי אזרחי מצרים.

כעת אומר ה' אל משה: "וְחִזַּקְתִּי אֶת לֵב פַּרְעֹה וְרָדַף אַחֲרֵיהֶם וְאִכָּבְדָה בְּפַרְעֹה וּבְכָל חֵילוֹ 

וְיָדְעוּ מִצְרַיִם כִּי אֲנִי ה'..." )שם, ד( "וַאֲנִי הִנְנִי מְחַזֵּק אֶת לֵב מִצְרַיִם וְיָבֹאוּ אַחֲרֵיהֶם וְאִכָּבְדָה 

בְּפַרְעֹה וּבְכָל חֵילוֹ בְּרִכְבּוֹ וּבְפָרָשָׁיו. וְיָדְעוּ מִצְרַיִם כִּי אֲנִי ה' בְּהִכָּבְדִי בְּפַרְעֹה בְּרִכְבּוֹ וּבְפָרָשָׁיו" 

)שם, יז-יח(. נשים לב, שה' מדגיש שלוש פעמים שהעונש כאן הוא על "פרעה וכל חילו". 

כלומר, אחר שהפריד ה' בין פרעה וחילו לבין העם המצרי, כאשר יראו מצרים שהעניש ה' 

רק את פרעה וחילו, זה יביא אותם לראות ולהכיר שוב כי ה' ממית רק את הרשע ואילו 
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אותם, עיקר האומה המצרית, הוא חפץ להחיות ולהשיבם בתשובה. זהו שכותב הספורנו 
בקצרה: "וידעו מצרים – הנשארים במצרים, וישובו אלי, כי לא אחפוץ במות המת".3



עוד יש להתבונן בפרשה זו, מדוע שם ה' את ידיעת מצרים למטרת קריעת ים סוף, ומה 

עם ידיעת בני ישראל? היכן נעלם ה"וידעתם כי אני ה'" שאמר ה' בתחילת פרשת וארא 

בין  יש מעבר מצד לצד  יציאת מצרים,  ובכן, לאורך הפרשיות של  ובתחילת פרשת בא? 

הפנייה אל בני ישראל כמו שרצה ה' בתחילת הדרך, לבין הפנייה אל הגויים ואל מצרים. 

בכל פעם שבני ישראל כושלים ומגלים חוסר עניין, עובר ה' אל המהלך השני, אל המהלך 

של "וידעו מצרים".

במאמרנו לפרשת בא )תש"פ( שלוש המכות האחרונות בארנו, שהמכות האחרונות ממכת 

וִידַעְתֶּם כִּי  בְּאָזְנֵי בִנְךָ וּבֶן בִּנְךָ...  ארבה ואילך היו מכוונות כלפי בני ישראל "לְמַעַן תְּסַפֵּר 

האולטימטיבית  המכה  בכורות,  מכת  את  המצרים  על  הביא  גם  ה'  ב(.  י,  )שמות  ה'"  אֲנִי 

שם  לידיעת  סוף  סוף  באו  ממצרים  כשיצאו  ישראל  בני  האם  ממצרים.  אותם  שהוציאה 

ה'? והתשובה הכואבת היא – לא! הכתוב מספר באריכות את יציאתם ממצרים והליכתם 

במדבר, וישנה מין שתיקה רועמת בכל הנוגע ליחס של בני ישראל כלפי ה' שהוציאם. היה 

מן המצופה, שאחר שיצאו בני ישראל ממצרים, באותו הלילה או אפילו למחרת, יפצחו בני 

ישראל בשירה והלל לה' שהוציאם. אך כלום; כל המסופר בתחילת פרשתנו אינו לשבחם 

של ישראל4, עד לשירה שאחר קריעת הים.

וְשָׁבוּ  מִלְחָמָה  בִּרְאֹתָם  הָעָם  יִנָּחֵם  "פֶּן  החשש  עם  פותח  הפרשה  של  הראשון  הפסוק 

אחד   – מִצְרָיִם  מֵאֶרֶץ  יִשְׂרָאֵל  בְנֵי  עָלוּ  "וַחֲמֻשִׁים  חז"ל:  דרשו  הבא  בפסוק  וכן  מִצְרָיְמָה". 

המצב  את  לסמל  זה  כל  )מכילתא(.  מאות"  מחמש  אחד  או  מחמישים  אחד  או  מחמישה 

ישראל  בני  מתלוננים  כבר  הסמוכה  בפרשה  וכן  ממצרים.  שעלו  ישראל  בני  של  הקשה 

ואומרים: "הַמִבְּלִי אֵין קְבָרִים בְּמִצְרַיִם לְקַחְתָּנוּ לָמוּת בַּמִּדְבָּר מַה זֹּאת עָשִׂיתָ לָּנוּ לְהוֹצִיאָנוּ 

מִמִּצְרָיִם. הֲלֹא זֶה הַדָּבָר אֲשֶׁר דִּבַּרְנוּ אֵלֶיךָ בְמִצְרַיִם לֵאמֹר חֲדַל מִמֶּנּוּ וְנַעַבְדָה אֶת מִצְרָיִם כִּי 

בַּמִּדְבָּר". וכן דרשו חז"ל על הפסוק בתהלים: "אֲבוֹתֵינוּ  מִמֻּתֵנוּ  מִצְרַיִם  עֲבֹד אֶת  לָנוּ  טוֹב 

בְמִצְרַיִם לֹא הִשְׂכִּילוּ נִפְלְאוֹתֶיךָ לֹא זָכְרוּ אֶת רֹב חֲסָדֶיךָ וַיַּמְרוּ עַל יָם בְּיַם סוּף )תהלים קו, ז(: 

ובאמת שיש להראות שיש מטרה עילאית של ידיעת מצרים את ה', ויש עמנו להרחיב על כך. 	.3

גם בתחילת פרשת בא נאמר וּלְמַעַן תְּסַפֵּר בְּאָזְנֵי בִנְךָ וּבֶן בִּנְךָ, ומשמע שדור יוצאי מצרים עצמם לא  	.4

ישיגו את המטרה.
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דרש רבה בר מרי... מלמד שהמרו ישראל באותה שעה ואמרו: כשם שאנו עולין מצד אחד 

כך מצרים עולים מצד אחר" )פסחים קיח,ב(.

במצב כזה של עם ישראל, אומר ה' "וְאִכָּבְדָה בְּפַרְעֹה וּבְכָל חֵילוֹ וְיָדְעוּ מִצְרַיִם כִּי אֲנִי ה'". 

חזר ה' אל המהלך השני של ההיוודעות אל הגויים, עליו קורא הנביא יחזקאל )פרק כ( את 

לא  סוף  ים  קריעת  למעשה,  אולם  הַגּוֹיִם".  לְעֵינֵי  הֵחֵל  לְבִלְתִּי  שְׁמִי  לְמַעַן  "וָאַעַשׂ  הפסוק 

הייתה רק ההתחלה אל המהלך הזה, כי בפועל לא באו הגויים לידי ידיעת ה', ואף לא אחר 

הזעזוע הגדול של קריעת הים. מיד אחר שירת הים, מספר הכתוב את ההתחלה מחדש 

עם בני ישראל שיבואו הם לדעת את ה' דרך פרשת המן. כשראו ישראל בני ישראל את 

נס קריעת הים ושלא נשאר במצרים עד אחד, החלה אצלם ההתעוררות לבוא לידיעת ה', 

והוא שנאמר – "וַיִּירְאוּ הָעָם אֶת ה' וַיַּאֲמִינוּ בַּה' וּבְמֹשֶׁה עַבְדּוֹ. אָז יָשִׁיר מֹשֶׁה וּבְנֵי יִשְׂרָאֵל 

אֶת הַשִּׁירָה הַזֹּאת לַה' וכו'".

לכל אורך ההיסטוריה, מנסה ה' תמיד לעבור מהיות "א-ל נקמות" להיות "א-ל דעות", אך 

המעבר הזה תלוי גם בצד של האנושות שהיא תבוא לידי הידיעה; מטעם זה,  נוחל התהליך 

הזה כישלונות רבים עד שתושג לו ההצלחה. אולם לבסוף, היא בוא תבוא. מאוחר יותר 

בהיסטוריה הייתה תחילה של ידיעת ה' אל הגויים עם הפלישתים בתחילת ספר שמואל5, 

ולעתיד לבוא מתנבא הנביא ישעיהו "וְנוֹדַע ה' לְמִצְרַיִם, וְיָדְעוּ מִצְרַיִם אֶת ה' בַּיּוֹם הַהוּא, 

וְעָבְדוּ זֶבַח וּמִנְחָה וְנָדְרוּ נֵדֶר לַה' וְשִׁלֵּמוּ" )ישעיהו יט, כא(.

וראה מאמרנו לחג הפסח )תש"פ( אני ה' רופאך. 	.5
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חג הפסח

כִּי אֲנִי ה' רֹפְאֶךָ

פרשת  בתחילת  כמסופר  ה'!"  "אני  והקריאה  המיוחד  הגילוי  עם  נעשתה  מצרים  גאולת 

וארא. בעבר הרחבנו לבאר1, כי שתי דרכי הנהגה יש בגילוי הזה: המהלך האידיאלי עמו 

יבואו בני ישראל עצמם להכיר ולדעת את  פתח ה' לדבר עם בני ישראל, הוא באופן בו 

שם ה' "וידעתם כי אני ה'", ידיעה של חיבור וקירבה. אלא, שבתחילת הדרך המהלך הזה 

כשל. התורה מספרת שכשדיבר משה עם בני ישראל הם "לא שמעו אל משה מקוצר רוח 

ומעבודה קשה". מיד לאחר מכן, פנה ה' אל המהלך השני, בו מי שיבואו להכיר בשם ה' 

הם המצרים "וידעו מצרים כי אני ה'", ידיעה מסוג אחר של הכרת גדולתו על ידי המכות 

הקשות שיטיל בהם בידו הגדולה.

גאולת מצרים נעשתה אם כן בפועל, במהלך השני של ידיעת המצרים את שם ה'. הפרשיות 

העוסקות ביד ה' שהכתה במצרים, הן בעיקר פרשיות וארא, בא, ותחילת פרשת בשלח עד 

לסיפור קריעת ים סוף. שלש פעמים מופיע המשפט "וידעו מצרים כי אני ה'" בפרשיות 

אלה; אחת בתחילת סיפור היציאה, בפרשת וארא "וְיָדְעוּ מִצְרַיִם כִּי אֲנִי ה' בִּנְטֹתִי אֶת יָדִי עַל 

מִצְרָיִם וְהוֹצֵאתִי אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל מִתּוֹכָם" )שמות ז, ה(, ושתי פעמים בהקשר של קריעת ים 

סוף, בפרשת בשלח "וְאִכָּבְדָה בְּפַרְעֹה וּבְכָל חֵילוֹ וְיָדְעוּ מִצְרַיִם כִּי אֲנִי ה'" )שם יד, ד(, "וְיָדְעוּ 

מִצְרַיִם כִּי אֲנִי ה' בְּהִכָּבְדִי בְּפַרְעֹה בְּרִכְבּוֹ וּבְפָרָשָׁיו" )שם, יח(. הפסוק הזה שבפרשת וארא 

והפסוקים שבפרשת בשלח, יוצרים כמין מסגרת סביב סיפור יציאת מצרים, שנעשתה עם 

ההנהגה הזאת של גילוי שם ה' לעיני הגויים.

מיד לאחר קריעת ים סוף ושירת הים, מסופר המעשה של מרה. במרה, לא היה לבני ישראל 

מה לשתות, ומיד התלוננו הם למשה. משה צעק אל ה', ה' הורה לו עץ, ומשה השליך את 

העץ למים והמים הומתקו. אז אמר ה' לבני ישראל:

ראה מאמרנו לפרשת בחוקותי )תשע"ט( והקימותי את בריתי אתכם, ומאמרנו לפרשת וארא )תש"פ(  	.1

וידעתם כי אני ה' אלוקיכם.
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עֲשֶהׂ וְהַאֲזַנְתָּ לְמִצְוֹתָיו  עֵינָיו תַּ ר בְּ שָׁ מַע לְקוֹל ה' אֱלקֶֹיךָ וְהַיָּ שְׁ מוֹעַ תִּ וַיּאֹמֶר אִם שָׁ
ה'  אֲנִי  י  כִּ עָלֶיךָ  אָשִיׂם  לאֹ  בְמִצְרַיִם  י  שַמְׂתִּ ר  אֲשֶׁ חֲלָה  הַמַּ ל  כָּ יו  חֻקָּ ל  כָּ מַרְתָּ  וְשָׁ
)שם טו, כו(.  רפְֹאֶךָ. �

מיד לאחר שהסתיים הסיפור עם המצרים בקריעת ים סוף, בא הפסוק הזה להעמיד את 

עם ישראל מול מה שעשה ה' למצרים, ולומר להם: ההנהגה הזו בה נהג ה' עם המצרים, 

אינה צריכה להיות כך. אומר ה' לישראל: "האם אתם יודעים מדוע הסיפור של המצרים 

שטבעו  חילו  וכל  ופרעה  כולה,  האומה  אל  מכות  עשר  עם  קשה,  כך  כל  בצורה  הסתיים 

בים סוף?! כל זה מפני שהם לא שמעו בקול ה' ולא הלכו בדרך הישרה בעיניו. אם אתם כן 

תלכו בדרך ה', הרי שכל המכות האלה שראיתם אצל המצרים לא יהיו עליכם, "כי אני ה' 

רופאך". אותו גילוי של "אני ה'", אינו צריך להתגלות בצורה של הכאת האומות כמו שעשה 

ה' למצרים, אלא יכולים ישראל לקחת את המכות האלה שראו אצל המצרים למקום של 

רפואה, ללמוד לשמוע בקול ה' ולשמור מצוותיו. ואז, אותה היד המכה, נהפכת לשמש רק 

כיד המרתיעה והמכוונת, אשר בכוח ההרתעה מכוונת היא ומדריכה את האדם אל הדרך 

הישרה.

ה'  שנתן  הראשונה  המכה  אל  מסוים  במובן  מקביל  במרה,  ישראל  לבני  שארע  הסיפור 

כאן  גם  כך  לשתות,  מים  להם  היה  ולא  לדם  מצרים  יאור  את  ה'  שהפך  כשם  למצרים. 

נהפכו המים למרים ולא היה לבני ישראל מים לשתות. אכן, בשונה ממה שקרה למצרים 

שסבלו מן המכה למשך שבעה ימים, כאן כשפנו בני ישראל למשה, הורה לו הקב"ה את 

העץ, והמים הומתקו על ידו. יחד עם הרפואה של המים, לימד אותם ה' את דרך המצוות 

והשמיעה בקול ה', היא הרפואה האמתית המביאה את הטוב.

החטא והחולי, התשובה והרפואה, הן מילים נרדפות. השימוש כאן במילת "רֹפְאֶךָ", כוללת 

שתי משמעויות: האחת – כפשוטו, מלשון רפואה מן החולי. והשנית – מלשון תשובה; כי 

הקב"ה מרפא את האדם מדרכו הרעה ומדריכו ללכת בדרך ישרה באמצעות המכות. כאן 

אומר הקב"ה לבני ישראל, כי מקווה הוא שהצורך להשתמש בהנהגה הזו של המכות, היה 

נקודתי בלבד; אשר מכאן ואילך ישמשו המכות האלה שהטיל ה' במצרים להיות כדוגמא 

לבני ישראל לבל יחטאו. כך אנו מוצאים פעמיים בספר דברים שמעמיד ה' את מדוי מצרים 

דוגמא לשכר ולעונש: בפרשת עקב נאמר, שאם ישמעו ישראל בקול ה' "וְהֵסִיר ה' מִמְּךָ כָּל 

חֹלִי וְכָל מַדְוֵי מִצְרַיִם הָרָעִים אֲשֶׁר יָדַעְתָּ לֹא יְשִׂימָם בָּךְ וּנְתָנָם בְּכָל שֹׂנְאֶיךָ" )דברים ז, טו(, 

ובפרשת כי תבוא נאמר, שאם לא ישמעו ישראל בקול ה' "וְהֵשִׁיב בְּךָ אֵת כָּל מַדְוֵה מִצְרַיִם 

אֲשֶׁר יָגֹרְתָּ מִפְּנֵיהֶם וְדָבְקוּ בָּךְ" )שם כח, ס(.

הקב"ה כאן אומר לישראל, שהוא מעוניין לשוב לצורת ההנהגה האידיאלית של "אני ה'", 
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בה יודעים ישראל את שם ה' בידיעה של קירבה חיבור. במהלך הזה, מקומם של המכות 

הוא לרפאות את האדם ולהשיבו אל ה'. סמוך לפרשת מרה, החל ה' להמטיר לבני ישראל 

את המן, שכל תכליתו הייתה, כמו שנאמר "לְמַעַן אֲנַסֶּנּוּ הֲיֵלֵךְ בְּתוֹרָתִי אִם לֹא" )שמות טז, 

ד(, "וִידַעְתֶּם כִּי ה' המוֹצִיא אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם" )שם, י(, "וִידַעְתֶּם כִּי אֲנִי ה' אֱלֹקֵיכֶם" )שם, 

יב(; להדריך את בני ישראל אל הדרך הישרה, לדעה את ה' ולשמור מצוותיו.


ההנהגה הזאת בה נוהג ה' עם ישראל ביציאת מצרים, לעתיד לבוא עתיד ה' לנהוג בה גם 

עם המצרים ושאר אומות העולם. כך מתנבא הנביא ישעיהו:

וְהָיָה  לַה'.  בוּלָהּ  גְּ אֵצֶל  בָה  וּמַצֵּ מִצְרָיִם  אֶרֶץ  תוֹךְ  בְּ לַה'  חַ  מִזְבֵּ יִהְיֶה  הַהוּא  יּוֹם  בַּ
לַח לָהֶם  נֵי לחֲֹצִים וְיִשְׁ י יִצְעֲקוּ אֶל ה' מִפְּ אֶרֶץ מִצְרָיִם כִּ לְאוֹת וּלְעֵד לַה' צְבָאוֹ-ת בְּ
יּוֹם הַהוּא וְעָבְדוּ זֶבַח  ילָם. וְנוֹדַע ה' לְמִצְרַיִם וְיָדְעוּ מִצְרַיִם אֶת ה' בַּ יעַ וָרָב וְהִצִּ מוֹשִׁ
ר  בוּ עַד ה' וְנֶעְתַּ מוּ. וְנָגַף ה' אֶת מִצְרַיִם נָגףֹ וְרָפוֹא וְשָׁ לֵּ וּמִנְחָה וְנָדְרוּ נֵדֶר לַה' וְשִׁ
)ישעיה יט, יט-כב( לָהֶם וּרְפָאָם. �

בפרק הזה, משתמש הנביא באותן הלשונות של יציאת מצרים: 

יציאת מצריםספר ישעיהו

וַיִּצְעֲקוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל אֶל ה' )שמות יד, י(כִּי יִצְעֲקוּ אֶל ה’

מִפְּנֵי לֹחֲצִים
וְגַם רָאִיתִי אֶת הַלַּחַץ אֲשֶׁר מִצְרַיִם לֹחֲצִים 

אֹתָם )שמות ג, ט(

וְעַתָּה לְכָה וְאֶשְׁלָחֲךָ אֶל פַּרְעֹה )שם, י(וְיִשְׁלַח לָהֶם

מוֹשִׁיעַ
מִיַּד  יִשְׂרָאֵל  אֶת  הַהוּא  בַּיּוֹם  ה'  וַיּוֹשַׁע 

מִצְרָיִם )שם יד, ל(

וְהִצַּלְתִּי אֶתְכֶם מֵעֲבֹדָתָם )שם ו, ו(וָרָב וְהִצִּילָם

אלא שלמרבה הפלא, כאן הקב"ה יעשה את כל זה לעם המצרי. בפסוק הבא אומר הנביא 

"וְנוֹדַע ה' לְמִצְרַיִם וְיָדְעוּ מִצְרַיִם אֶת ה' בַּיּוֹם הַהוּא". הפסוק הזה ממש מתכתב עם תחילת 

פרשת וארא, בו אומר ה' למשה "וּשְׁמִי ה' לֹא נוֹדַעְתִּי לָהֶם" )שמות ו, ג(, ואז בהמשך "לָכֵן 

אֱמֹר לִבְנֵי יִשְׂרָאֵל אֲנִי ה'... וִידַעְתֶּם כִּי אֲנִי ה' אֱלֹקֵיכֶם" )שם, ז(. הלשון הזו "וְנוֹדַע", מספרת 
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יציאת מצרים,  ידיעה שנודע ה' לעם ישראל בזמן  וחיבור. באותה  ידיעה של קירבה  על 
עתיד הקב"ה ביום ההוא להיוודע אל האומה המצרית.2

בפסוק הבא, אומר הנביא "וְנָגַף ה' אֶת מִצְרַיִם נָגֹף וְרָפוֹא וְשָׁבוּ עַד ה' וְנֶעְתַּר לָהֶם וּרְפָאָם". 

ברור מתוך ההקשר, שעיקר הדגש כאן הוא על הרפואה, לא על המגפה; אומר הנביא, שאף 

המכות שיטיל ה' על המצרים יהיו במהלך של "נָגֹף וְרָפוֹא". לא מכה המשמידה ומכלה כמו 

שהיה בזמן יציאת מצרים, אלא מכה המובילה לרפואה "וְשָׁבוּ עַד ה' וְנֶעְתַּר לָהֶם וּרְפָאָם". 

גם המצרים יבואו לבסוף להכיר את שם ה' המביא את הרפואה ודרך התשובה.


כבר בתחילת ספר שמואל, באו הפלישתים אל ההכרה הזאת, אשר יש דרך להתרפאות 

מיד ה' המכה בגויים. בתחילת ספר שמואל )ש"א פרקים ד-ו(, כשנלחמו הפלישתים בבני 

ישראל ושבו בידם את ארון ברית ה', בתחילה הכתה יד ה' בפלישתים במכת טחורים, נגפה 

בהם והמתם:

תְׂרוּ  שָּ דוֹל וַיִּ טןֹ וְעַד גָּ י הָעִיר מִקָּ ךְ אֶת אַנְשֵׁ דוֹלָה מְאדֹ וַיַּ עִיר מְהוּמָה גְּ הִי יַד ה' בָּ וַתְּ
אֲרוֹן  אֶת  חוּ  לְּ שַׁ וַיּאֹמְרוּ  ים  תִּ פְלִשְׁ סַרְנֵי  ל  כָּ אֶת  אַסְפוּ  וַיַּ לְחוּ  שְׁ וַיִּ טְחרִֹים...  לָהֶם 
כָל  י הָיְתָה מְהוּמַת מָוֶת בְּ י כִּ ב לִמְקמֹוֹ וְלאֹ יָמִית אתִֹי וְאֶת עַמִּ ֹׁ אֱלקֵֹי יִשְרָׂאֵל וְיָש
עַל  חרִֹים וַתַּ טְּ ר לאֹ מֵתוּ הֻכּוּ בַּ ים אֲשֶׁ ם. וְהָאֲנָשִׁ בְדָה מְאדֹ יַד הָאֱלקִֹים שָׁ הָעִיר כָּ
)שם ה, ט-יב( מָיִם. � ׁ וְעַת הָעִיר הַשָּ שַׁ

המכה הזאת שקיבלו הפלישתים, החלה במהלך הראשון שנהג ה' עם המצרים בזמן יציאת 

מצרים, במכות קשות של הרג וחורבן. הפלישתים אמנם, שלא כמו המצרים, מתוך המכה 

חזרו בתשובה והצליחו להתרפא מן המגפה. כך מתאר הנביא:

ים לַכּהֲֹנִים וְלַקּסְֹמִים  תִּ קְרְאוּ פְלִשְׁ ים. וַיִּ בְעָה חֳדָשִׁ ים שִׁ תִּ שְדֵׂה פְלִשְׁ וַיְהִי אֲרוֹן ה' בִּ
)שם ו, א-ב( חֶנּוּ לִמְקוֹמוֹ. � לְּ ה נְשַׁ מֶּ עֲשֶהׂ לַאֲרוֹן ה' הוֹדִעֻנוּ בַּ לֵאמרֹ מַה נַּ

הפלישתים הלכו לשאול את כוהניהם וקוסמיהם, וקיבלו תשובה: 

אכן, כן יש הבדל בין עבודת ה' של הגויים לעבודת ה' של בני ישראל. כי העבודה של הגויים, אומר  	.2

וְנָדְרוּ  וְעָבְדוּ זֶבַח וּמִנְחָה  וְיָדְעוּ מִצְרַיִם אֶת ה' בַּיּוֹם הַהוּא  הנביא שהיא בדרך של הקרבת קרבנות – 

נֵדֶר לַה' וְשִׁלֵּמוּ. לכן גם פותח הנביא בתיאור – בַּיּוֹם הַהוּא יִהְיֶה "מִזְבֵּחַ" לַה' בְּתוֹךְ אֶרֶץ מִצְרָיִם וּמַצֵּבָה 

לַה'. העבודה שרוצה ה' מבני ישראל אמנם, היא השמיעה בקול ה' ושמירת המצוות,  גְּבוּלָהּ  אֵצֶל 

וכפי שאומר להם ה' בפרשת מרה – אִם שָׁמוֹעַ תִּשְׁמַע לְקוֹל ה' אֱלֹקֶיךָ וְהַיָּשָׁר בְּעֵינָיו תַּעֲשֶׂה וְהַאֲזַנְתָּ 

לְמִצְוֹ‍תָיו וְשָׁמַרְתָּ כָּל חֻקָּיו וגו'.
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ב  הָשֵׁ י  כִּ רֵיקָם  אתֹוֹ  חוּ  לְּ שַׁ תְּ אַל  יִשְרָׂאֵל  אֱלקֵֹי  אֲרוֹן  אֶת  חִים  לְּ מְשַׁ אִם  וַיּאֹמְרוּ 
)שם, ג( ם. � ה לאֹ תָסוּר יָדוֹ מִכֶּ רָפְאוּ וְנוֹדַע לָכֶם לָמָּ ם אָז תֵּ יבוּ לוֹ אָשָׁ שִׁ תָּ

המכה.  מתוך  רפואה  של  הקב"ה  אצל  מהלך  שיש  להבין,  הגויים  השכילו  לראשונה  כאן 

נשים לב אל ההקבלה בפסוק הזה לנבואת ישעיה שראינו לעיל: "הָשֵׁב תָּשִׁיבוּ לוֹ אָשָׁם" – 

מקביל לעבודת הקרבנות הנדרשת מן הגויים. "אָז תֵּרָפְאוּ" – כמו "וְשָׁבוּ עַד ה' וְנֶעְתַּר לָהֶם 

וּרְפָאָם". "וְנוֹדַע לָכֶם" – כמו "וְנוֹדַע ה' לְמִצְרַיִם".

ומסיימים כוהני הפלישתים ואומרים להם "וּנְתַתֶּם לֵאלֹקֵי יִשְׂרָאֵל כָּבוֹד אוּלַי יָקֵל אֶת יָדוֹ 

מֵעֲלֵיכֶם וּמֵעַל אֱלֹהֵיכֶם וּמֵעַל אַרְצְכֶם" )שם, ה(. במקום המהלך של "וְאִכָּבְדָה בְּפַרְעֹה וּבְכָל 

חֵילוֹ וְיָדְעוּ מִצְרַיִם כִּי אֲנִי ה'", כאן אתם בעצמכם "וּנְתַתֶּם לֵאלֹקֵי יִשְׂרָאֵל כָּבוֹד" בזה שתכירו 

את שמו. ומזהירים אותם הכוהנים "וְלָמָּה תְכַבְּדוּ אֶת לְבַבְכֶם כַּאֲשֶׁר כִּבְּדוּ מִצְרַיִם וּפַרְעֹה 

אֶת לִבָּם הֲלוֹא כַּאֲשֶׁר הִתְעַלֵּל בָּהֶם וַיְשַׁלְּחוּם וַיֵּלֵכוּ". מכות מצרים משמשות כאן בתפקידן 

האולטימטיבי, להיות אמצעי הרתעה לאות ואזהרה לבל יחטאו. ובאמת, שכבר בתחילת 

המלחמה, כשראו הפלישתי את ארון ה' מגיע למחנה, הם נבהלו ואמרו "אוֹי לָנוּ מִי יַצִּילֵנוּ 

מִיַּד הָאֱלֹקִים הָאַדִּירִים הָאֵלֶּה אֵלֶּה הֵם הָאֱלֹקִים הַמַּכִּים אֶת מִצְרַיִם בְּכָל מַכָּה בַּמִּדְבָּר" )שם 

ד, ח(. מכות מצרים עמדו לנגד עיניהם, ובפרט מעשה קריעת ים סוף ]"הָאַדִּירִים" – מלשון 

מי כמוכה נאדר בקודש, וכן "בְּכָל מַכָּה בַּמִּדְבָּר" – היינו קריעת ים סוף שהתרחשה במדבר. 

רש"י.3[. זו היא מטרתם העיקרית של מכות מצרים, להיות סמל ודוגמא לבל יחטאו באי 

העולם לפני ה'.

יד,א( מספרים, שהדורון הזה, הארגז ששלחו פלישתים, מונח היה  )בבא בתרא דף  חז"ל 

ומשפט  צדק  )תש"פ(  בשלח  לפרשת  במאמרנו  העדות!  ארון  בצד  הקדשים  קודש  בתוך 

מכון כסאו, בארנו כי כל מהות בית המקדש, היא להיות מקום בו אף הגויים יבואו ויכירו 

בשם ה'. יש עמנו להרחיב, כי הכרת ה' אל הגויים באה בשני שלבים: בתחילה במהלך של 

תִּפֹּל  יִרְגָּזוּן...  עַמִּים  שָׁמְעוּ  קָדְשֶׁךָ.  נְוֵה  אֶל  בְעָזְּךָ  "נֵהַלְתָּ   – והרתעה  פחד  של  מהלך  "עז", 

"מָכוֹן   – "נכון"  של  במהלך  השני  ובשלב  כָּאָבֶן".  יִדְּמוּ  זְרוֹעֲךָ  בִּגְדֹל  וָפַחַד  אֵימָתָה  עֲלֵיהֶם 

הפחד  מתוך  לא  ה',  שם  את  הגויים  מכירים  בו  יָדֶיךָ",  כּוֹנְנוּ  ה'  מִקְּדָשׁ  ה'  פָּעַלְתָּ  לְשִׁבְתְּךָ 

והאימה, אלא מתוך רצון פנימי להתקרב לשמוע את דבר ה' וללמוד תורה4. הארגז הזה 

ששלחו הפלישתים בתחילת ספר שמואל, הוא העמוד הראשון בבניין בית המקדש – עמוד 

בַּמִּדְבָּר.  ובקריעת ים סוף  בתוך ארץ מצרים,  הַמַּכִּים אֶת מִצְרַיִם בְּכָל מַכָּה  וי"מ ששני דברים הם -  	.3

מהר"י קרא ורלב"ג.

שלשה שלבים יש בעניין: שלב ראשון של הכאת המצרים והשמדתם. שלב שני של העמדת המכות  	.4

כאמצעי הרתעה. ושלב שלישי בו מלכות ה' נכונה והעולם בא מרצון לקבל את דבר ה'.
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עֻזּוֹ  לַשְּׁבִי  "וַיִּתֵּן  בידי הפלישתים, בלשון  נפילת הארון  גם מתאר המשורר את  כך  העוז5. 

ידי המכות  היו הגויים הראשונים שעל  )תהלים עח, סא(. הפלישתים  צָר"  בְיַד  וְתִפְאַרְתּוֹ 

שהטיל בהם ה' חזרו בתשובה, העמידו את המכות כאמצעי הרתעה, והתרפאו. הארגז הזה 

המבטא את הכרת הגויים בשם ה' והתקשורת שלו עם העולם, ראוי הוא לעמוד בקודש 

הקדשים בצד ארון ברית ה'.

יוביל את העולם כולו  גילוי שם ה' שמתגלה בימינו דרך המגיפה,  נחתום בתפילה, שאף 

להתקיים בו הפסוק:

ר לָהֶם וּרְפָאָם. בוּ עַד ה' וְנֶעְתַּ וְשָׁ

בכוונתנו להרחיב על כך בהקשר לשני העמודים שעשה שלמה בבית המקדש – יכין ובועז, מלשון  	.5

"עוז" ומלשון "נכון".
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שביעי של פסח

בִיעִי חַג לַה' וּבַיּוֹם הַשְּׁ

בגמרא מסכת ערכין )דף י( שאלו חז"ל אודות אמירת ההלל בשאר ימי החג:

מאי שנא בחג )הסוכות( דאמרינן כל יומא, ומאי שנא בפסח דלא אמרינן כל 
יומא? ומשיבה הגמרא: דחג חלוקין בקרבנותיהן, דפסח אין חלוקין בקרבנותיהן.

בספר שבלי הלקט )סי' קע"ד( מביא עוד שני טעמים:

ירושלמי בסוכה )פ"ה ה"א(: רבי יוסי בי רבי בון בשם ר' בא בר ממל, למה קורן 
את ההלל כל שבעת ימי החג? כנגד הלולב שהוא מתחדש כל שבעה.

גומרין  אנו  החג  ימי  שבעת  כל  מוצא  אתה  וכן  סוכה:  פרשת  הרנינו  במדרש 
את ההלל אבל בפסח אין אנו גומרין את ההלל אלא יום ראשון ולילו. ולמה? 
שמואל בן אבא אמר1 "בנפול אויבך אל תשמח" )משלי כד, יז( לפי שנטבעו בו 

המצרים.

הבית יוסף באורח חיים )סי' ת"צ( הביא את הטעם הראשון של הגמרא בערכין ואת הטעם 

האחרון של מדרש הרנינו, ואילו הט"ז והמשנ"ב ]בעקבותיו[ לא הביאו אלא את הטעם 

הקב"ה:  אמר  המצריים,  נטבעו  פסח  של  שבשביעי  "מפני  שונה:  קצת  ובנוסח  האחרון, 

מעשי ידי טובעים בים ואתם אומרים שירה?!"

ומוסיף הט"ז: "וכיון שבשביעי אין גומרין אותו, על כן גם בחול המועד אין גומרין אותו, 

שלא יהא עדיף מיום טוב האחרון". הט"ז התקשה, שהרי הטעם הזה לכאורה אינו שייך 

יגמרו את ההלל בשאר ימי הפסח? ועל כן אמר "כדי  אלא לשביעי של פסח ולמה שלא 

שלא יהא עדיף מיום טוב האחרון". במסגרת המאמר ברצוננו להציע, שאולי באמת שני 

מספיק  הוא  אין  אך  הפסח,  ימי  שאר  בשביל  נצרך  הגמרא  של  הטעם  נצרכים:  הטעמים 

לפטור את יום שביעי של פסח על אף שאינו חלוק בקרבנותיו וכאשר יתבאר, ולכך אמרו 

ייתכן שהוא שמואל הקטן המוזכר באבות פ"ד מי"ט שהיה רגיל לומר פסוק זה. 	.1
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טעם נוסף המיוחד לשביעי של פסח שאינו שייך באמת לשאר הימים.


חג הפסח נפרס על פני שבעה ימים; ואומרת התורה בפרשת בא "וּבַיּוֹם הָרִאשׁוֹן מִקְרָא קֹדֶשׁ 

וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי מִקְרָא קֹדֶשׁ יִהְיֶה לָכֶם וגו'" )שמות יב, טז(. כאשר היום הראשון והאחרון הם 

מקראי קודש, הרי זה נותן משמעות אל השבוע כולו שהוא שבוע של חג. כאשר קובעת 

התורה את המועדים, אין היא קובעת אלא יחידה שלימה של זמן דהיינו: יום, שבוע, חודש 

אם  כי  וכדומה,  ימים  עשרה  או  ימים  חמישה  של  חג  בתורה2  נמצא  לא  לעולם  שנה.  או 

יחידה אחת שלימה של זמן3. חג הפסח הוא חג חשוב, והוא מתפרס על פני שבוע שלם4. 

ונראה, שמעיקר הדין היה ראוי שכל שבעת הימים יהיו ימי מקרא קודש ואיסור מלאכה, 

אלא שאין התורה יכולה לצוות את בני האדם על מצוה כזו, ועל כן די בכך שהיום הראשון 

בימי  גם  וכן  חג.  ימי  הם  אף  המסגרת  שבתוך  הימים  וכל  קודש,  מקרא  ימי  הם  והאחרון 

חול המועד יש מקצת איסור מלאכה5, כדי לתת משמעות שאף הימים האלה הינם ימי חג 

ומחברים את היום הראשון והאחרון. וכן הם דברי הרמב"ם בפ"ז מהלכות שביתת יום טוב 

ה"א: "חולו של מועד, אף על פי שלא נאמר בו "שבתון", הואיל ונקרא "מקרא קדש" והרי 

הוא זמן חגיגה במקדש אסור בעשיית מלאכה, כדי שלא יהיה כשאר ימי החול שאין בהן 
קדושה כלל".6

בשני מקומות אמנם, אנו מוצאים בחג הפסח שהתורה מזכירה רק את היום השביעי ואינה 

מזכירה את היום הראשון; בפרשת "קדש לי" שבסוף בפרשת בא, ובפרשת חג הפסח של 

פרשת ראה:

)שמות יג, ו( בִיעִי חַג לַה'. � ׁ בְעַת יָמִים תּאֹכַל מַצּתֹ וּבַיּוֹם הַשְּ פרשת בא: שִׁ
בִיעִי עֲצֶרֶת לַה' אֱלקֶֹיךָ לאֹ תַעֲשֶהׂ  ׁ ת יָמִים תּאֹכַל מַצּוֹת וּבַיּוֹם הַשְּ שֶׁ פרשת ראה: שֵׁ
)דברים טז, ח( מְלָאכָה. �

נרות החנוכה  ובית הלל בעניין  בית שמאי  כאן אל מחלוקת  לציין  יש  זאת,   בכדי לבאר 

חכמים אמנם קבעו את ימי החנוכה שמונה ימים כנגד הנס. 	.2

חג הסוכות מתפרס על פני שבוע כמו חג הפסח, אלא שהוסיפה עליו התורה את יום שמיני העצרת.  	.3

ויש עמנו לבאר זאת במקומו.

ובמאמר הקודם הראינו שאף החודש כולו מקבל משמעות שהוא החודש של הקרבן. 	.4

ונחלקו הראשונים אם מדאורייתא או מדרבנן. 	.5

וכעניין הזה יש עמנו לבאר בעניין השמיטה. ולכך סידרו חז"ל הרבה מדיני השביעית במסכת מועד  	.6

קטן, מפני הקשר המהותי שבין השניים.
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)שבת דף כא,ב(: "בית שמאי אומרים: יום ראשון מדליק שמנה מכאן ואילך פוחת והולך, 

ובית הלל אומרים: יום ראשון מדליק אחת מכאן ואילך מוסיף והולך". ואמרו שם בגמרא 

בדרך אחת: "טעמא דבית שמאי כנגד ימים הנכנסין, וטעמא דבית הלל כנגד ימים היוצאין". 

ונראה, ששורש מחלוקתם הוא במחלוקת היסודית שלהם אם שמים נבראו תחילה או ארץ 

נבראת תחילה )חגיגה יב(; האם להסתכל על קדושת החג השמימית, או על קדושת החג 

הבאה מלמטה מן האדם.  לפי בית שמאי, החג קדוש ועומד מן השמים שמונה ימים, וכל יום 

שעובר הרי החג מתמעט והולך. בית הלל לעומתם אומרים, שאת קדושת החג יוצר האדם 

על ידי חגיגתו, ובכל יום שעובר מוסיף האדם עוד יום לחג.

וכן יש לבאר גם את מה שנחלקו במשנה ברכות )פ"ח מ"א( בסדר ברכות הקידוש:

בית שמאי אומרים, מברך על היום ואחר כך מברך על היין.
ובית הלל אומרים, מברך על היין ואחר כך מברך על היום.

בית שמאי נותנים חשיבות קודמת לקדושת היום היורדת מן השמים, וכפי שהסבירו את 

שיטתם בברייתא שבגמרא )ברכות נא,ב( "שהיום גורם ליין שיבא וכבר קדש היום ועדיין 

יין לא בא". בית הלל לעומתם נותנים חשיבות קודמת לקדושת היום הבאה על ידי האדם 
כשהוא מקדש על היין, וכן הסבירו את דבריהם )שם( "שהיין גורם לקדושה שתאמר".7

היום  הוא  הראשון  היום  האלה:  ההסתכלויות  שתי  את  יש  חג  לכל  המועדים,  בשאר  גם 

קדושת  מצד  החשוב  היום  הוא  האחרון  היום  ואילו  האלוקית,  הקדושה  מצד  החשוב 

אין מזכירה  נוכל עתה להבין, מדוע בפרשת ראה, בפרשת חג הפסח,  החג שיצר האדם. 

התורה רק "וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי עֲצֶרֶת לַה' אֱלֹקֶיךָ לֹא תַעֲשֶׂה מְלָאכָה", ולא את היום הראשון. 

כפי שבארנו בעבר8, המהלך העיקרי של ספר דברים הוא המהלך של בית הלל; היצירה 

האנושית ושותפותו בבריאה. בספר דברים יש חשיבות מיוחדת דווקא ליום השביעי של 

בהעתק  כביכול  נכתבה  הזאת  שהפרשה  הקודם  במאמר  בארנו  "קדש",  פרשת  וכן  החג. 
מתוך פרשת ראה ומקבילה היא אליה.9

עם ההבנה הזאת יש להראות, שמלבד הפסוק שבפרשת בא בפרשת "החודש הזה לכם" 

כוללת  התורה  אין  לָכֶם",  יִהְיֶה  קֹדֶשׁ  מִקְרָא  הַשְּׁבִיעִי  וּבַיּוֹם  קֹדֶשׁ  מִקְרָא  הָרִאשׁוֹן  "וּבַיּוֹם 

בפסוק אחד את שני הימים יחד, אלא כל יום מקבל פסוק לעצמו. כך נאמר בפרשת אמור 

ובמקום אחר יש עמנו לבאר שהיין מסמל את היצירה האנושית. 	.7

ראה מאמרינו לפרשיות דברים ואתחנן עקב )תשע"ט(. 	.8

שם בארנו את משמעותן של מצוות החג הפסח והמצה, ובעומק העניין הפסח מייצג את שיטת בית  	.9

שמאי והמצה את בית הלל.
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בשני פסוקים נפרדים: "בַּיּוֹם הָרִאשׁוֹן מִקְרָא קֹדֶשׁ יִהְיֶה לָכֶם כָּל מְלֶאכֶת עֲבֹדָה לֹא תַעֲשׂוּ" 

מְלֶאכֶת  כָּל  קֹדֶשׁ  מִקְרָא  הַשְּׁבִיעִי  בַּיּוֹם  יָמִים  שִׁבְעַת  לַה'  אִשֶּׁה  "וְהִקְרַבְתֶּם  ז(,  כג,  )ויקרא 

עֲבֹדָה לֹא תַעֲשׂוּ" )שם, ח(. וכן בפרשת פינחס בשני פסוקים: "בַּיּוֹם הָרִאשׁוֹן מִקְרָא קֹדֶשׁ 

יִהְיֶה לָכֶם כָּל  כָּל מְלֶאכֶת עֲבֹדָה לֹא תַעֲשׂוּ" )במדבר כח, יח(, "וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי מִקְרָא קֹדֶשׁ 

מְלֶאכֶת עֲבֹדָה לֹא תַעֲשׂוּ" )שם, כה(. ואילו בפרשת "קדש" ובפרשת ראה אין מוזכר כי אם 

היום השביעי בלבד, וכאשר הראינו.

של  המהלך  את  המיצג  הראשון  הפסוק  הוא  "החודש",  בפרשת  הפסוק  כי  לבאר,  ונראה 

בית שמאי. בפסוק הזה, היום הראשון הוא היום העיקרי של החג ושאר ימי החג נגררים 

אחריו. מה שחוגגים גם את היום השביעי, אין זה אלא בשביל לחתום את החג ביום של 

מקרא קודש וכאשר בארנו לעיל. אכן בפרשת "קדש", שם הציגה התורה את המהלך השני 

של בית הלל, בו היום האחרון הוא היום החשוב והמקודש מצד האדם. ומכאן ואילך, אחר 

שהציגה התורה את שני המהלכים בחג, בפרשיות אמור ופינחס חילקה התורה את היום 

השביעי  ליום  וגם  הראשון  ליום  גם  חשיבות  לתת  כדי  פסוקים,  לשני  והשביעי  הראשון 

שהוא מקודש בפני עצמו.

נוכל לשוב לדין אמירת ההלל. במהלך של בית שמאי שהיום הראשון הוא החשוב  כעת 

והמקודש, הרי שדי באמירת ההלל ביום הראשון של החג לפטור את שאר ימי החג מאמירת 

זו היא כוונת חז"ל בגמרא במה שאמרו  ההלל, שכן כל שבעת הימים הם חג אחד ארוך. 

שימי הפסח אינם חלוקים בקרבנותיהם וכולו חג אחד ארוך. אכן ישנה הסתכלות נוספת 

על החג במהלך של בית הלל, ובו היום השביעי הוא היום החשוב והמקודש, וראוי לומר בו 

הלל יותר מן היום הראשון, ואולי אף לא יהא די בהלל של היום הראשון לפטור את היום 

האחרון. מעתה, אולי מפני כן אמרו טעם נוסף למה אין אומרים הלל בשביעי של פסח "לפי 

שנטבעו בו המצרים". ושמא הטעם הזה באמת אינו שייך רק לגבי שביעי של פסח, ואילו 

שאר ימי החג אינם צריכים את הטעם הזה שכבר נפטרו מן הלל ביום הראשון.

ונראה, כי מה שקשרו חז"ל )סדר עולם רבה פ"ה( את יום השביעי של פסח לקריעת ים 

הזה. שהרי,  ביום  יציאת מצרים תהיה  חז"ל שמתאים שהשלמת  הוא מפני שהבינו  סוף, 

גם בעניין היציאה ממצרים ניתן להסתכל על שני דברים: על מה שהוציא ה' את ישראל 

ממצרים, ועל מה שישראל עצמם יצאו ממצרים10. כאשר חוגגים על הגאולה האלוקית, 

חוגגים על תחילת התהליך, שכן מצד האלוקים כבר מן הרגע הראשון נחשב הדבר כעשוי. 

התהליך.  כשהושלם  בסוף  היא  והחגיגה  השמחה  האדם,  מעשי  על  חוגגים  כאשר  אולם 

ראה מאמרנו לפרשת בא )תשפ"א( שימורים לכל בני ישראל לדורותם.  	.10
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כן  אם  מתאים  האדם,  של  שותפותו  כנגד  הוא  החג  של  האחרון  היום  שאם  חז"ל,  הבינו 

שביום הזה הושלמה היציאה.

הספורנו בפרשת ראה כותב בדרך נוספת:

לו  ושרו  יתברך  האל  לעבודת  יחדיו  ישראל  בו  נעצרו  עצרת:  השביעי  וביום 
)ספורנו דברים טז, ח( שירה בשביעי של חג המצות, לפיכך נקדש אותו היום. �

כלומר, לא בגלל שקריעת ים סוף הייתה בשביעי של פסח לכך התקדש היום הזה, אלא 

ועשו  ישראל  החלק שנטלו  דווקא  הוא התקדש.  לכך  יחדיו  ישראל  בגלל השירה ששרו 

מעצמם ששרו שירה, הוא שהשפיע קדושה על יום השביעי של פסח.
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פרשת בשלח

צֶדֶק וּמִשְׁפָּט מְכוֹן כִּסְאוֹ

בפרשתנו אנו קוראים את שירת הים. חז"ל במסכת ראש השנה )דף לא,א( מחלקים את 

השירה לשני חלקים1; מתחילת השירה ועד "מִי כָמֹכָה בָּאֵלִם ה'", ומ"מי כמוכה" עד הסוף. 

החלק הראשון של השירה מספר על גדולת ה' שהעניש את המצרים והטביעם בים, ואילו 

החלק השני מספר על עתידם של בני ישראל בכניסתם לארץ ובניין המקדש.

עם הבנת החלוקה הבסיסית הזאת, נשים לב, כי בכל החלק הראשון של השירה כלל אין 

איזכור למעברם של ישראל ביבשה בתוך הים. הכתוב מתאר אך ורק את גדולת ה' שהרג 

שָׁלִשָׁיו  וּמִבְחַר  בַיָּם  יָרָה  וְחֵילוֹ  פַּרְעֹה  מַרְכְּבֹת  שְׁמוֹ.  ה'  מִלְחָמָה  אִישׁ  "ה'  את המצרים בים 

טֻבְּעוּ בְיַם סוּף. תְּהֹמֹת יְכַסְיֻמוּ יָרְדוּ בִמְצוֹלֹת כְּמוֹ אָבֶן. יְמִינְךָ ה' נֶאְדָּרִי בַּכֹּחַ יְמִינְךָ ה' תִּרְעַץ 

אוֹיֵב" )שמות טו, ג-ו(. ואילו מה שבני ישראל עברו בתוך הים ביבשה אינו מוזכר ולו במילה 

אחת.

הדבר הזה בולט במיוחד בשלושת הפסוקים המתארים את קריעת הים ושובו על המצרים 

"וּבְרוּחַ אַפֶּיךָ נֶעֶרְמוּ מַיִם נִצְּבוּ כְמוֹ נֵד נֹזְלִים קָפְאוּ תְהֹמֹת בְּלֶב יָם. אָמַר אוֹיֵב אֶרְדֹּף אַשִּׂיג 

אֲחַלֵּק שָׁלָל תִּמְלָאֵמוֹ נַפְשִׁי אָרִיק חַרְבִּי תּוֹרִישֵׁמוֹ יָדִי. נָשַׁפְתָּ בְרוּחֲךָ כִּסָּמוֹ יָם צָלֲלוּ כַּעוֹפֶרֶת 

לים,  שנכנסו  ישראל  בני  את  להזכיר  ראוי  היה  כאן  לפחות  ח-י(.  )שם,  אַדִּירִים"  בְּמַיִם 

אחריהם רדף פרעה. אבל לא, בחלק הזה של השירה כתוב רק שפרעה רודף... אבל אחרי 

מי?? לא כתוב.

את אותה ההערה, יש לשאול גם על החלק השני של השירה, רק הפוך. אם החלק הראשון 

של השירה מספר כולו על גדולת ה' שהרג את המצרים הרשעים, הרי שבחלק השני המביא 

ה'  שיעשה  הזה,  העניין  על  אחת  פעם  ולו  מוזכר  אין  העתיד,  על  והתפילה  התקווה  את 

דין ברשעים וישמיד אותם. כן כתוב על הפחד הגדול שאנו מייחלים שיטיל ה' על הגויים 

שני מאמרים נכתבו בעבר על מבנה השירה, ראה מאמרנו לשביעי של פסח )תשע"ח( מבנה שירת  	.1

הים, ומאמרנו לפרשת בשלח )תשע"ט( שירת הים וארבע לשונות של גאולה.
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"שָׁמְעוּ עַמִּים יִרְגָּזוּן חִיל אָחַז יֹשְׁבֵי פְּלָשֶׁת. אָז נִבְהֲלוּ אַלּוּפֵי אֱדוֹם אֵילֵי מוֹאָב יֹאחֲזֵמוֹ רָעַד 

נָמֹגוּ כֹּל יֹשְׁבֵי כְנָעַן. תִּפֹּל עֲלֵיהֶם אֵימָתָה וָפַחַד בִּגְדֹל זְרוֹעֲךָ יִדְּמוּ כָּאָבֶן עַד יַעֲבֹר עַמְּךָ ה' עַד 

יַעֲבֹר עַם זוּ קָנִיתָ" )שם, יד-טז(. אולם השמדת הגויים הרשעים אינה נמצאת בחלק הזה 

של השירה.

גם כאן, הדבר הזה בולט במיוחד לגבי "יֹשְׁבֵי כְנָעַן", שעתיד גורלם להיות כגורל המצרים 

– בהשמדה; עליהם עתידים ישראל להצטוות במצות "לא תחיה כל נשמה". ואף על פי 

כן, אין הכתוב מייחל לדמות אותם אל המצרים שמתו, אלא מחבר אותם הכתוב אל שאר 

העמים ולאלופי אדום; בהם מספר הכתוב רק על בהלה, פחד ואימה שיטיל עליהם ה'. וגם 

זה, רק "עַד יַעֲבֹר עַמְּךָ ה' עַד יַעֲבֹר עַם זוּ קָנִיתָ", שרק יתנו לעם ישראל לעבור והכול טוב. 

מילה אחת אין מוזכרת על הריגתם והשמדתם של יושבי כנען, וכאשר היה לבסוף.


ממצרים.  ישראל  את  להוציא  ה'  בא  עמהם  המהלכים  שני  את  העמדנו  הקודם,  במאמר 

המהלך הראשון, האידיאלי והרצוי, הוא בדרך בה יבואו בני ישראל עצמם להכיר ולדעת 

לגלות  ה'  ופנה  ה'  אל  ישראל  בני  שמעו  שלא  לבסוף,  שקרה  הוא  השני,  המהלך  ה'.  את 

שמו ולהיוודע לעיני הגויים. שם הראינו, כי אילו היו ראויים ישראל להיגאל עם המהלך 

הראשון, הרי שסיפור המכות לא היה דומיננטי כל כך בתהליך הגאולה. עיקר הגאולה היה 

סביב הצלת עם ישראל וחיבורם אל ה', ולא בהענשת המצרים. אכן, מאחר שלא זכו ישראל 

להיגאל בצורה כזו, עבר ה' אל המהלך השני שעיקרו בהענשת המצרים ונטיית ידו עליהם. 

בדרך זו ידעו מצרים כי אני ה'.

הבה נתבונן שוב בשלושת הפסוקים המביאים את המעבר אל המהלך השני של הענשת 

פרעה והמצרים:

אֶרֶץ מִצְרָיִם. יתִי אֶת אתֹתַֹי וְאֶת מוֹפְתַי בְּ רְעהֹ וְהִרְבֵּ ה אֶת לֵב פַּ וַאֲנִי אַקְשֶׁ
י  מִצְרָיִם" וְהוֹצֵאתִי אֶת צִבְאתַֹי אֶת עַמִּ י אֶת יָדִי בְּ רְעהֹ "וְנָתַתִּ מַע אֲלֵכֶם פַּ וְלאֹ יִשְׁ

דלִֹים. פָטִים גְּ שְׁ בְנֵי יִשְרָׂאֵל מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם בִּ
יִשְרָׂאֵל  נֵי  בְּ אֶת  וְהוֹצֵאתִי  מִצְרָיִם"  עַל  יָדִי  אֶת  נְטתִֹי  "בִּ ה'  אֲנִי  י  כִּ מִצְרַיִם  וְיָדְעוּ 
)שם ז, ג-ה( מִתּוֹכָם. �

במהלך השני יש דגש מיוחד על "יד ה'". בשני הפסוקים, משתמשת התורה בשתי לשונות 

של "נתינת יד" ו"נטיית יד". ולעומת זאת, במהלך הראשון בתחילת פרשת וארא כתוב רק 

"וְגָאַלְתִּי אֶתְכֶם בִּזְרוֹעַ נְטוּיָה וּבִשְׁפָטִים גְּדֹלִים" )שם ו, ו(. הכתוב משתמש בביטוי של "זרוע 

נטויה", ואילו ה"יד" אינה מוזכרת במהלך הזה. ההשתמשות ב"יד" היא מהות המעבר אל 

המעבר 
למהלך החדש

נטיית יד

נתינת יד
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מהלך השני של הכאת המצרים.

ובכן, מה ההבדל בין ה"יד החזקה" וה"זרוע הנטויה"?

רש"י על הפסוק הנ"ל "בִּנְטֹתִי אֶת יָדִי עַל מִצְרָיִם" כותב: "את ידי – יד ממש להכות בהם". 

ודברי רש" צריכים ביאור, האם כוונתו ליד גשמית?! אתמהה. נראה, שכוונת רש"י לפרש 

את ה"יד" המוזכרת כאן, שהכוונה לכף היד. שכן בגמרא במנחות )דף לז,ב( כשדנה הגמרא 

גובה  זו  אומר  אתה  שביד.  גובה  זו  ידך  "על   – הגמרא  אומרת  תפילין,  הנחת  מקום  לגבי 

שביד, או אינו אלא על ידך ממש? אמרה תורה הנח תפילין ביד והנח תפילין בראש, מה 

להלן בגובה שבראש אף כאן בגובה שביד". ומסביר שם רש"י בד"ה "ידך ממש – כף". הרי 
שכשכתוב "יד ממש" הכוונה היא לכף היד.2

שהיא  הנטויה"  ה"זרוע  לבין  היד,  כף  שהיא  החזקה"  ה"יד  בין  להבחין  יש  מעתה,  כן  אם 

לכן  בהם".  להכות  ממש  יד   – ידי  "את  רש"י;  שאומר  זהו  להכאה,  משמשת  היד  הזרוע. 

משתמש הכתוב בלשון "יד חזקה", מפני שהיא מכה בחוזק. ה"זרוע הנטויה" לעומתה, היא 

הרמת היד לפני ההכאה. הזרוע הנטויה אינה חייבת להכות, יכולה היא לעמוד במקומה, 

ואילו הזרוע עיקר תפקידה הוא  לאיים ולהרתיע. מעתה, עיקר תפקיד היד הוא להכות, 
להטיל אימה ולהרתיע.3

המכות.  של  הזה  בהקשר  השני  המהלך  אל  הראשון  המהלך  מן  המעבר  תוכן  עיקר  זהו 

במהלך הראשון, עיקר תפקיד המכות היו בשביל להטיל אימה ולהרתיע "וְגָאַלְתִּי אֶתְכֶם 

גְּדֹלִים". ואילו במהלך השני תפקיד המכות הוא להעניש ולהכות  וּבִשְׁפָטִים  בִּזְרוֹעַ נְטוּיָה 

במצרים – "וְנָתַתִּי אֶת יָדִי בְּמִצְרָיִם וְהוֹצֵאתִי אֶת צִבְאֹתַי אֶת עַמִּי בְנֵי יִשְׂרָאֵל מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם 

בִּשְׁפָטִים גְּדֹלִים".

כעת נשוב לעניין השירה. שני המהלכים האלה הם בעצם שני חלקי השירה. החלק הראשון 

של השירה פותח עם הפסוק "וַיַּרְא יִשְׂרָאֵל אֶת הַיָּד הַגְּדֹלָה אֲשֶׁר עָשָׂה ה' בְּמִצְרַיִם וגו'" )שם 

יד, לא(. כשהעניש ה' את המצרים בים סוף, הוא השתמש עם ה"יד הגדולה" – יד המכה, 

יד המענישה "יְמִינְךָ ה' נֶאְדָּרִי בַּכֹּחַ יְמִינְךָ ה' תִּרְעַץ אוֹיֵב" )שם טו, ו(. אולם בחלק השני של 

השירה, מייחלים ישראל אל המצב בו לא ישתמש ה' כי אם רק בזרוע הנטויה "תִּפֹּל עֲלֵיהֶם 

אֵימָתָה וָפַחַד בִּגְדֹל זְרוֹעֲךָ יִדְּמוּ כָּאָבֶן". כשיראו הגויים את זרועך הגדולה נטויה, תאחז בהם 

מידידי הרב מאיר לעבוויטש שליט"א. 	.2

הזרוע משמשת גם לחבק. התכלית הסופית היא שאף הגויים יצטרפו למלכות ה', לא מתוך פחד  	.3

ואימה, אלא מתוך חיבור ורצון. וראה בסוף המאמר.
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האימה והפחד, וידמו כאבן4. אמנם כי את המצרים היה צריך ה' להעניש, עיקר המכוון הוא 

לא להגיע למצב של ענישה, כי אם למצב של פחד והרתעה.

גם בספר תהלים5, כשמהלל המשורר על קריעת ים סוף, משתמש המשורר בשתי לשונות 

של  הראשון  החצי  יא(.  פט,  )תהלים  אוֹיְבֶיךָ"  פִּזַּרְתָּ  עֻזְּךָ  בִּזְרוֹעַ  רָהַב,  כֶחָלָל  דִכִּאתָ  "אַתָּה 

של  הראשון  החלק  כנגד   – רָהַב"  כֶחָלָל  דִכִּאתָ  "אַתָּה  המצרים  הריגת  על  מדבר  הפסוק 

ומפזרם  האויבים  על  ה'  שמטיל  הפחד  על  מדבר  הפסוק  של  השני  החצי  ואילו  השירה, 

"בִּזְרוֹעַ עֻזְּךָ פִּזַּרְתָּ אוֹיְבֶיךָ" – כנגד החלק השני של השירה. מאוד מדוקדק, שבחלק השני 

משתמש המשורר בלשון "בִּזְרוֹעַ עֻזְּךָ", שהיא רק מפזרת את האויבים ולא הורגת אותם.

מעתה נבין, כי בחלק הראשון של השירה, אין ישראל מתפארים בניצחונם על ידי השמדת 

הגויים. כשמגלה ה' את גדלו בצורה כזו, הדבר הראוי הוא להלל ולפאר את גדולת ה' וידו 

החזקה שעושה דין ברשעים, אך לא לערב בזה את שמחת ישראל על הנס שנעשה להם 

בקריעת הים, שאז כביכול שמחים ישראל בהשמדת האומה המצרית. בדומה למה שאמרו 

חז"ל )סנהדרין לט,ב( לגבי שירת המלאכים "מעשי ידי טובעים בים ואתם אומרים שירה 

לפני?" מטעם זה אין שמחתם של ישראל על מעברם בים סוף מוזכרת בחלק הראשון של 

השירה.

בְעָזְּךָ  נֵהַלְתָּ  גָּאָלְתָּ  זוּ  עַם  בְחַסְדְּךָ  "נָחִיתָ  אל העניין הזה מוקדש החלק השני של השירה 

אֶל נְוֵה קָדְשֶׁךָ" )שמות טו, יג(. בחלק הזה של השירה באמת אין איזכור להשמדת הגויים. 

בעולם  שמו  את  ה'  כשמגלה  הגויים  שמפחדים  הפחד  על  הוא  הדגש  עיקר  הזה,  בחלק 

בשביל ישראל. בדבר הזה, כן יש תפארת לעם ישראל כשעומדים הגויים מורתעים משם 

ה', ובכך אף הם נכנסים תחת סדר השליטה של ה' בעולם דרך עם ישראל.


בית המקדש תופס מקום מרכזי דווקא בחלק השני של השירה. כבר בפסוק הראשון הפותח 

את החלק השני של השירה, יש רמז אל המקדש, בו נאמר "מִי כָּמֹכָה נֶאְדָּר בַּקֹּדֶשׁ". וכן שני 

הפסוקים העוסקים בבני ישראל; האחד בתחילת החלק השני על מעברם בים סוף "נָחִיתָ 

והשני בסוף השירה על  יג(,  טו,  )שמות  קָדְשֶׁךָ"  נְוֵה  אֶל  בְעָזְּךָ  נֵהַלְתָּ  גָּאָלְתָּ  זוּ  עַם  בְחַסְדְּךָ 

כניסתם לארץ "תְּבִאֵמוֹ וְתִטָּעֵמוֹ בְּהַר נַחֲלָתְךָ מָכוֹן לְשִׁבְתְּךָ פָּעַלְתָּ ה' מִקְּדָשׁ ה' כּוֹנְנוּ יָדֶיךָ" 

)שם, יז(; שני הפסוקים מספרים דבר אחד – בני ישראל נמצאים בדרך אל בית המקדש.

במקום יָרְדוּ בִמְצוֹלֹת כְּמוֹ אָבֶן, יהיה יִדְּמוּ כָּאָבֶן. 	.4

מזמורים רבים בספר תהלים מבוססים על המסר הזה העולה מן השירה, ובכוונתנו להרחיב בכך  	.5

במאמר נפרד.
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על  ה'  שהטיל  הפחד  על  המספרים  פסוקים  שלושה  נמצאים  האלה,  הפסוקים  שני  בין 

הגויים:

ךָ. ךָ אֶל נְוֵה קָדְשֶׁ אָלְתָּ נֵהַלְתָּ בְעָזְּ ךָ עַם זוּ גָּ נָחִיתָ בְחַסְדְּ
ת. לָשֶׁ בֵי פְּ זוּן חִיל אָחַז ישְֹׁ ים יִרְגָּ מְעוּ עַמִּ שָׁ

בֵי כְנָעַן. אָז נִבְהֲלוּ אַלּוּפֵי אֱדוֹם אֵילֵי מוֹאָב יאֹחֲזֵמוֹ רָעַד נָמגֹוּ כּלֹ ישְֹׁ
יַעֲברֹ  ךָ ה' עַד  עַמְּ יַעֲברֹ  אָבֶן עַד  כָּ מוּ  יִדְּ זְרוֹעֲךָ  גְדלֹ  בִּ וָפַחַד  פּלֹ עֲלֵיהֶם אֵימָתָה  תִּ

עַם זוּ קָנִיתָ.
דָשׁ ה' כּוֹנְנוּ יָדֶיךָ. עַלְתָּ ה' מִקְּ ךָ פָּ בְתְּ הַר נַחֲלָתְךָ מָכוֹן לְשִׁ עֵמוֹ בְּ בִאֵמוֹ וְתִטָּ תְּ

מהו אם כן הקשר, בין בית המקדש אל הפחד והאימה שמטיל ה' על הגויים?

בית  כי  לבאר6,  הרחבנו  כתוב  משפט  בהם  לעשות  )תשע"ח(  שופטים  לפרשת  במאמרנו 

להיות  תפקידו  הכהן  ואילו  ומשפט,  צדק  של  מקום  להיות  הוא  תכליתו  עיקר  המקדש, 

בחלק  העולם  לתיקון  ישראל  כשמייחלים  כולו.  ולעולם  לישראל  ומשפט  תורה  המורה 

השני של השירה שלא יצטרך ה' להשמיד את הגויים כי אם רק להרתיע אותם, הרי שחלק 

הגויים מורתעים  דרך המשפט7. כאשר  הגויים את  – ללמד את  גם  הוא  מזה  נפרד  בלתי 

נכנעים לפניו ומקבלים סדר ממשלתו עליהם8. עוד  גאונו, הרי הם  ומהדר  ה'  מפני פחד 

בארנו שם את הפסוקים במזמור קמט שבתהלים, בהם אומר המשורר, שלעתיד לבוא יהיו 

ישראל, המכונים קהל חסידים, שותפים בהבאת המשפט אל העולם:

גְרוֹנָם  בִּ אֵל  רוֹמְמוֹת  חֲסִידִים...  קְהַל  בִּ תוֹ  הִלָּ תְּ חָדָשׁ  יר  שִׁ לַה'  ירוּ  שִׁ הַלְלוּיָ-הּ 
מַלְכֵיהֶם  לֶאְסרֹ  ים.  לְאֻמִּ בַּ תּוֹכֵחתֹ  גּוֹיִם  בַּ נְקָמָה  לַעֲשוֹׂת  יָדָם.  בְּ יפִיּוֹת  פִּ וְחֶרֶב 
תוּב הָדָר הוּא לְכָל חֲסִידָיו  ט כָּ פָּ הֶם מִשְׁ כַבְלֵי בַרְזֶל. לַעֲשוֹׂת בָּ דֵיהֶם בְּ ים וְנִכְבְּ זִקִּ בְּ

הַלְלוּיָ־הּ.

ארבעה שלבים יש כאן בתפיסת החרב פיפיות בידי החסידים: א. "לַעֲשׂוֹת נְקָמָה בַּגּוֹיִם". 

ב. "תּוֹכֵחֹת בַּלְאֻמִּים". ג. "לֶאְסֹר מַלְכֵיהֶם בְּזִקִּים וְנִכְבְּדֵיהֶם בְּכַבְלֵי בַרְזֶל". ד. "לַעֲשׂוֹת בָּהֶם 

אין צריך רק  ואילך,  ולנקום. אך מכאן  כָּתוּב". השלב הראשון, הוא באמת להרוג  מִשְׁפָּט 

אף   – כָּתוּב"  מִשְׁפָּט  בָּהֶם  "לַעֲשׂוֹת  שלבסוף,  עד  מאסר.  רק  ואח"כ  תוכחה,  בהם  לעשות 

מומלץ לעיין במאמר ההוא, הוא מתכתב עם הדברים המתבארים במאמרנו זה. 	.6

כשאומר ה' וגאלתי אתכם בזרוע נטויה "ובשפטים גדולים", יש רמז לעניין המשפט. 	.7

מי שילמד את הגויים את דרך המשפט, הם ישראל. מטעם זה תיקונם של אומות העולם תלוי במצב  	.8

של בני ישראל; אם הולכים ישראל בדרך ישרה, הרי שגם הגויים יכולים ללמוד מהם ולהיות כפופים 

נכונה, הרי שדין הגויים הוא לאבדון, מפני שאין מי  ישראל הולכים בדרך  אין  תחתיהם. אבל אם 

שילמד אותם תורה משפט, וכפי שקרה לעם המצרי עם דור יוצאי מצרים.
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תפארת  יש  בו  האידיאלי  המצב  זהו  בתורה.  הכתוב  המשפט  סדר  תחת  ייכנסו  הגויים 

לישראל – "הָדָר הוּא לְכָל חֲסִידָיו". לכן, יחד עם התפילה של – "תִּפֹּל עֲלֵיהֶם אֵימָתָה וָפַחַד 
בִּגְדֹל זְרוֹעֲךָ יִדְּמוּ כָּאָבֶן", מייחלים ישראל גם ל-מִקְּדָשׁ ה' כּוֹנְנוּ יָדֶיךָ.9

יש להראות, כי הלשון "מָכוֹן לְשִׁבְתְּךָ", וכן "מִקְּדָשׁ ה' כּוֹנְנוּ יָדֶיךָ", מספר על המהלך הזה 

של היות המקדש מקום של צדק ומשפט המביא אף את הגויים להכיר בשם ה'. כן לשון 

הכתוב "צֶדֶק וּמִשְׁפָּט מְכוֹן כִּסְאֶךָ" )תהלים פט, טו(, וכן "צֶדֶק וּמִשְׁפָּט מְכוֹן כִּסְאוֹ" )שם צז, 

ב(. מלכות ה' עומדת על כנה, בזמן שאין ישראל שרויים במצב של מלחמה מול הגויים 

אותם צריך להשמיד, אלא כל הגויים מכירים בעוצמת עם ישראל המביאים עמהם את שם 

ה' ונכנעים תחתיהם. מזמור צג בתהלים מספר על המצב הזה לעתיד לבוא "ה' מָלָךְ גֵּאוּת 

לָבֵשׁ לָבֵשׁ ה' עֹז הִתְאַזָּר אַף תִּכּוֹן תֵּבֵל בַּל תִּמּוֹט. נָכוֹן כִּסְאֲךָ מֵאָז מֵעוֹלָם אָתָּה". המזמור הזה 

יוצא מתוך הפסוק החותם את שירת הים "ה' יִמְלֹךְ לְעֹלָם וָעֶד" )שמות טו, יח(, ומבוסס הוא 
על גילוי שם ה' שהתגלה בקריעת ים סוף.10

נבין לפי זה דבר נפלא. כשרצה דוד המלך לבנות בית לה' כמסופר בספר שמואל )שמואל 

ב ז(, אמר לו ה' "הַאַתָּה תִּבְנֶה לִּי בַיִת לְשִׁבְתִּי... כִּי יִמְלְאוּ יָמֶיךָ וְשָׁכַבְתָּ אֶת אֲבֹתֶיךָ וַהֲקִימֹתִי 

וְכֹנַנְתִּי אֶת  אֶת זַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ אֲשֶׁר יֵצֵא מִמֵּעֶיךָ וַהֲכִינֹתִי אֶת מַמְלַכְתּוֹ. הוּא יִבְנֶה בַּיִת לִשְׁמִי 

כִּסֵּא מַמְלַכְתּוֹ עַד עוֹלָם". לא מפורש בפסוקים מה הייתה הסיבה בגינה לא רצה ה' שדוד 

עצמו יבנה את בית המקדש. אולם בספר דברי הימים, כשמצווה דוד את שלמה בנו על 

בניין המקדש, אומר לו דוד "וַיֹּאמֶר דָּוִיד לִשְׁלֹמֹה, בְּנִי אֲנִי הָיָה עִם לְבָבִי לִבְנוֹת בַּיִת לְשֵׁם ה' 

אֱלֹקָי. וַיְהִי עָלַי דְּבַר ה' לֵאמֹר דָּם לָרֹב שָׁפַכְתָּ וּמִלְחָמוֹת גְּדֹלוֹת עָשִׂיתָ לֹא תִבְנֶה בַיִת לִשְׁמִי 

כִּי דָּמִים רַבִּים שָׁפַכְתָּ אַרְצָה לְפָנָי. הִנֵּה בֵן נוֹלָד לָךְ הוּא יִהְיֶה אִישׁ מְנוּחָה וַהֲנִחוֹתִי לוֹ מִכָּל 

אוֹיְבָיו מִסָּבִיב כִּי שְׁלֹמֹה יִהְיֶה שְׁמוֹ וְשָׁלוֹם וָשֶׁקֶט אֶתֵּן עַל יִשְׂרָאֵל בְּיָמָיו. הוּא יִבְנֶה בַיִת לִשְׁמִי 

וְהוּא יִהְיֶה לִּי לְבֵן וַאֲנִי לוֹ לְאָב וַהֲכִינוֹתִי כִּסֵּא מַלְכוּתוֹ עַל יִשְׂרָאֵל עַד עוֹלָם" )דברי הימים א 

כב, ז-י(.

היכן מרומז בדבר ה', כי הבעיה היא בשביל ששפך דוד דמים הרבה?

"הַאַתָּה  לְשִׁבְתְּךָ":  "מָכוֹן  ה' השתמש באותה הלשון של  ה'.  דוד הקשיב טוב לדברי  אכן, 

תִּבְנֶה לִּי בַיִת לְשִׁבְתִּי... וַהֲכִינֹתִי אֶת מַמְלַכְתּוֹ... וְכֹנַנְתִּי אֶת כִּסֵּא מַמְלַכְתּוֹ עַד עוֹלָם"11. דוד 

עם זאת, עיקר תכלית השירה היא לפאר את גדולת ה' בשני המהלכים; בהריגת המצרים ובהטלת הפחד על  	.9

הגויים. עניין הדרכת הגויים בדרך הצדק והמשפט אינו מפורש בשירה.

בנכון כסאך מ"אז" יש רמז לאז ישיר. 	.10

אמנם שכאן הלשון "כוננו" מתייחס למלכות דוד, יש להרחיב בכך שמלכות דוד היא חלק בלתי נפרד מבית  	.11

המקדש, וכמו שאמרו "אין ישיבה בעזרה אלא למלכי בית דוד בלבד". מלכי בית דוד הם בני בית בהיכל ה'.
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המלך מבין מדברי ה', כי הוא עודנו אינו נמצא במהלך האידיאלי של שליטה על הגויים 

באמצעות ה"זרוע" – האיום וההרתעה בלבד; דוד עודנו שייך למהלך של החלק הראשון 

ה' בתוך  לו  זהו שאמר  ידי הריגה והשמדה.  בו השליטה על הגויים באה על  של השירה 

גָּדוֹל  שֵׁם  לְךָ  וְעָשִׂתִי  מִפָּנֶיךָ  אֹיְבֶיךָ  כָּל  אֶת  וָאַכְרִתָה  הָלַכְתָּ  אֲשֶׁר  בְּכֹל  עִמְּךָ  "וָאֶהְיֶה  הדברים 

כְּשֵׁם הַגְּדֹלִים אֲשֶׁר בָּאָרֶץ". בכדי לנצח את האויבים, היה צריך ה' להכרית את הגויים לפני 

דוד ולהשמידם.

לא זה המצב המתוקן של בית המקדש. מלכות דוד אינה "נכונה" די בשביל שיהא הוא ראוי 

לְשִׁבְתְּךָ  מָכוֹן  נַחֲלָתְךָ  בְּהַר  וְתִטָּעֵמוֹ  "תְּבִאֵמוֹ  של  מצב  מתוך  רק  המקדש.  בית  את  לבנות 

פָּעַלְתָּ ה'", אפשר לגשת ל"מִקְּדָשׁ ה' כּוֹנְנוּ יָדֶיךָ". זהו שאומר דוד לשלמה "וַיְהִי עָלַי דְּבַר 

ה' לֵאמֹר דָּם לָרֹב שָׁפַכְתָּ וּמִלְחָמוֹת גְּדֹלוֹת עָשִׂיתָ לֹא תִבְנֶה בַיִת לִשְׁמִי כִּי דָּמִים רַבִּים שָׁפַכְתָּ 

אַרְצָה לְפָנָי". בית המקדש צריך להיבנות מתוך מצב של מלכות "נכונה", מצב של מנוחה 

יִשְׂרָאֵל  וָשֶׁקֶט אֶתֵּן עַל  וְשָׁלוֹם  יִהְיֶה שְׁמוֹ  "כִּי שְׁלֹמֹה  ושלוה של ישראל עם אומות העולם 

בְּיָמָיו. הוּא יִבְנֶה בַיִת לִשְׁמִי וְהוּא יִהְיֶה לִּי לְבֵן וַאֲנִי לוֹ לְאָב וַהֲכִינוֹתִי כִּסֵּא מַלְכוּתוֹ עַל יִשְׂרָאֵל 

עַד עוֹלָם".

לְשִׁבְתְּךָ"  "מָכוֹן  הלשון  מופיע  פעמים  ארבע  המקדש,  בית  את  המלך  שלמה  כשבנה 

בתפילתו )מלכים א ח(. שם אמר שלמה, כי בית המקדש הוא המקום דרכו מתקשר הקב"ה 

עם העולם כולו; מבית המקדש יוצא הצדק והמשפט, ואפילו הגויים מגיעים אליו ומכירים 

בשם ה' ויראים ממנו "וְגַם אֶל הַנָּכְרִי אֲשֶׁר לֹא מֵעַמְּךָ יִשְׂרָאֵל הוּא וּבָא מֵאֶרֶץ רְחוֹקָה לְמַעַן 

הַבַּיִת  אֶל  וְהִתְפַּלֵּל  וּבָא  הַנְּטוּיָה  וּזְרֹעֲךָ  הַחֲזָקָה  יָדְךָ  וְאֶת  הַגָּדוֹל  שִׁמְךָ  אֶת  יִשְׁמְעוּן  כִּי  שְׁמֶךָ. 

הַזֶּה. אַתָּה תִּשְׁמַע הַשָּׁמַיִם מְכוֹן שִׁבְתֶּךָ וְעָשִׂיתָ כְּכֹל אֲשֶׁר יִקְרָא אֵלֶיךָ הַנָּכְרִי לְמַעַן יֵדְעוּן כָּל 

עַמֵּי הָאָרֶץ אֶת שְׁמֶךָ לְיִרְאָה אֹתְךָ כְּעַמְּךָ יִשְׂרָאֵל וְלָדַעַת כִּי שִׁמְךָ נִקְרָא עַל הַבַּיִת הַזֶּה אֲשֶׁר 

בָּנִיתִי" )שם, מא-מג(.

את  אפילו  בו  המצב  יגיע  לתיקונו,  העולם  כשיבוא  ישעיהו,  הנביא  אומר  לבוא  לעתיד 

ההרתעה כבר לא יצטרכו, הגויים מעצמם יעלו להר ה' ויבואו ללמוד תורה ומשפט:

בָעוֹת וְנָהֲרוּ  אׂ מִגְּ ראֹשׁ הֶהָרִים וְנִשָּ ית ה' בְּ מִים נָכוןֹ יִהְיֶה הַר בֵּ אַחֲרִית הַיָּ וְהָיָה בְּ
ית אֱלהֵֹי  בֵּ וְנַעֲלֶה אֶל הַר ה' אֶל  וְאָמְרוּ לְכוּ  ים  ים רַבִּ וְהָלְכוּ עַמִּ ל הַגּוֹיִם.  כָּ אֵלָיו 
לָיִם.  מִירוּשָׁ וּדְבַר ה'  צֵא תוֹרָה  תֵּ יּוֹן  מִצִּ י  כִּ ארְֹחתָֹיו  בְּ וְנֵלְכָה  רָכָיו  מִדְּ וְירֵֹנוּ  יַעֲקבֹ 
וַחֲנִיתוֹתֵיהֶם  ים  לְאִתִּ חַרְבוֹתָם  תוּ  וְכִתְּ ים  רַבִּ ים  לְעַמִּ וְהוֹכִיחַ  הַגּוֹיִם  ין  בֵּ פַט  וְשָׁ
)ישעיהו ב, ב-ד( אׂ גוֹי אֶל גּוֹי חֶרֶב וְלאֹ יִלְמְדוּ עוֹד מִלְחָמָה. � לְמַזְמֵרוֹת לאֹ יִשָּ


