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 היבטים לשוניים בפרשת במדבר עההיבטים לשוניים בפרשת במדבר עההיבטים לשוניים בפרשת במדבר עההיבטים לשוניים בפרשת במדבר עה

  

  דקדוקי קריאה בפרשה בהפטרה ובראשון של נשוא

הא ז    הלמ"ד בחירק מלא, אין לבטא שווא תחת היו"ד שהיא אינה מנוקדת כלל :לִיהוּדָ֕

ר א ח שָּׂשכָ֔   וכן בכל מקום, וכבר דובר על זה בפרשת ויצא ובוישלח יש לקרא לְיִשָּׂכָר :לְיִ֨

  נחה ואינה נקראת, קרא: פְּדָצוּר : הה"אפְּדָהצֽוּרא י 

ף  א יד   יסף'-הלמ"ד בשווא נח, יש לקרוא 'אל :אֶלְיָסָ֖

ד֥וּ א יח לְֿ 1געיה ביו"ד והלמ"ד בשווא נח :וַיִּתְיַֽ
  

שׁ מֵאֽוֹת א כא לֶף וַחֲמֵ֥ ים אֶ֖ ה וְאַרְבָּעִ֛ : יש להאיץ את קריאת התיבה המוטעמת בטפחא שִׁשָּׁ֧

2ר ההפסקלהסמיכה לתביר ולהדגיש בכך ששם עיק
   

הה"א בקמץ קטן, כן הדבר בהמשך ב לג, הפ"א בקמץ  :הָתְפָּקְד֖וּהלמ"ד בשווא נח.  :וְהַלְוִיִּ֖םא מז 

  רחב והקו"ף בשוא נע

ל-בֶּן ב יד ל'בתחילת הפרשה הופיע  :רְעוּאֵֽ בחנוכת הנשיאים (סוף  בדל"ת במקום ברי"ש 'דְּעוּאֵֽ

  נשֹׂא) ובמסע המחנות (י כ) שוב בדלי"ת

  היו"ד בחיריק ובדגש חזק :יִּ֖םוּשְׁנִ  ב טז

נַת ב כד ים-וּשְׁמֹֽ   העמדה קלה במ"ם בגלל הגעיה שם  :אֲלָפִ֥

ן ב לא חֲנֵה דָ֔   טעם נסוג אחור למ"ם :לְמַ֣

יב יב  יוּ לִ֖   טעם נסוג אחור לה"א :וְהָ֥

נֵיג ב  ן-בְּֽ   געיה בבי"ת! :אַהֲרֹ֖

יםג ג  אין כאן מְפַעֵל או מפועל  בשוא נע המ"ם דגושה כדין אחרי ה"א הידיעה, ולכן היא :הַמְּשֻׁחִ֑

  להרפות את המ"ם

  העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת העי"ן החטופה, הדלי"ת בשוא נח :וְהַעֲמַדְתָּ֣ ג ו 

יוּג יב  י וְהָ֥   טעם נסוג אחור לה"א :לִ֖

עַמְרָמִי֙ ג כז  יהה"א בפתח לא בקמץ.  :הַֽ עָזִּיאֵלִ֑ ה"א הידיעה סגולה רק  הה"א בקמץ לא בסגול :הָֽ

  לפני גרונית בקמץ רחב לא קמץ חטוף (קטן), העי"ן בקמץ קטן, לא בקיבוץ

יו וְ וְ וְ וְ ג לו    וי"ו החיבור, לפני פתח בשוא, לפני חטף פתח בפתח :אֲדָנָ֑יווַ וַ וַ וַ עַמֻּדָ֣

תג מ  ר אֵ֖ ם מִסְפַּ֥ תטעם טפחא בתיבת  :שְׁמֹתָֽ   אֵ֖

ת ג מא   בי"ת ראשונה בשווא ולא בחירק :בְּבֶהֱמַ֖

  א 'הבא', מקרה יחיד שבו אין ה"א הידיעה לפני התיבה 'בא''בא' ול :בָּא֙ -כָּלד ג 

  במלרע וכן הדבר גם בהמשך :וְשָׂמ֖וּד ו 

  שׂי"ן שמאלית :קְשׂ֣וֹת ד ז

  גימ"ל בדגש חזק והשווא נע :יִגְּע֥וּ-וְלאֹד טו 

  במלרע :וְחָיוּ֙ ד יט 

          

                                                      
  עפ"י מסורת התימנים יש בגעיה ביו"ד כדי להניע את השווא שלאחריה 1
סו"פ. כבר ציינו בעבר את -מרכא-טפחא-תביר-לפים, מוטעם דרגאהרבה פסוקים במקרא המציינים מספר כלשהו בא 2

הבעיה המתעוררת בקריאת צירוף זה של טעמים, בעיקר בקרב האשכנזים, כאשר התביר הוא בעל משקל מוזיקאלי 
משמעותי יותר מזה של הטפחא למרות שזו מפסיק בעל דרגה גבוהה יותר מזו של התביר, כך שעלול להשתמע כאילו 

  46500במקום 'שישה וארבעים אלף, וחמש מאות' =  1,546 ~ 'ישה וארבעים, אלף וחמש מאותכתוב 'ש
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  הפטרת במדבר הושע ב:הפטרת במדבר הושע ב:הפטרת במדבר הושע ב:הפטרת במדבר הושע ב:
   

  במלרע :וְשָׂמ֥וּב 

הָ֙  ה ה .3ומנת בשמאל האות האחרונה במילהפשטא מס ההטעמה בתי"ו :וְשַׁתִּ֙ היו"ד בדגש  :צִיָּ֔

  חזק ובקמץ, אין לקרוא 'צִיאָה'

@- הִנְנִיח    נו"ן ראשונה בשווא נח, על אף הקושי, והשׂי"ן שמאלית :שָׂ֥

תַםט    במלעיל, הקו"ף רפויה ובשוא נח  :וּבִקְשָׁ֖

ישׁ לאֹ יב י-וְאִ֖ נָּה מִיָּדִֽ ישׁטעם טפחא בתיבת  :יַצִּילֶ֥   וְאִ֖

הּ- כָּל יג הּשׂי"ן שמאלית.  :מְשׂוֹשָׂ֔ להחי"ת בקמץ קטן.  :חָדְשָׁ֣   : בטפחא ולא מוקףוְכֹ֖

הּיד  נָתָ֔ תַםהתי"ו בשווא נח, למרות הקושי.  :וּתְאֵ֣   במלעיל :וַאֲכָלָ֖

עַדטו    במלעיל והתי"ו פתוחה, מי שקורא בקמץ משנה משמעות :וַתַּ֤

תִּייז  הּ וְנָתַ֨ מָּה֙  נְתָהוְעָ֤ טעם נסוג אחור לתי"ו הראשונה.  :לָ֤  וּכְי֖וֹםטעם נסוג אחור לעי"ן.  :שָּׁ֙

הּ מֵאֶרֶץ יִם-עֲלוֹתָ֥   וּכְי֖וֹםטעם טפחא בתיבת  :מִצְרָֽ

י ע֖וֹד-תִקְרְאִי-וְלאֹיח  י צירוף קצת קשה, יש לשים לב למקום המרכא. :לִ֥ עי"ן בשוא נח, ׃ בַּעְלִֽ

  לא בחטף

י@כא    מלרע וכן בראש הפסוק הבא :וְאֵרַשְׂתִּ֥

עַתְּ  כב    העי"ן בפתח :וְיָדַ֖

            

  ראשון של נשוא:ראשון של נשוא:ראשון של נשוא:ראשון של נשוא:
   

א  ד כג ֹ֣   הבי"ת רפויה :לִצְב

  

  

ל עֲבֹדָתֽוֹ:ג לא  
ךְ וְכֹ מָּסָ�   ). כא,מ' שמ" (המסך פרכת" , שאף היא קרויההפרכתהוא רש"י:  וְהַ�

והאמת ברורה, שהוא  ;עבודתועבודתועבודתועבודתו והמסך וכלוהמסך וכלוהמסך וכלוהמסך וכל השתבשו בפרשת) י"רש ראה( ורביםראב"ע: 
  . מיתריו - וווווכל עבודתוכל עבודתוכל עבודתוכל עבודת. מועד אהל מסך פתח

  מבאר הרב משולם ראטה את דברי ראב"ע ודן בדבריו. לט סימן ב חלק מבשר קול ת"שוב

' בפי השתבשו ורבים ל"וז) א"ל' ג( במדבר' פ ע"הראב דברי את לו לבאר שאלתו ד"ע
 מיתריו עבודתו וכל מועד אהל פתח מסך שהוא ברורה והאמת עבודתו וכל והמסך

 גרשון בני במשמרת' הי הלא מועד אהל פתח מסך כי תמוהים דבריו ובאמת .ל"עכ
 הגהה ע"הראב בדברי להגיה נראה ולדעתי. מפורש במקרא ה"כ פסוק שם כמבואר

 בזה וכונתו'. וכו פתח מסךכ שהוא ל"וצ' כ אות היא ס"בט אחת אות שחסרה קלה
 כיון עבודתו וכל המסך קהת בני במשמרת כאן הנאמר את להבין קשה לכאורה כי

, עבודתו וכל במלות הנכלל לו השייך הדבר זה מה כ"א הפרוכת הוא זה דמסך
 מיתריו הוא דהמכוון מיתריו ואת גרשון בני במשמרת) ו"כ' ג( שם שנאמר מה בשלמא

 הנשוא שבא במקרא פעמים כמה שמצינו כמו[ למעלה מהנזכרים ואחד אחד כל של
' ג משלי( מאשר תומכיהו כמו, מהנושאים אחד כל מובן אם ברבים נושא אצל ביחיד

' בפי שם ועיין ב"כ ט"מ בראשית( צעדה בנות) ז"ט ז"כ שם( רוח צפן צופניה) ח"י
                                                      

כאשר המילה מוטעמת מלעיל מסומנת פשטא נוספת על האות המוטעמת. עם זאת, במילים שאין ספק במקום  3

בראשית ח יג;  נֹחַ֙   הטעם הסתפקו כתבי היד בפשטא בסוף המילה, והדפוסים סימנו גם במקרים האלה. למשל במילה
ישעי' נד ט. המהרי"ץ מגדולי תימן ומגדולי מדקדקיה התעקש להטעים מילים אלה מלרע וכן נוהגים ההולכים 

אילן מסמנים פשטא אחת [מה שלעניות דעתי לא נכון לעשות, -ברמפעל כתר בעקבותיו כמו "תורה קדומה". בתוכנת 
    .בפרויקט השו"ת מסומן כפול כי עלול להטעות].
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 תעננה שרותיה חכמות וכן) ע"הראב שם ש"וכמ' ב ז"י שמות( אמונה ידיו והיו) ע"הראב
 גם נמצא הזה ובמובן, ש"יעו מהחכמות אחת כל ק"הרד ופירש) ט"כ' ה שופטים(

 ותצפנו האנשים שני את כמו ברבים הוא עליו נמשך הוא אשר השם יכ אף ביחיד הכנוי
' ישעי( ממנו יסורו צדיקים וצדקת) ד"י א"ל' ירמי( איננו כי בניה על להנחם') ד' ב יהושע(

 הוא דפשוט ניחא זה מועד אהל פתח מסך הוא למעלה הנזכרים ובין ]וכדומה) ג"כ' ה
 כמו הרוח תגביהם שלא מלמטה ויתדות מיתרים היו ולקלעים שליריעות שכמו

 אהל פתח למסך גם כן תרומה' פ סוף י"פירש' ועי) ב"ל' ד( נשא' בפ י"רש שפירש
 אהל פתח מסך של המזרחי החיצוני הצד כי הרוח תגביהו שלא מיתרים היו מועד
 והיתה הרקיע כיפת תחת גג בלי מגולה רק מקורה היה לא והחצר בחצר' הי מועד
' דמס' ה ובפרק, הרוח תזיזנו שלא במיתרים לחזקו צריכים והיו שם מנשבת הרוח
 את הרוח נצחה שלא המקדש בבית שנעשו נסים העשרה בין חושב' ה משנה אבות
 שעשן לנס דחשיב ברייתא לשון מייתי א"ע א"כ דף יומא' ובמס העשן עמוד

 ממקומו אותו מזיזין אין בו ומנשבות באות שבעולם הרוחות כל אפילו המערכה
 הנס על לסמוך התורה רצתה לא זאת בכל, ז"ל' סי ג"ח ץ"תשב ת"שו' ועי, ש"ויע

 ולכן) רבים במקומות ת"עה ן"הרמב ש"כמ( לנס שנצטרך מבלי לתקן שאפשר במקום
 את ותגביה תזיזו שלא המנשבת הרוח מפני לחזוק במיתרים לקשור המצוה באה

 אותם המקיף בחצר םעומדי שהיו מועד אהל פתח ומסך היריעות את וגם הקלעים
, אחר בענין אפשר דלא התם שאני המערכה דעשן ונס לרקיע מגולים והיו סביב

 ל"וז שם ה"פ לאבות בפירושו ם"הרמב ש"כמ לשמים מגולה להיות צריך שהמזבח
 מגולה והיה במקומו זה לבאר עתידים ואנו העזרה באמצע היה שהמזבח ידעת כבר

 את הרוח מפזר היה ולא המערכה אש את מיםהגש מכבין היו לא זה כל ועם לשמים
 ואף, ל"עכ צח האויר היה ההקרבה בעת אבל הקרבנות מן העולה העשן עמוד

 מגולה היה העזרה באמצע שעמד המזבח דדוקא נראה ם"הרמב של שמלשונו
' ה הגדול בחבורו מלשונו לכאורה נראה וכן, מקורה היתה העזרה שאר אבל לשמים

 מקורה' הי וכולו' וכו אמה ק"ת על אמה ק"ת הבית הר כתבש א"ה ה"פ הבחירה בית
, בכלל העזרה וגם' הי מקורה אמה ק"ת על ק"הת שכל מדבריו משמע ש"יעו' וכו

 הבית הר של רחבה שכתב האיצטבא ג"ע ה"ד ב"ע ב"מ דף בסוכה י"רש מדברי אולם
 וכן ל"עכ הגשמים מפני למעלה ומסוככת שם לישב איצטבאות מוקפת היתה

 מפני למעלה בנוי' הי גג שפירש האיצטבא גג ה"ד ב"ע ג"י דף בפסחים י"ירשמפ
 חומת שהיא הפנימית לחומה שמחוץ הבית הר דרק מזה משמע ל"עכ הגשמים

 עד דתנן אהא' ט הלכה דתענית ג"פ הירושלמי דברי מכוונים ולזה מקורה' הי העזרה
' הי מקורה הבית רה אמרה הדא הגשמים מפני הבית להר מירושלים ישראל שעלו

 שאפילו ז"ה ירההבחית ב' מה ה"פ ם"הרמב כ"וכ ה"מ דמדות ב"בפ ושנינו ש"יעו' וכו
 וגם, שמבחוץ העזרה היקף ש"וכ מקורות היו לא נשים בעזרת שמבפנים לשכות' הד

 על רק שנתכוון ל"צ מקורה' הי וכולו שכתב ל"הנ ירההבחית ב' מה ה"ברפ ם"הרמב
 שם ם"הרמב שסיים וזה המכוסות האיצטבאות היו שםש לעזרה שמחוץ הבית הר

' בפי ם"הרמב מדברי שנראה ומה מקורה היתה לא העזרה אבל מסטיו לפנים סטיו
 אבל לשמים מגולה' הי העזרה באמצע שעמד המזבח דדוקא ה"פ לאבות המשנה

 העזרה כותלי בגובה אכסדראות היו שבעזרה משום היינו מקורה היתה העזרה שאר
 הולכין אלו א"ע ח"כ דף תמיד' במס ששנינו כמו מכוסות היו והן החומה לאצ סביב

 חוץ יוצאים עמודים מבפנים לעזרה סביב אכסדראות שהיו ב"הרע' ופי( באכסדרה
 העמודים ומן גביהן על סכך' הי העזרה כותלי ועד העמודים ומן העזרה לכותלי

 שם לתמיד המפרש ל"וז( ).ל"עכ הסכך במקום שלא' הי והמזבח סכך בלא' הי ולחוץ
 לעמוד עמודים ג"ע אכסדראות עשו רוחותיה מארבע העזרה סביב כל/ ח"כ דף/

 סביב כל ל"וז כתב תמיד' למס בפירושו ד"והראב ל"עכ כלים ולהצניע תחתיהן
 אכסדרה כמין גביהן על ותקרה עמודים עמודים עשוי' הי רוחותיה מארבע העזרה

' ועי. ל"עכ מקורה' הי לא שחיטה ומקום כבשוה המזבח מקום העזרה באמצע אבל
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 בית' ה ם"רמב' ועי, א"מ דמדות ב"פ ט"תויו' ועי/). ח"כ דף תמיד/ שם ש"הרא' פי
 קלעי כעין ממנו רחוקה להיכל סביב אחרת מחיצה ועושין שכתב ה"ה א"פ הבחירה

 הנקרא הוא מועד אהל חצר כעין שהוא זו במחיצה המוקף וכל במדבר שהיו החצר
 סביב במחיצה מוקפת רק בגג מקורה היתה לא שהעזרה מזה משמע, ל"עכ העזר

 הפרוכת אבל. לשמים מגולה ולמעלה בקלעים מוקף שהיה המשכן חצר כעין
 תחת מקורה במקום תלוי' והי הקדשים קדש ובין מועד אהל שבין הפתח על שהיתה

 שלט אול הקדשים קודש ואת מועד אוהל את מלמעלה המכסות היריעות של הגג
 יזיזה שלא לחזקה במיתרים הפרוכת את לקשור צריכים' הי לא כ"א כלל הרוח שם

 לנשב הרוח שיוכל באופן מועד אוהל פתח מסך כמו לאויר מגולה היתה לא כי הרוח
 עבודתו וכל: המלות באור) ע"הראב שהביא( להמפרשים הוקשה ולכן ולהגביהה בה

 לפרש השתבשו כ"וע. מיתרים על נההכוו לפרש נוכל לא כי המסך בפרוכת הנאמר
 וכל מועד אוהל פתח כמסך שהוא הברורה האמת כי ע"הראב כתב ז"וע אחר פירוש

 פתח מסך כמו בהם אותה לקשור מיתרים היו לפרוכת שגם ל"ר מיתריו עבודתו
 במיתרים קשירה לה עשו מ"מ הרוח שיזיזה בפרוכת לחוש שאין ואף מועד אוהל
 והוא ס"בש דוכתי בכמה כדאיתא במקדש שהיתה ותהדלת נעילת במקום שהוא

 שמירת ל"וז ירההבחית ב' מה ח"פ ם"וברמב קרח' פ בספרי ש"וכמ וצניעות כבוד דרך
 שמירתו שאין מלסטים ולא מאויבים פחד שם שאין פי על ואף עשה מצות המקדש

 ,ל"עכ שומרין לה שאין לפלטרין שומרין לה שיש פלטרין דומה אינו לו כבוד אלא
 פתוח כפתח אלא נעשה אין עצמו הוא זירא ר"א מאי וילון ב"ע ה"נ דף זבחים' ועי
 הוא ה"ד/ ה"נ דף זבחים/ שם' בתוס' ועי עביד בעלמא דלצניעותא י"בפירש ש"יעו

 צריכין שחיטה בשעת רק ההיכל של הדלתות סגורים היו היום דכל שכתבו עצמו
 בזמן ולא פתוח שהוא בזמן מועד אוהל פתח ושחט שנאמר משום פתוחין להיות
 בשעת בהיכל יסתכלו שלא צניעות משום בהוילון סתום הפתח' הי אז גם נעול שהוא

 שעל הפרוכת הוא הזה והוילון ש"יעו השחיטה פוסלת אינה הוילון וסתימת, שחיטה
 ביומא וכדאיתא ה"ה הקרבנות מעשה' מה ה"פ ם"הרמב לשון הוא וכן ההיכל פתח

 א"מ דתמיד ז"פ ט"להתוי' אישתמיטתי ז"וד( פרוכת' הי ההיכל פתח על שגם א"ע ד"נ
 לא מ"המל גם אך א"הי המקדש כלי' מה ה"פ מ"המל השיגו וכבר הפרוכת ה"ד

   ). ל"הנ רבנותהקשה מע' מה ה"פ ם"ורמב ה"נ דף זבחים' הגמ מדברי הזכיר
  

 יםהמשתבש המפרשים דעת נגד לטרוח ע"הראב הוצרך זה מה על בעיני יפלא אולם
 אהל פתח במסך כמו הקדשים קדש של בפרוכת מלמטה מיתרים היו כי ולהוכיח

 כיון מיתרים בפרוכת צריכין היו לא שלמטה נאמר אם אף הכי בלאו הלא, מועד
 לומר אנו צריכין כ"בע הרי מ"מ הרוח שתגביהה לחוש ואין בפנים תלויה שהיתה
 מלמטה ולקלעים ליריעות היו ומיתרים שיתדות שכמו) ב"ל' ד( נשא' בפ י"רש כדברי
 הקלעים בהם לתלות סביב לעמודים ומיתרים יתדות היו כך הרוח תגביהם שלא

 הפרוכת לענין) א"ל ו"כ( תרומה' פ י"פירש וכן וקונדסין בכלונסות העליונה בשפתם
 להושיב למעלה עקומין בהן קבועין ואונקליות אדנים' ד בתוך תקועים עמודים' ד

 שם נשא' בפ שחולק ן"הרמב ואף, ל"עכ' וכו בה כרוך הפרוכת שראש כלונס עליהן
 לעמודים המיתרים בצורך מ"מ ש"יעו בעמודים ליתדות צורך שאין ואומר י"רש על

 שפת לקשור צריכים היו כ"בע כי י"רש' לד ן"הרמב גם יודה בהכרח הלא מלמעלה
 מעל יפלו אשל מיתרים י"ע להעמודים העליונה הפרוכת שפת וכן העליונה הקלעים

 והמפרשים ע"הראב שדעת ונראה. בזה שם נשא' בפ מזרחי א"הר ש"מ' ועי העמודים
 בכלונס כרוך הפרוכת ראש שהיה י"רש' כד שלא) משתבשים אותם שקרא( ל"הנ

 דמלאכת הברייתא כדעת רק העמודים ווי על הכלונס את והניחו במיתרים ומקושר
 על עשר הפרוכת את אורג שהיה שם דאיתא תרומה' פ בילקוט המובא ד"פ המשכן

 שעל באונקליות ההם התוברין י"ע אותה ותולה תוברין ארבע בראשה ועושה עשר
 תופרין כמו לולאות הם תוברין הגאון בשם' ב תבר ערך בערוך' ופי העמודים גבי
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 אהרן בני עשו מה ג"י' סי ד"פ במדבר' פ רבה במדרש משמע וכן ש"יעו תפירה מלשון
 הקורקסין את ופורקין בקונדיסין הפרוכת את מגביהין היו הפרוכת את יןמוריד כשהיו

 לעמודים מחוברת היתה שהפרוכת כ"ג מבואר וטבעות קרסים היינו וקורקסין ש"יעו
 כלל צורך אין ומעתה בעמודים הקבועין והטבעות הפרוכת שבראש לולאות י"ע

 ששפת י"רש' לד שקשה מה שפיר אתי זו שיטה ולפי. בפרוכת למעלה למיתרים
 מגולה למטה נשאר כ"א מיתרים י"ע בכלונס ונגלל כרוך' הי העליונה הפרוכת

 הברייתא כוונת שזה ואפשר. לארץ מגיעה היתה לא התחתונה הפרוכת ששפת
 ארבע בראשה ועושה עשר על עשר הפרוכת את אורג' שהי ל"הנ המשכן דמלאכת

 אמות עשר' הי הקרשים וגובה עשר על עשר היתה שהפרוכת כיון ל"ר' וכו תוברין
' והי אמות מעשר הפרוכת אורך נפחת' הי בכלונס הפרוכת ראש כורכים היו ואלו

 המשכן דמלאכת הברייתא גם אומרת שבקלעים פי על ואף. מלמטה מגולה נשאר
 י"ובפירש ש"יעו ועמוד עמוד כל כנגד מלמעלה במיתרים סביביו הקלע שפת שכורך

 למטה החצר נשתייר אם איכפת לא החצר דבקלעי משום והיינ') י ז"כ( תרומה' פ
 קדשי מבית עיניהם דיזונו מגולה למטה שישאר א"א בפרוכת אבל קצת מגולה

 חיברו רק מיתרים י"ע בכלונס הפרוכת שפת למעלה כורכים היו לא ולכך הקדשים
 שזאת ובאמת. ל"הנ ע"והראב הברייתא' לד לולאות י"ע לעמודים הפרוכת את

' בפ לשונו במתק זאת יישב י"שרש נראה אולם לכאורה י"פירש על חזקה קושיא
' י ורחבה משכן של לרחבו אמות' י ארכה והפרוכת שכתב) א"ל ו"כ( שם תרומה
 איך מרובעת שהיא שאמר עליו תמה שם ם"והרא ל"עכ קרשים של כגבהן אמות

 היתה העליונה הפרוכת ששפת י"רש לשיטת באמת אמנם. ורוחב אורך בה יפול
 את אורגים היו שבתחילה לומר אנו צריכים מיתרים י"ע וקשורה בכלונס כרוכה
 שפתה בכריכת שלה מאורך חלק שנפחת שאחר כדי אמות מעשר יתר האורך

 למטה ישאר שלא כדי הקרשים כגובה אמות עשר ארכה שיעור ישאר אז העליונה
 מעשר קצת טנתמע כ"א משכן של כרחבו אמות עשר רחבה ושיעור כלום מגולה
 עיניהם ויזונו למטה מגולה שישאר קשה אכתי אולם. רוחב לגובה קרי לכך אמות
 של לרחבו אמות' י רחבה י"רש' בד להגיה ד"נלע דמסתפינא לולא לכן ק"קה מבית
 כי שבעתים מזוקקים י"רש דברי ד"לפי ויהיו קרשים של כגובהן א"י וארכה משכן
 ורוחב אורך' לי קרי שפיר ולכך משכן של כרחבו' וכו אורגים היו שבתחלה דעתו

  . מרחבה יותר ארכה' הי האריגה שבשעת כיון
  

רֹכֶ  אֶת הָאָרֹן עַל וְסַכּתָֹ  דכתיב יאשיה' דר ט"מ ב"ע' ז דף סוכה' ועי  פרוכת )ג, מ שמות( תהַפָּ
' בי דניכוף ההוא ורבנן בעינן כסכך מחיצה אלמא סככה רחמנא קרייה וקא מחיצה
 בה ליכוף רחמנא דאמר וסכות מאי לך אמרי ורבנן י"ופירש כסכך דמחזי פורתא

 קצת תלויה היתה שהפרוכת זה ולפי, ל"עכ ממקצתה יעשה גג כעין פורתא למעלה
 ל"הנ י"רש' כד לומר צריכים כ"בע הארון גבי על ק"קה של בפנים השני מעבר גם

 בצד ק"קהב העמודים של הפנימי לצד קשורה היתה ובהם לפרוכת מיתרים שהיו
 מיתרים היו דלא והמדרש הברייתא ושיטת ע"הראב' כד דאי, העמודים של החיצון

 בלולאות מחוברת שהיתה לומר נוכל העמודים של החיצון בצד ניחא זה לולאות רק
 זו לדעה וגם. מיתרים בלא לחברה אפשר אי למטה תלויה שהיתה הפנימי בצד אבל

 אחר כ"דאל אורך אמות מעשר יותר אריגה בשעת הפרוכת שהיתה לומר מוכרחים
 כ"וע ל"כנ מגולה למטה וישאר אמות מעשר נתמעטה השני לצד לה כייפו דמיכף

 הקרשים כגובה הפרוכת של החיצוני בצד אמות עשר נשארו שנתמעטה דאחר ל"צ
 בביצה' התוס והנה. ל"הנ י"רש' כד רחבה על יתר ארכה' הי האריגה בתחלת אבל

' יאשי' דר כרבנן להלכה כן תפסו שלש ה"ד ב"ע' צ ובחולין מה מפני ה"ד ב"ע ג"י דף
 ש"יעו אוהל הוי דארון עלויה כייף ומיכף הואיל טומאה מקבל הפרוכת דלכך שכתבו

 לי ותמוה, ד"מ ח"פ שקלים ט"תויו' ועי ב"ע ט"כ דף תמיד' למס' בפי ש"הרא כתב וכן
 אליבא' התוס צושתיר' וכו שנטמאה פרוכת ד"מ ח"פ בשקלים ששנינו מה דהא
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 רבי למתניתין סתמה ומאן משנה סתם היא הארון על כייף דמיכף' יאשי' דר דרבנן
עֲרֶכֶת עַל וְנָתַתָּ  א"ע ז"ל דף בסוטה הכי ל"ס דלא חזינן ורבי  רבי )ז, כד ויקרא( הזַכָּ  לְבֹנָה הַמַּ

 לע וסכות אומר כשהוא ממש על אלא אינו או בסמוך על אומר אתה בסמוך על אומר
 דהאי ממש על לאו כרחך על הארון על וסכות י"ופירש בסמוך על אומר הוי הארון

 ח"וצ א"ע ב"ס במנחות דרבי הא איתא וכן ש"יעו סכך' הי ולא פרוכת הואי מחיצה
 וכתב בסמוך עלד כרבי פסק א"הי ח"ופ ב"ה ה"פ ומוספין תמידין' בה ם"והרמב, א"ע

 ו"צ במנחות' כותי סבר שאול באדא ועוד' טעמי דמסתבר משום בטעמו מ"הכס
 משמע שם בסוכה דהא תמוה זה וגם, מנשה מטה ועליו הכתוב ש"ממ' ראי ומביא
' יאשי' ר רק ממש על ל"ס רבנן ובין' יאשי' ר דבין דאביי' משמי יימר רב מדברי
 סיכוך קרוי המחיצה הגנת דגם הגנה ולשון המחיצה על דקאי הארון על וסכות מפרש
 על מלמעלה סוכך' הי הפרוכת וגם סיכוך קרוי מלמעלה כיסוי קדר סברי ורבנן

, בסמוך על דסברי משום טעמא אביי קאמר לא ומדוע', עילוי כייף דמיכף הארון
 משום כרבי דפסק ם"הרמב של בטעמו כתב קורקוס י"מהר בשם שם מ"והכס

 טעמייהו מפרש דאביי הכא חזינן והרי' אליבי בעי יצחק' ור' טעמי מפרשי דאמוראי
 שהביא' הראי דהא תמוה לכאורה ובאמת. כרבי דלא ממש על ל"ס ע"דכ ורבנן י"דר

ה וְעָלָיו הכתוב מדברי ו"צ במנחות שאול אבא  היא בסמוך דעל )כ, ב במדבר( המְנַשֶּׁ  מַטֵּ
ת עֹלַת במקרא מצינו וכן לדחותה שאין ברורה' ראי בַּ תּוֹ  שַׁ בַּ שַׁ מִי עֹלַת עַל בְּ , כח רבמדב( דהַתָּ

בֹאוּ , )י ים וַיָּ י עַל הָאֲנָשִׁ שִׁ  בסמוך שאינו אף עם במובן רבות פעמים ועוד, )כב, לה שמות( םהַנָּ
 ב"ע ח"ע דף ובמנחות ב"ע ג"ס בפסחים בסמוך על בעי דלא יוחנן' ר סברת והיא

 בעי דלא מאן אף בסמוך על בעינן פ"לכה ע"לכ הא בזה שתמהו שם' בתוס ה"ויעוש
 מקום סמיכות דוקא בסמוך על בעי ל"דר ל"ור י"דר בפלוגתא נראה ובאמת ממש על

 בסמוך משמע על דכתב היכא כל בסמוך בעל ב"ע ריש ג"ס בפסחים י"שפירש כמו
 עמו החמץ' שיהי צריך ולכך ל"עכ מנשה מטה ועליו כמו כתיב חמץ על והכא

 הפסח את טשוח שאם הזמן לסמיכות המקום סמיכות בין הבדל אין יוחנן' ולר בעזרה
חַט לאֹ קרינן החבורה מבני' א ברשות או ברשותו חמץ שנמצא בזמן  ץחָמֵ  עַל תִשְׁ

 ומאן ברשותו החמץ מציאות לזמן סמוך השחיטה שזמן בסמוך על דהיינו )כה, לד שמות(
 דוקא דזה ל"די בסמוך על דמשמע ל"הנ ממקראות הראיות את ידחה ממש על דבעי
 למימר דאיכא היכא אבל וכדומה מנשה מטה ועליו כגון הכי למימר דליכא היכא

 דכתיב היכא וכל' בגמ דמקשה ב"ע ו"נ דף מ"בב וכדאמרינן ממש על בעינן ממש על
 ממש ידו ידו כל ומשני מידו ארצו כל את ויקח כתיב והא רשותו ולא הוא ממש ידו

 במה א"סק ז"פ' סי ד"חוו' ועי ברשותו אלא הכי למימר דליכא התם ושאני הוא
 ואכלת דובשלת מקרא בחלב בשר גבי בישול בכלל דצלי ח"הפר ראיית שדחה

 פקודי' פ י"פירש' ועי. על מאי ה"ד א"ע ז"ל סוטה' התוס כונת היא שזו ונראה ש"יעו
 לא דאנן כהלכתא דלא והוא' יאשי' ר לדעת מטין שדבריו הארון על וסכות בפסוק
 אחד גם אין פ"עכ. הדפוס טעותב מגומגמין שם ן"הרמב ודברי כסכך מחיצה בעינן

' התוס ודברי דארון' עלי כייף דמיכף אביי בשיטת שיחזיק והפוסקים מהמפרשים
 ז"פ תמיד' במס' ועי. ע"וצ מאוד תמוהים לעיל שהבאתי בתמיד ש"והרא וחולין ביצה

 ג"כה של רגליו קול הממונה ששמע וכיון' וכו להשתחוות נכנס גדול שכהן בזמן א"מ
 הכהנים אחיו ונכנסו ויצא והשתחוה נכנס הפרוכת את לו הגביה יוצא שהוא

 שם הוא באשר ממקומו יוצא שהוא' פי יוצא שהוא ט"התויו וכתב ויצאו והשתחוו
 אבל' כו והשתחווה נכנס הפרוכת את לו והגביה הוא קדם להיכל ליכנס ורוצה
 קשיא ועדיין' וכו מההיכל היינו יוצא דכשהוא נראה' וכו ק"כהמ' מה ה"בפ ם"הרמב
 היום כל הפרוכת' שהי ל"ונ הקודש אל בבואו כן ולא בצאתו פרוכת מגביה דלמה
 מנורה לעבודת הצריכים הכהנים ולצאת ליכנס ומיתרות קשרים י"ע ועומד מוגבה
' שיהי כדי ומיתרות מהקשרים הפרוכת מסירים ג"הכ כשנכנס אלא הפנימי ומזבח
 מתיחד כאלו הקודש אחריו להצניע בזה ג"לכ לו נעשה גדול וכבוד עמדו על נתלה

 ולא להגביה הוצרך לצאת ורוצה שחזר אחר ולפיכך הוא ברוך בבית השוכן עם שם
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 לעיל שהבאתי ה"נ דף זבחים' ותוס מ"המ מדברי אולם. ל"עכ, ל"נ כך כניסתו בעת
 כל סתום' הי ההיכל פתח שלפני הפרוכת דאדרבה ט"התויו ש"ממ בהיפך מבואר

 כיון הוצרך לא הלז הפרוכת של עיקר וכל בהיכל יסתכלו שלא ניעותצ משום היום
 כדי כך בשביל נעשה הפרוכת אלא סגור הדלת גם' הי היום וכל בהיכל דלת' שהי

. סתום הפרוכת ונשאר הדלת לפתוח הוצרכו שאז שחיטה בשעת אף הפתח לסתום
 של רגליו קול הממונה ששומע כיון ט"התויו של הראשון' כפי לפרש יש יותר ז"ולפי

 כל שם שיושב ג"כה לשכת שהוא( לו המיוחד ממקומו יוצא היינו יוצא שהוא ג"כה
' שהי הפרוכת את הממונה לו מגביה ואז) ז"ה ק"כהמ' מה ה"בפ ם"הרמב ש"כמ היום

 הפרוכת את ומגביה הקשרים את מתיר הוא ועתה ומיתרות בקשרים עתה עד סתום
 וחוזר הפרוכת את מוריד כ"ואח הכהנים וואחי הוא ויצא וישתחוה שיכנס כדי

 להיכל ליכנס הכהנים שהוצרכו עת בכל עושים היו וכן כדרכו סתום' שיהי וקושרו
 דביום ב"ע ב"נ דף ביומא' ועי, כן להעמיס נוכל ט"התויו שהביא ם"הרמב בלשון וגם

 ם"והרמב ליכנס גדול הכהן שיוכל כדי קצת ופתוחה פרופה הפרוכת היתה הכפורים
 הפרוכת מצא ק"לקה מגיע שהוא עד בהיכל ומהלך כתב א"ה ד"פ כ"עיוה' הב

 בכל אבל הממונה י"ע שנפתחה פרופה הפרוכת אז שמצא ל"ר ק"לקה נכנס פרופה
 בפרוכת גם' הי וכן. ל"כנ ומיתרות בקשרים וקשורה סתומה הפרוכת היתה עת

 ליריעות עשויין תנחש נגרי כמין( יתדות שכתב תרומה' פ סוף י"ברש' ועי. שבמשכן
 הרוח תהא שלא כדי( בשפוליה סביב סביב במיתרים קשורים) החצר ולקלעי האוהל

 שפולי מכביד וכובדן ותלויין קשורין או בארץ תחובין אם יודע ואיני) מגביהתן
 קשורה היתה שהפרוכת לומר ואפשר ש"יעו' וכו) ברוח ינועו שלא( היריעות
 אם סתומה' שתהי הפרוכת שפולי מכביד כובדןו ותלויין קשורין ביתדות במיתרים

 היו לא ודאי בארץ תקועין יתדות כי( ויפתחוה הקשרים את יתירו הצורך בעת לא
 י"ע מלמטה קשורה היתה הפרוכת רק כלל יתדות היו לא שמא או). הפרוכת אצל

  ראטה משלם. ואדנים בעמודים מיתרים
  

   במדברבמדברבמדברבמדברהפטרת 
   נן שבת בשבתו במדבר עהפרשה וטבעה ד"ר משה רעהושע ב ח 

א: א תִמְצָֽ �ֹ יהָ ל 
הּ וּנְתִיבוֹתֶ ים וְגָֽדַרְתִּי& אֶת־גְּדֵרָ� ךְ אֶת־דַּרְכֵּ
ךְ בַּסִּירִ* �  לָכ1ֵן הִנְנִי־שָׂ
  מחסום דרכים

בפסוק בו פתחנו מופיעה תקבולת בין שני תיאורי חסימת דרכים. בראש הפסוק נאמר 
וגדרתי את ון סגירה") ובסופו "לש -" (רש"י: "הנני שך הנני שך את דרכך בסירים"

  ". בטור זה ננסה לברר מהם הסירים שבעזרתם ניתן לחסום דרכים.גדרה
הסירה או הסירים מזוהים עם הצמח סירה קוצנית ששמו הלטיני הקודם היה 

Poterium  שמשמעותו הוא סיר (מכאן המילהpottery  .(המתארת קדרות או כלי חרס
  ). 1רה הנראה ככד זעיר (תמונה מקור שם זה הוא במבנה פרי הסי
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כפי שניתן לראות בתמונה, הפירות העגולים והאדומים של הסירה וארבעת עלי הגביע 
שבראשם מזכירים סיר שעל גביו מונח מכסה. לאחר ההבשלה גם צבעם של הפירות 

). פרופ' יהודה פליקס ז"ל הציע לפרש את הפסוק על 2דומה לצבע כלי חרס (תמונה 
פי מנהגם של החקלאים הערבים שעד היום בונים מסביב לכרמים והשדות משוכות 

  מערמות השיח סירה קוצנית ומגביהים בעזרתן גדרות אבנים.
  

  בעירה קולנית

התפקיד שממלאות ערמות הסירה בגידור הוא תפקיד משני ואילו תפקידן העיקרי הוא 
מר בעירה. הנביא נחום הצורך לייבש את השיחים לפני השימוש שנעשה בהם כחו

קַשׁ יָבֵשׁ מָלֵ (א,י) אומר: " לוּ כְּ י עַד סִירִים סְבֻכִים וּכְסָבְאָם סְבוּאִים אֻכְּ ". את שיחי הסירה אכִּ

  " הם ראויים לבעירה.כקש יבשמרכזים בערמות גדולות וסבוכות ולאחר שהם יבשים "

חַת כִּ על תפקידה של הסירה כחומר בעירה אנו לומדים גם מהפסוק: " ירִים תַּ י כְקוֹל הַסִּ
יר סִיל וְגַם זֶה הָבֶ  ,הַסִּ חֹק הַכְּ ן שְׂ " (קהלת ז,ו). הסירה הבוערת משמיעה קולות נפץ וכך לכֵּ

, ר' לוי בריה דר' זעירא עבד לה כי כקול הסירים תחת הסיראנו מוצאים במדרש: "
יתא כד אינון נטילת רשות, כל העצים כשהן דולקין אין קולן הולך, ברם הלין סרי

דולקים קולן הולך מימר אוף אנן קיסין" (קהלת רבה (וילנא) פרשה ז). פירוש המדרש: 
כל העצים אינם משמיעים רעש בעת שהם בוערים ורק הסירה קולה הולך ואומר שגם 

  היא בכלל העצים.
הסירה היא שיח מפתח בתהליך התחדשות חברת הצמחים בחבל הים תיכוני ולאחר 

מעובד או מיושב ניטש הוא מתכסה לאחר תקופה קצרה בשיחי הסירה.  ששטח מיוער,
מִבְצָרֶיהָ  4קִמּוֹשׂ  ,וְעָלְתָה אַרְמְנֹתֶיהָ סִירִיםהדבר מסביר את הנבואה: " וְהָיְתָה נְוֵה  ,וָחוֹחַ בְּ

ים " (ישעיהו לד,יג). הביטוי להרס וגלות הוא התפתחות צמחייה החָצִיר לִבְנוֹת יַעֲנָ  ,תַנִּ
פיינית לבתי גידול נטושים. בגלל כריתת היערות והחורשים כוסו שטחים נרחבים האו

בהרי יהודה והשומרון בבתה (נוף של שיחים נמוכים) המורכבת בעיקר מסירה קוצנית. 
לשימוש הרב בסירה כחומר בעירה הייתה השפעה קשה על נוף ההר בארץ ישראל 

ריתה נרחבת מדי של אוכלוסיות משום שלסירה תפקיד חשוב במניעת סחיפת קרקע וכ
צמח זה גרמה להרס הקרקע. אנו מוצאים תופעה זו במיוחד בסמוך למשרפות סיד 
משום שהשתמשו בהן בכמויות גדולות מאד של שיחי סירה. שרידי מאות משרפות 

  מסוג זה פזורות בהרי יהודה ובנימין.
  

  סכנה לבגדי ההולכים

סיפור מאבקו של יואב באבנר בן נר:  לפי חלק מהמפרשים הסירה עומדת גם ברקע
רָה וְדָוִד לאֹ יָדָ " בוּ אֹתוֹ מִבּוֹר הַסִּ שִׁ לַח מַלְאָכִים אַחֲרֵי אַבְנֵר וַיָּ שְׁ וִד וַיִּ צֵא יוֹאָב מֵעִם דָּ " עוַיֵּ

ויצא יואב מעם דוד וישלח ג,כו). בגמרא בסנהדרין (מט,א) מובא מדרש: "(שמואל ב,
? אמר רבי אבא בר כהנא: בור הסירה. מאי ותו מבור הסירהמלאכים אחרי אבנר וישיבו א

קוץ, כשכרת דוד את  – וסירהגרמו לו לאבנר שיהרג". מפרש שם רש"י: " בור וסירה
כנף מעילו של שאול במערה, היה לו לאבנר ללמד זכות על דוד ולומר לשאול: ראה 

א אמר שמא כמה חס עליך ולא הרגך בהיותך יחד עמו במערה, ולא לימד זכות אל
כשעברתם אצל הקוצים והסירים נכנס אחד מן הקוצים בכנף מעילך והוא היה טמון 

  שם וחתכו".
הסירה דוקרנית מחד גיסא, ומאידך גיסא גמישה ולא ניתנת לשבירה בקלות כקוצים 
רבים אחרים, ולכן היא עלולה להוות סכנה לבגדים. העובדה ששיחיה הנמוכים מכסים 

הים תיכוניות ובבתות ספר המדבר מחזקת את דבריו של  שטחים נרחבים בבתות

                                                      
ה כֻלּ֨וֹ׀ שימו לב, השׂי"ן שמאלית! וכן משלי כא לא  4 לָ֤ ה עָ֮ יםוְהִנֵּ֨ יםקִמְּשׂנִֹ֗ יםקִמְּשׂנִֹ֗ יםקִמְּשׂנִֹ֗ סָה: קִמְּשׂנִֹ֗  דֶר אֲבָנָ֣יו נֶהֱרָֽ ים וְגֶ֖ מקרא  כָּסּ֣וּ פָנָ֣יו חֲרֻלִּ֑

זה מובא בשערי תשובה ב ל ובמסילת ישרים פרק ו (ובעוד ספרי מוסר כמו אורחות צדיקים) ובחלק מהמהדורות 

  שי"ן ימנית!! ומצווה לתקן. המנוקדות מנוקד קמשונים ב
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אבנר. אמנם הסירה איננה הקוץ היחיד שמסכן את בגדי ההולכים כפי שאנו מוצאים 
במדרש (תוספתא, סוטה, פ"ד ה"ב): "ועמוד ענן שהיה מקדים לפניהם, הורג נחשים 

את השפל"  ועקרבים, ושורף סירים וקוצים ואטד, משפיל להם את הגבוה ומגביה להם
אך אבנר היה חייב לתלות את קריעת המעיל בצמח שסביר להיתקל בו מבלי משים 

   ולא בצמח קוצני גדול בהרבה ובולט בשטח (האטד) ששאול היה שם לב לנוכחותו.
  
  

        הההההיבטים לשוניים במגילת רות עהיבטים לשוניים במגילת רות עהיבטים לשוניים במגילת רות עהיבטים לשוניים במגילת רות ע
  

  דקדוקי קריאה במגילת רות ובקריאות חג השבועות כולל יום טוב שני בחו"ל
        

  מגילת רות:מגילת רות:מגילת רות:מגילת רות:
   

י  א א י ...... וַיְהִ֗   היו"ד בשוא נח וכן בכל מקום :וַיְהִ֥

י א ב   Naomi  :)קרא (קריאה "ישראלית" ,הנו"ן בקמץ רחב  :נָעֳמִ֝

י  ם שְׁנֵֽ     .5מוטעמת במונח לגרמיה בָנָ֣יו׀ המילה :וֹןבָנָ֣יו׀ מַחְל֤ -וְשֵׁ֥

הְיוּ  ם-וַיִּֽ   העמדה קלה ביו"ד הראשונה ׃שָֽׁ

ם א ד   טעם נסוג אחור ליו"ד, עם זאת השי"ן בשוא נע  :וַיֵּ֥שְׁבוּ שָׁ֖

הּ  א ה   להקפיד לבטא את המפיק :וּמֵאִישָֽׁ

יְתָה  א ז מָּה- הָֽ   העמדה קלה בה"א הראשונה :שָּׁ֔

בְנָה א ח כְנָה שֹּׁ֔ ; השי"ן דגושה 6הבי"ת בשווא נח למרות שהם אחרי תנועות גדולותהכ"ף ו :לֵ֣

  מטעם "אתי מרחיק"

רְנָה א י הּ-וַתּאֹמַ֖   7מבין השתיים מוטעמת במאיילא שתי מילים מוקפות, הראשונה :לָּ֑

ן ׀ א יג רְנָה הֲלָהֵ֣ רְנָהלגרמיה ואחריו רביע;  :תְּשַׂבֵּ֗   שׂי"ן שמאלית תְּשַׂבֵּ֗

נָה  א יד הּ שׂי"ן שמאלית. :וַתִּשֶּׂ֣ הּ הלמ"ד בפתח. :לַחֲמוֹתָ֔ בְקָה בָּֽ טעם נסוג אחור לדל"ת, דגש  ׃דָּ֥

  חזק בבי"ת מדין אתי מרחיק

@ א טז   ןהעי"ן בקמץ קט :לְעָזְבֵ֖

רֶא א יח   בספר סימנים טעו כאן והטעימו זקף קטון :וַתֵּ֕

אנָה- אַל א כ י תִּקְרֶ֥   : אין דגש חזק בלמ"ד וכן הדבר בהמשךלִ֖

י א כא נָה בִ֔ י׃ טעם נסוג אחור לעי"ן. :עָ֣ ע לִֽ רַֽ   טעם נסוג אחור לה"א הֵ֥

בָה  א כב   . וכן בהמשך ב ו, ד ג8: הטעם בשי"ן מלעילהַשָּׁ֖

ע ב א עמ  קרי :מֹידָ֣   הדלי"ת בקמץ ,וֹדָ֣

ה הלמ"ד בשווא נע. :נָּ֤א-אֵלְכָה ב ב על אף שבדפוסים הקו"ף מנוקדת לרוב בחטף קמץ,  :וַאֲלַקֳּטָ֣

י נכון לבטא שם שווא נע, כן הדבר גם בהמשך. בניגוד להרגל שבשפה היומיומית, ההטעמה  :לְכִ֥

  בכ"ף

הָ  ב ג   ברביע אך הנכון הוא בזקף הָ מִקְרֶ֔  בחלק מהדפוסים מוטעם תיבת :וַיִּ֣ קֶר מִקְרֶ֔

                                                      
 .66מונח שהוא טעם מפסיק, מופיע לרוב לפני רביע ראה על כך בספרו של הרב ברויאר "טעמי המקרא" עמ'  5
 ה הוא נחאין זה יוצא מן הכלל: כאשר ההטעמה בהברה המונעת בתנועה גדולה, השווא שלאחרי 6
על אף הדמיון בינו לבין הטיפחא, המאיילא הינו טעם מחבר (הוא מופיע גם בקריאת המפטיר של , במ"ם יש מאיילא 7

  שבועות).
  יש כאן שינוי משמעות אם יקרא מלרע. 8
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אמְרוּ ל֖וֹ  ב ד ֹ֥ על אף הקושי, הכ"ף הראשונה  :יְבָרֶכVְ֥  טעם נסוג אחור ליו"ד והמ"ם בשוא נע. :וַיּ

  בשווא נח

עַתְּ  ב ח י העי"ן בפתח. :שָׁמַ֣   הטעם ברי"ש מלרע :תַעֲבוּרִ֖

@  : מלרע.יִקְצרֹוּן֙  ב ט   הנו"ן בקמץ קטן :נָגְעֵ֑

  קמץ קטןהנו"ן ב :נָכְרִיָּֽה ב י

עַתְּ תְּמ֥וֹל-לאֹ ב יא העי"ן בפתח וכן הדבר גם בהמשך, יש להיזהר מלהבליע את התי"ו שבסוף  :יָדַ֖

  התיבה הראשונה עם זו שבתחילת התיבה השנייה

י הפ"א בקמץ גדול והעי"ן בקמץ חטוף. :פָּעֳלֵ֑@ ב יב את לַחֲס֥וֹת -אֲשֶׁר  התי"ו בשווא נח. :וּתְהִ֨ בָּ֖

יו-תַּחַת את-אֲשֶׁר פחא בתיבתטעם ט :כְּנָפָֽ   9'תחת' -, יש להקפיד על הפרדת התיבות 'לחסות' בָּ֖

V ב יג יV החי"ת בקמץ ובהמשך הפסוק בחולם :שִׁפְחָתֶ֑   שִׁפְחתֶֹֽ

עַז ב יד ה בֹֿ֝ הּ-וַיִּצְבָּט אין מפיק בה"א ועל כן הבי"ת אחריה רפויה. :לָ֨ הבי"ת בקמץ  :לָ֣

אכַל קטן. ֹ֥   במלעיל :וַתּ

הּ ב יח   י"ן בקמץ קטןהשׂ ׃מִשָּׂבְעָֽ

טְתְּ  ב יט   הטי"ת בשווא נח על אף הקושי :לִקַּ֤

אמֶר ר֣וּת הַמּוֹאֲבִיָּ֑ה  ב כא ֹ֖ ין  טעם טפחא בתיבת :וַתּ אמֶר. תִּדְבָּקִ֔ ֹ֖   : הטעם בקו"ף מלרע.וַתּ

   
  בפרק ג יש לשים לב לקרי וכתיב

יטַב ג א @- יִֽ   העמדה קלה ביו"ד :לָֽ

כְתְּ  ג ג צְתְּ ׀ וָסַ֗ ישׁ ;ביע: לגרמיה ואחריו רוְרָחַ֣   10: הלמ"ד בקמ"ץ ולא בשואלָאִ֔

  השי"ן בקמץ קטן, הכ"ף בשווא נח והבי"ת אחריה רפויה :בְשָׁכְב֗וֹ ג ד

י-אֲשֶׁר  ג ה י ֖◌ -ַ◌ -ֵ◌ -  תּאֹמְרִ֥ י קרי :אֵלַ֖   אך ללא כתיב אֵלַ֖

V ג ט תVְ֔  כאן במלעיל ובהמשך הפסוק במלרע :אֲמָתֶ֔   במלרע :וּפָרַשְׂתָּ֤  .אֲמָ֣

י-אַל ג יא ירְאִ֔   "ש בשווא נע, הקורא בשוא נח משנה משמעות ללשון ראייהרי :תִּ֣

י ג יב ל אם כִּ֥ כִי; אך ללא קרי אם  : כתיבגֹאֵ֖    : הטעם בנו"ן מלעיל בגלל ההפסקאָנֹ֑

יְלָה ג יג ינִי ׀ הַלַּ֗ @ ;לגרמיה ואחריו רביע: לִ֣  ;הגימ"ל בקמץ גדול והאל"ף בחטף קמץ :לְגָאֳלֵ֛

כִי   הטעם בנו"ן מלעיל : אָנֹ֖

הּ-וְאֶחֳזִי וג ט   המ"ם בקמץ קטן :וַיָּמָ֤ד : החי"ת בחטף קמץ הנקראת כחולם.בָ֖

י ג יז ר  טעם נסוג אחור לנו"ן. :נָ֣תַן לִ֑ י אָמַ֣ י  -ַ◌ -ֵ◌ -כִּ֚ י  קרי :אֵלַ֔   אך ללא כתיב אֵלַ֔

י ג יח ה-אִם-כִּֽ י : תיבהכִּלָּ֥   מוקפת ולא בתביר -כִּֽ

ה-שְׁבָה ד א ה. -שְׁבוּ יגוד לפסוק הבא שם היא רפההפ"א דגושה בדגש חזק בדין דחיק בנ :פֹּ֖ פֹ֑

י י אַלְמֹנִ֑ ב שניהם במלרע.  :פְּ]נִ֣   הראשון במלעיל והשני במלרע :וַיָּ֖סַר וַיֵּשֵֽׁ

בָה ד ג   11: הטעם בשי"ן מלעילהַשָּׁ֖

ה ד יא   במלרע :הַבָּאָ֣

                                                      
 לאלו שאינם מבחינים בין תי"ו רפויה לדגושה, וגם אינם מכירים בהבחנה של קריאת תי"ו רפויה כסמ"ך. 9

  א בשווא משנה משמעות.הקור 10
 הקורא מלרע משנה משמעות. 11
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ה  ד יב ה הלמ"ד בשווא נע, אחרת משנה משמעות. :יָלְדָ֥ הלמ"ד בחירק מלא, אין לבטא  :לִיהוּדָ֑

  ווא ביו"דש

א ד יד   הוא"ו בשווא :וְיִקָּרֵ֥

יָה לָ@֙  ד טו שֶׁר  טעם נסוג אחור לה"א הראשונה. :וְהָ֤ תֶ@֙ -אֲֽ הטעם בבי"ת, במלעיל. הבי"ת  :אֲהֵבַ֙

תּוּ פתוחה והתי"ו בסגול. @  : הטעם בדלי"ת והיא בפת"ח.יְלָדַ֔   טעם נסוג אחור לטי"ת :ט֣וֹבָה לָ֔

רֶץ ד יח   אינה מוטעמת באתנח או סו"פהפ"א קמוצה, על אף ש :פָּ֔

ה-אֶת ד כ   שׂי"ן שמאלית :שַׂלְמָֽ

   
  קריאה לשבועות שמות יט:קריאה לשבועות שמות יט:קריאה לשבועות שמות יט:קריאה לשבועות שמות יט:

   

חַן יט ב ם-וַיִּֽ   : געיה ביו"דשָׁ֥

  : הגימ"ל בציריוְתַגֵּ֖יד יט ג

יתֶם יט ה   : יש להדגיש את הלמ"דסְגֻלָּה֙  : במלעיל.וִהְיִ֨

הְיוּ יט ו י-תִּֽ   : געיה בתי"ולִ֛

ם הַיּ֖וֹם וּמָ   יט י רוְקִדַּשְׁתָּ֥ מרכא  -: על פי ברויאר ורוב הספרים אשר בידינו, ההטעמה היא חָ֑

  טפחא אתנח.

ה  יט יג   : יו"ד ראשונה בחירק חסר, יו"ד שניה בקמץ ובדגש חזקיִיָּרֶ֔

ן יט יח שׁ מנוקד קמץ ופתח, פועל בעבר (תורה קדומה). :עָשַׁ֣ יו ה֖' בָּאֵ֑ ד עָלָ֛ ר יָרַ֥ להקפיד על  :אֲשֶׁ֨

  12באש –הפרדת ה' 

ד יט יט @ וְחָזֵק֣ מְאֹ֑   הוֹלֵ֖@  טעם טפחא בתיבה :הוֹלֵ֖

ם-יִפְרָץ-פֶּן יט כד   הרי"ש בקמץ קטן ׃בָּֽ

   
  עשרת הדברותעשרת הדברותעשרת הדברותעשרת הדברות

   

ית בטעם תחתון: ים במונח מִבֵּ֣ באתנח, הפסוק הראשון מסתיים בתחילת הדיבר השני  עֲבָדִ֑

י-עַל בתיבה ֽ   פָּנַָ

ית בטעם עליון: ים במרכא מִבֵּ֥ הנכון לטעם עליון. אין להשגיח על אותם  בסילוק וזהו הנוסח עֲבָדִֽ

  . הפסוק השני מתחיל 13הוצאות אשר צירפו את הדיבר הראשון והשני אל פסוק אחד ארוך

א -ב ֹ֣ י וטעם אתנח בתיבת  לVְ֩ -יִהְיֶֽה ל   . כך יוצא שכל דיבר נתון בפסוק נפרד.לְשׂנְֹאָ֑

  .עבדים כמו כן, אין להשגיח כלל על הרביע שיש בקורן במילה

   

א  התי"ו בקמץ רחב והעי"ן בקמץ קטן. :תָעָבְדֵם֒  כ ה קו"ף פתוחה ויש להדגיש את הנו"ן   :קַנָּ֔

שֶׂה  להבדיל לשון קנאה מלשון קנין.   : טעם נסוג אחור לעי"ןוְעֹ֤

   
   

   

   

   

  טעם תחתון  טעם עליון

                                                      
 יש להחיש את קריאת שם ה' כך שיישמע קרוב יותר לתיבה הקודמת 12
מקור השיבוש כנראה בכך שחלק מהדפוסים וכתבי היד הטעימו הטעמה כפולה על גבי אותו טקסט וכך נוצר קושי  13

 לזהות את ההטעמה המיועדת לכל חלוקה
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  פסוק

יתָ כָֿל  ט -וְעָשִׂ֣

֒Vֶּיתָ  :מְלַאכְת בטעם משרת  וְעָשִׂ֣

  רפויה כָל ולכן הכ"ף בתיבת

יתָ כָּל V- וְעָשִׂ֖ יתָ  :מְלַאכְתֶּֽ  -בטעם מפסיק   וְעָשִׂ֖

  דגושה כָּל  הכ"ף בתיבת

א  יג ֹ֖ ח ל א ס :תִּרְצָֽ ֹ֖ ף ל     :תִּנְאָֽ

א ס ֹ֖ ב ל   : התי"וין דגושותתִּגְנֹֽ

א ֹ֥ ח ל א ס   ִ_רְצָ֖ ֹ֣ ף ל א ס  ִ_נְאָ֑ ֹ֣ ב ל הת"וין   ִ_גְנֹ֔

  רפויות, הצד"י בקמץ גם בתחתון

   

  : וא"ו החיבור מנוקדת: שווא, פתח, שווא, פתחעַבְדּ֤וֹ וַאֲמָתוֹ֙ וְשׁוֹר֣וֹ וַחֲמֹר֔וֹוְ  כ יד

ים פֶּן-וְאַל כ טז נוּ אֱ]הִ֖ ר עִמָּ֛ ים  : יש להחיש את קריאת התיבהנָמֽוּת-יְדַבֵּ֥ להסמיכה   אֱ]הִ֖

  לתיבה הקודמת

סֶף֙   אֱ֤]הֵי כ כ   : טעם נסוג אחור ללמ"דכֶ֙

ה-לאֹ  כ כג   חסר ודגש חזק בגימ"ל הקמוצה התי"ו בחירק :תִגָּלֶ֥

   
  מפטיר חג השבועות במדבר כח:מפטיר חג השבועות במדבר כח:מפטיר חג השבועות במדבר כח:מפטיר חג השבועות במדבר כח:

   

ם  כו יבְכֶ֝ תֵיכֶ֑ם שני טעמים במילה, הבי"ת בתוך המילה בשוא נע. בְּהַקְרִ֨ : הטעם בעי"ן בְּשָׁבֻעֹ֖

  הוא מאיילא (ראה על כך לעיל בהערה על מגילת רות א י)
   

        
  הפטרת חג השבועות יחזקאל א:הפטרת חג השבועות יחזקאל א:הפטרת חג השבועות יחזקאל א:הפטרת חג השבועות יחזקאל א:

   

ין ב   ות יהויכין, אבל כאן היו"ד בחולם: בשאר מקומיוֹיָכִֽ

רֶא ד ה הטעם באל"ף מלעיל. :וָאֵ֡ הּ  14: הטעם באל"ף מלרעבָּאָ֣ גַֽ מוטעמות  15: מילים מוקפותל֖וֹ-וְנֹ֥

למנוע הבלעת הה"א המופקת. בפסוק כז    16במרכא טיפחא כבמילה אחת, וגעיא (מתג) בגימ"ל
  המילים פרודות וגם שם יש געיא.

ים  ז צֲצִ֔ הראשונה בשווא נע, בחלק מהדפוסים מופיע חטף פתח להורות על הנעת הצד"י  :וְנֹ֣

  השווא בלבד ולא על קריאת החטף עצמו.

עַת  ח   במלעיל, כן הדבר גם בהמשך :אַרְבַּ֣

ת ט בְרֹ֛   הטעמה משנית בחי"ת, מרכא תביר באותה מילה. :חֹ֥

עְלָה יא מָ֑ תַּיִם הלמ"ד אחרי המ"ם רפויה. :מִלְֿ כפי שמופיע בקורן ביתיב ולא בפשטא  :שְׁ֚

נָה ואחרים.   הוא"ו בחיריק חסר והיו"ד אחריה בחולם ודגש חזק :גְּוִיּתֵֹיהֶֽ

                                                      
 משמעות הקורא מלעיל משנה 14
  אילן מוקף. בכתר עצמו קשה לקבוע. -במהדורת ברויאר אין כאן הקפה וכן בפסוק כז אין הקפה. בתוכנת כתר בר 15

  תשובה שקיבלתי על ענין זה מרפאל זר (ראש מדור מסורה במפעל המקרא, האוניברסיטה העברית): ר' אליהו שלום.
ים על תיבה זו, ולבסוף הטרחנו את עצמנו להיכל הספר אנא הבט במהדורת מפעל המקרא על אתר. ישבנו שבעה נקי

כדי לעיין בכתר במקור. ההעתקה של מהד' בר אילן נכונה, למרות הזרות. ויש לציין עוד, כי המרכא שבאות נו"ן היא 
תיקון (בכתר) מגעיה, והגעיה שבאות גימ"ל היא תוספת. סיוע לגרסת הכתר אפשר למצוא בכתב יד קהיר, וכן בכתב 

  ). ENA 346נ (=ניו יורק, יד 
  בברכה, רפאל זר (ראש מדור מסורה במפעל המקרא, האוניברסיטה העברית)

  רפאל זר
  רכז המערכת

  מפעל המקרא 
אני מודה בזה לרפאל זר על התשובה המהירה והבהירה. ומכאן שנוסח המקרא צריך בדיקה ודקדוק. גם בדיקה 

 מצילומים אינה מספיקה לפעמים.
  פאל זר שהגעיא כאן נוספת, אבל בפסוק כז היא מקורית.עיין הערת ר 16
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ם כא   הבי"ת בשוא נח אע"פ שיש געיא לפניה. השי"ן בשוא נע :וּֽבְהִנָּשְׂאָ֞

ם כה   העי"ן בקמץ קטן :בְּעָמְדָ֖

שׁ-כְּמַרְאֵה כז   ןיש להקפיד לבטא פעמיים צירה שלא ייבלע השני בתוך הראשו :אֵ֤

   
        

  , דברים טו:, דברים טו:, דברים טו:, דברים טו:17171717קריאת יום ב לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראלקריאת יום ב לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראלקריאת יום ב לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראלקריאת יום ב לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל

   

נּוּ טו כא   הבי"ת בקמץ :תִזְבָּחֶ֔

נּוּ טו כג   הפ"א בשוא :תִּשְׁפְּכֶ֖

סַח טז ב חְתָּ פֶּ֛   טעם נסוג אחור לבי"ת :וְזָבַ֥

סַח טז א יתָ פֶּ֔     הפ"א בדגש חזק מדין אתי מרחיק. :וְעָשִׂ֣

ר   מוקפת ולא במונח  אֲשֶׁר : תיבתבַּמָּקוֹם֙ אֲשֶׁר־יִבְחַ֣

כַלְתָּ֔  טז ז יתָ  .מלרע בגלל ו"ו ההיפוך  :וּבִשַּׁלְתָּ֙ וְאָ֣   מלרע :וְהָלַכְתָּ֖  .נותר מלעיל :וּפָנִ֣

ת טז ט @- תִּסְפָּר .18השי"ן בקמץ :שָׁבֻעֹ֖   הפ"א בקמץ חטוף :לָ֑

יתָ  טז י   19הכ"ף הראשונה בשוא נח, וכן בהמשך :יְבָרֶכVְ֖  מלעיל, וכן בהמשך. :וְעָשִׂ֝

גָּרְנVְ֖   טז יג סְפVְּ֔ מִֽ   האל"ף והגימ"ל בקמץ חטוף :בְּאָ֨

ר  טז טז ר יִבְחָ֔   קמץ בזקף קטן, החי"ת בקמץ :אֲשֶׁ֣

   
        

  יט:יט:יט:יט:- - - - הפטרת יום טוב שני של גלויות לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, חבקוק ג אהפטרת יום טוב שני של גלויות לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, חבקוק ג אהפטרת יום טוב שני של גלויות לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, חבקוק ג אהפטרת יום טוב שני של גלויות לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, חבקוק ג א
   

  הלמ"ד בפתח :לַחֲבַקּ֣וּק א

עָלVְ֙  .20במלעיל :יָרֵאתִי֒ ב   חב, העי"ן בקמץ קטןהפ"א בקמץ ר :פָּֽ

  21: הטעם בלמ"דאֱל֙וֹהַּ֙  ג

גַהּ֙  ד ֹ֙   22במלעיל ומפיק בה"א למרות הקושי :וְנ

בֶר ה שֶׁף טעם נסוג אחור ליו"ד. :יֵלֶ֣@ דָּ֑ א רֶ֖   : כאן הטעם לא נסוג אחורוְיֵצֵ֥

רֶץ  ו דֶד אֶ֗   שׁי"ן ימנית ובמלרע :שַׁח֖וּ טעם נסוג אחור למ"ם. :וַיְמֹ֣

  לה מנוקדת בחטף פתח ולכן גם הבי"ת אחריה רפויהה"א השא :הֲבִנְהָרִים֙  ח

לָה ט מֶר סֶ֑   טעם נסוג אחור לאל"ף :אֹ֣

לָה יא מַד זְבֻ֑   טעם נסוג אחור לעי"ן וגם התיבה השנייה במלעיל :עָ֣

צְתָּ רּאֹשׁ֙  יג   23: הרי"ש דגושה באופן נדיר מדין אתי מרחיקמָחַ֤

                                                      
בני חו"ל השוהים בארץ, ודעתם (?) לחזור קוראים כשחל בשבת (לא בשנת עג) את פרשת "עשר תעשר", אבל כדי  17

להשתוות עם בני א"י בשבועות הקרובים, עליהם להשלים את פרשת נשֹׂא. המנהג בדרך כלל הוא שהם קוראים 
  כל פרשת נשוא, ובשבוע הבא בהעלותך עם בני א"י.בשבת במנחה את 

  .שבעה ימים –הקוראו בשוא משנה משמעות. וכן בהמשך הפרשה ובכל מקום במשמע שָׁבוּעַ  18
 .אפשר לאמן את הדיבור לבטא כך 19
 .מקום הנחת טעם זרקא הוא בסוף המילה ללא קשר למקום ההטעמה 20
 הקוראמבטא שם קדוש בשיבוש. הקריאה הנכונה, אשכנז: אֱלוֹאַהּ ] הן מלעיל והן מלרע Elohaהקורא אלוהַה [ 21

 עדות]; Eloah[ אֱלוֹאַהּ: אשכנז, הנכונה הקריאה. בשיבוש קדוש שם מבטא מלרע והן מלעיל הן] Eloha[ אלוהַה
הּ) אפריקה צפון( והמערב המזרח   ]. Elowah[ אֱלוַֹ

 ות: ג"ן כת"םאחד מחמשת השורשים שהה"א שורשית ובמפיק, ראשי תיב 22
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כֶל- לאֹ יז שָׂה אֹ֑   טעם נסוג אחור לעי"ן :עָ֣

  העי"ן בשווא נח :וֹזָהאֶעְל֑  יח

יִ֤ אֲדנָי֙  יט חַ  יש לקרוא שם ההויה הראשון:  :יֱֹ הלמ"ד ללא געיא, המ"ם בשוא נח  :אֱ]הִים. לַמְנַצֵּ֖

  וכן בכל ספר תהלים

  

  משולם ראטה בספר מבשר עזראהרב 

 

  

                                                                                                                                                        
 רי"ש אינה מקבלת דגש בדרך כלל, אבל יש יוצאים מהכלל 23
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  ממבשר עזרא עוד 

  

  
  

  ת רות מאת הרב איתיי אליצור להגיענו מאמר על מגי

ואמוניים. במגלת רות אנו מוצאים התייחסות מפורטת לכמה מרכיבים הלכתיים 
מאחורי המרכיבים האלה אפשר למצוא שתי דמויות מפתח במגלה: בעז ונעמי. את 

 מעשיהם נסקור להלן.

  בעז

מעשי בעז מכילים מצוות רבות, הוא מקים בהדור את מצוות מתנות עניים ועוד. 
כאן במעשיו בסוף המגלה, סביב גאולת השדה וגאולתה  24אבל אנו נבקש להתמקד

  של רות.
רון במגילת רות אנו רואים שגיבורי המגילה קיימו מצוות שונות ומנהגים בפרק האח

שונים: בעז גואל את חלקת השדה של אלימלך. הוא מבקש תחילה מהגואל הקרוב 
ביותר לעשות זאת, ומשהלה מסרב, עושה זאת בעז עצמו. מלבד השדה, נגאלת גם 

עליו לשלוף את  -ב רות, והגואל את השדה חייב לגאול גם את רות. כשהגואל מסר
. סביב כל המעשים האלה חוזרים הביטויים נחלה וקריאת שם, השגורים 25נעלו

בפיהם של גיבורי המגילה והם רואים בהם ערך. מאין נלמדו כל הערכים האלה ומה 
  תוכנם?

י יָמוּךְ לגבי גאולת שדהו של אלימלך, הדבר מובן מאד ותואם את האמור בתורה: " כִּ
ר אָחִיו אָחִיךָ וּמָכַר רֹב אֵלָיו וְגָאַל אֵת מִמְכַּ תוֹ וּבָא גֹאֲלוֹ הַקָּ . ואולם, (ויקרא כה כה) "מֵאֲחֻזָּ

בעז כורך את גאולת השדה בלקיחתה של רות לאשה. לכך לא מצאנו רמז בתורה. 
  מעבר לכך, מדוע בכלל צריך מישהו ממשפחת אלימלך לשאת את רות?

ך בעז את גאולת השדה יחד עם אותה מדוע מבקשת רות שבעז ישאנה? מדוע כור
עסקה? מדוע נדרש הגואל לשלוף את נעלו ומדוע מדגישה המגילה שהוא אינו נקרא 

  בשמו? האם יש מכנה משותף לכל המעשים האלה?
  

  גאולה ויבום

כאמור, גאולת השדה מפורשת בתורה. גאולתה של רות וכריכת גאולת השדה בה 
  מה מאד לגאולתה של רות.אינה מפורשת. ואולם פרשת היבום דו

: (דברים כה ה) מצוות היבום שבתורה איננה מחייבת אלא את אחי המת, כמו שנאמר
ת הַחוּצָה לְאִישׁ זָר יְבָמָהּ " ת הַמֵּ ו וּמֵת אַחַד מֵהֶם וּבֵן אֵין לוֹ לאֹ תִהְיֶה אֵשֶׁ בוּ אַחִים יַחְדָּ י יֵשְׁ כִּ

ה וְ  ָ מָהּ יָבֹא עָלֶיהָ וּלְקָחָהּ לוֹ לְאִשּׁ ". מצוות אחרות הקשורות במשפחה נוהגות בכל יִבְּ
הקרובים, בעיקר מצוות שהתורה תולה בשרש ג.א.ל., כמו גאולת שדה וגאולת דם. 
מצוות אלה לא הוגבלו לאח דווקא אלא לגואלו הקרוב אליו. ואולם, בשום מקום לא 

                                                      
א"ה: פירוש המילה מוקד הוא שרפה מהשורש י.ק.ד. על השימוש במולה מוקד ל'מרכז', דובר בעבר. מוזכר  24

 במאמרים של יעקב עציון. לענ"ד שימוש זה בפועל "להתמקד" אינו רצוי.  
ל המזכירה את מעשה החליצה, אבל לפי חז"ל אין כאן יותר ממעשה קניין הכותב מציין סמליות בשליפת הנע 25

: כתנאי א מז מציעא בבא בבלי המכונה חליפין. ורבותינו נחלקו, ולחד מאן דאמר בועז הוא שולף הנעל. תלמוד
רָאֵל לְפָנִים וְזֹאת יִשְׂ ה עַל בְּ אֻלָּ מוּרָה וְעַל הַגְּ ם הַתְּ ל לְקַיֵּ בָר כָּ לַף דָּ  וכן, מכירה זו - גאולה. לְרֵעֵהוּ  וְנָתַן נַעֲלוֹ  ישׁ אִ  שָׁ
אֵל לאֹ אומר הוא  כל לקים, )י, כז ויקרא( אֹתוֹ  יָמִיר וְלאֹ יַחֲלִיפֶנּוּ  לאֹ אומר הוא וכן, חליפין זו - תמורה. )ל, כה ויקרא( יִגָּ
   .לבועז נתן גואל: ראומ יהודה רבי. לגואל נתן בועז -? למי נתן מי -. לרעהו ונתן נעלו איש שלף דבר
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ה את כתוב שגואלו הקרוב צריך לגאול גם את אשתו. פרשת היבום אינה מזכיר
  השרש ג.א.ל.

ואינה מזכירה את השרש י.ב.ם.   מגילת רות משתמשת לאורך כל הדרך בשרש ג.א.ל.
אפילו פעם אחת (מלבד הזכרת העובדה שערפה היא יבמתה של רות. ואגב, קל 
להסביר מדוע שרש זה לא נזכר. יבם פירושו גיס, וכאן לא היו גיסים). רות מבקשת 

  ".כי גואל אתהימוק "מבעז שיפרוש עליה את כנפו בנ
האם הדבר קשור לייבום? אפשר למצוא לכך כמה רמזים במגילה. רות מכונה כאן 

ת קנית "אשת המת": " ת הַמֵּ ה אֵשֶׁ ד נָעֳמִי וּמֵאֵת רוּת הַמּוֹאֲבִיָּ דֶה מִיַּ ָ יוֹם קְנוֹתְךָ הַשּׂ וַיּאֹמֶר בּעַֹז בְּ
ת עַל נַחֲלָתוֹ  ם הַמֵּ ת הַחוּצָה שציטטנו לעיל: " ". בדומה לפסוקלְהָקִים שֵׁ ת הַמֵּ לאֹ תִהְיֶה אֵשֶׁ

מָהּ  ה וְיִבְּ ָ ". מטרת המעשה שעשה בעז היא לְאִישׁ זָר יְבָמָהּ יָבֹא עָלֶיהָ וּלְקָחָהּ לוֹ לְאִשּׁ
ת עַל נַחֲלָתוֹ " ם הַמֵּ ם ", ובהמשך הפרק: "לְהָקִים שֵׁ רֵת שֵׁ ת עַל נַחֲלָתוֹ וְלאֹ יִכָּ ם הַמֵּ לְהָקִים שֵׁ

עַר מְקוֹמוֹ  ַ ת מֵעִם אֶחָיו וּמִשּׁ ". זאת, בדומה למטרתה המוצהרת של מצוות היבום: הַמֵּ

רָאֵל", " שְׂ מוֹ מִיִּ חֶה שְׁ רָאֵל"וְלאֹ יִמָּ יִשְׂ ם בְּ ". יש בתנ"ך שלוש פרשיות לְהָקִים לְאָחִיו שֵׁ
המכילות מרכיבים זהים: פרשת ער ואונן, פרשת היבום, ופרק ד ברות. בשלושתן 

בשלושתן מטרת הנישואים היא   דובר על נשיאת אשת המת ע"י קרוב משפחה,מ
להקים שם או זרע למת. בשלושתן מוזכר אדם שלא רוצה לעשות זאת, או שלא 

  רוצה לעשות זאת כראוי. ובשלושתן נענש האיש הזה במחיית שמו.
מגלת רות מזכירה מאד גם את פרשת ער ואונן, שמתחילה בירידת האיש ואח"כ 

מות שני בניו, ובסופו של דבר מושגת התוצאה הרצויה ע"י כך שהאשה לוקחת ב
  לידיה את היזמה ובאה אל האיש. גם בפרשה הזאת יש יבום.

: אע"פ שזה מזכיר מאוד, עם זאת יש הבדלים בולטים. לתמר לא היה עניין להקים שם א"ה

מנישואיה עם שלה,  לער ולאונן אלא להשאר במשפחת יהודה ולהביא ממנו בנים. כשנואשה

הביאה עליה את יהודה עצמו. כאן היה עניין להקים שם לכל משפחת אלימלך. אבל בלי ספק 

  בואה של רות לגורן אחרי רחיצה וסיכה מזכירה מאוד את מעשה תמר עם יהודה.  

  
  ההגיון במעשי בעז

מסתבר שבעז התבסס על ההגיון של מצות יבום שבתורה, אך הרחיב אותו. במצוות 
יחשב הבן כבנו של המת. ההנחה  -יבום אומרת התורה שאם אחיו ואשתו יולידו בן 

העומדת מאחורי מצות היבום היא שכל אדם הוא אבר בגופו של אביו. זה נכון גם 
הוא לא מת. הוא ממשיך  –עובדתית וגם רוחנית. לכן, אם מת אדם ויש לו בנים 

הוא מת בלי בנים. זה מבהיר את לחיות ע"י בניו. מכאן שכל אדם חי לנצח, אא"כ 
גודל הטרגדיה כאשר אדם מת בלי בנים. הפתרון הוא שאחיו ואשתו של המת ימשיכו 

הרי  –את המת. המשכו של המת ע"י אחיו ברור, אם כל אדם הוא חלק מאביו 
שליבם יש מהות זהה לשל אחיו המת, שהרי שניהם בני אותו אב. שניהם חלקים 

לאשתו של אדם יש תפקיד, והוא: המשך קיומו של האדם. מגופו של אותו אב. גם 
האשה היא עזר כנגדו, עצם מעצמיו ובשר מבשרו. היא חלק מן האדם, 

". האשה היא האמצעי להמשך קיומו של והיו לבשר אחד" (בראשית ב,כד) ככתוב
האדם בדור הבא. מבחינה מהותית האיש ואחיו זהים; אך לכל אחד מהם יש אשה 

 - הוא ממשיך להתקיים כענף עצמאי במשפחה. אם היא תהיה לאחיו  משלו, שדרכה
יהיה הבן, במידה מסויימת, כהמשך שלו, וכך מתייחסת אליו התורה. את העקרון הזה 
הבין בעז, אך הרחיב אותו ואמר שאם הדבר אפשרי עם אחיו, הוא אפשרי גם עם 

ו ממשפחתו, שניהם שארו הקרוב אליו ממשפחתו. שהרי גם הוא וגם שארו הקרוב אלי
  ענפים של אותה משפחה.

גם הגאולה וגם הייבום הן מצוות שהטילה התורה על בני משפחתו של האדם, כדי 
  לוודא שהן הנחלה והן השם ממשיכים להתקיים במשפחה לדורות.

  ירושת נחלה

אחת המצוות שבהן הקפידה התורה במיוחד על ההמשכיות המשפחתית היא מצות 
ם אֶת נַחֲלָתוֹ לְבִתּוֹ:ירושת נחלה: " י יָמוּת וּבֵן אֵין לוֹ וְהַעֲבַרְתֶּ ם אֶת   אִישׁ כִּ ת וּנְתַתֶּ וְאִם אֵין לוֹ בַּ
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ם אֶת נַחֲלָתוֹ לַאֲחֵי אָבִיו:  :נַחֲלָתוֹ לְאֶחָיו ם וְאִם אֵין אַחִים לְאָבִיו  וְאִם אֵין לוֹ אַחִים וּנְתַתֶּ  וּנְתַתֶּ

אֵרוֹ  חְתּוֹ וְיָרַשׁ אֹתָהּ". גם ההגיון של מצוה זו מבואראֶת נַחֲלָתוֹ לִשְׁ פַּ שְׁ רֹב אֵלָיו מִמִּ היטב  הַקָּ
ע"פ דברינו לעיל. אם בן הוא חלק מגופו של אביו, הרי במות אדם ממילא נשארת 
נחלתו ביד חלקי גופו שעדיין חיים. התורה מקפידה על הנחלה הזאת ומצוה שאם 

וישיבנה לחיק המשפחה. התורה מקפידה מאד  יבוא אחד הגואלים, יגאלנה –תמכר 
על הנחלה שבא"י, ואוסרת את מכירתה לצמיתת. היא חיבת להשאר בידי בני 

ה אַחֵ המשפחה,  ה לְמַטֶּ טֶּ ה הגואל לגאול  –. אם תמכר (במדבר לו, ט) רוְלאֹ תִסּבֹ נַחֲלָה מִמַּ מצֻוֶּ
  אותה ולהשיבה לחיק המשפחה.

ת הגאולה מצוה התורה על בני המשפחה. על הגואל הן את מצות היבום והן את מצו
  הקרוב.

אם מעשי בעז מבוססים על היבום, הרי שהחיבור בין היבום לבין נחלתו של המת 
אתה אומר לנחלה או אינו אלא  יקום על שם אחיו לנחלהנזכר בברייתא ביבמות כד. "

על שם אחיו  לשם יוסף קורין אותו יוסף יוחנן קורין אותו יוחנן נאמר כאן יקום
ונאמר להלן על שם אחיהם יקראו בנחלתם מה שם האמור להלן נחלה אף שם האמור 
כאן לנחלה". הברייתא באה לשלול את האפשרות שאת שמו הפרטי של הבן קוראים 
כשמו הפרטי של האח המת. לכאורה, פשט הפרשה הוא לא שיקראו את שמו הפרטי 

רא הבן פלוני בן המת. שהרי פרשת של הבן כשמו הפרטי של האח המת, אלא שיק
היבום באה כדי לפתור את הבעיה שלמת אין בנים. הברייתא אומרת שבמה יקרא 
שמו של המת על הבן הילוד? בכך שיקבל את נחלתו. כמו שבארנו, נחלתו של אדם 
עומדת במרכז מהותו. קריאת שמו של אדם לדורות היא הקמת שמו על נחלתו, כפי 

יוֹ שאומר בעז: " ם בְּ ת קָנִיתָ לְהָקִים שֵׁ ת הַמֵּ ה אֵשֶׁ ד נָעֳמִי וּמֵאֵת רוּת הַמּוֹאֲבִיָּ דֶה מִיַּ ָ ם קְנוֹתְךָ הַשּׂ
ת עַל נַחֲלָתוֹ  ר לְכִלְיוֹן וּמַחְלוֹן " "הַמֵּ ל אֲשֶׁ ר לֶאֱלִימֶלֶךְ וְאֵת כָּ ל אֲשֶׁ י קָנִיתִי אֶת כָּ ם הַיּוֹם כִּ עֵדִים אַתֶּ

ד נָעֳמִי: ת עַל נַחֲלָתוֹ וְלאֹ וְגַם אֶ   מִיַּ ם הַמֵּ ה לְהָקִים שֵׁ ָ ת מַחְלוֹן קָנִיתִי לִי לְאִשּׁ ה אֵשֶׁ ת רוּת הַמֹּאֲבִיָּ
עַר מְקוֹמוֹ  ַ ת מֵעִם אֶחָיו וּמִשּׁ ם הַמֵּ רֵת שֵׁ ..." הפסוקים האלה מבוססים ללא ספק על יִכָּ

ימור פרשת היבום. מטרתם היא להקים שם המת ולא יכרת שם המת, ובעז כורך בש
  שם המת גם את נחלתו.

הקמת שם אדם היא הקמת שמו על נחלתו,  נחלתו של אדם היא שמו והיא מהותו.
עוברת מדור לדור ומייצגת את השתייכותו. נחלתו היא  -כשמו  -שהרי נחלתו 

  התפקיד שלשמו ברא ה' אותו ואת משפחתו, ולכן היא מהותו.
היא מסיימת בהקמת שם המת על המגלה אכן מתארת את התהליך הזה ואת הצלחתו. 

  לדורות. –נחלתו, ובבנין בית פרץ ותולדותיו 
  

  מה אתו? ––––ומי שלא מקיים מצוה זו 

מי שחושב על עצמו ולא על בית אחיו, מוצא את עצמו בלי נעל ובלי שם, ובמקרה 
י לּאֹ לוֹ גם בלי חיים. אונן לא רוצה להקים זרע לאחיו. " –של אונן  דַע אוֹנָן כִּ יִהְיֶה  וַיֵּ

י נְתָן זֶרַע לְאָחִיו חֵת אַרְצָה לְבִלְתִּ ת אָחִיו וְשִׁ א אֶל אֵשֶׁ רַע וְהָיָה אִם בָּ עֵינֵי ה :הַזָּ רַע בְּ ר ’ וַיֵּ אֲשֶׁ
ם אֹתוֹ  מֶת גַּ ה וַיָּ שמו  –". גם בפרשת היבום, מי שלא רוצה לבנות את בית אחיו עָשָׂ

ם הגואל במגלת רות שלא רוצה שלו נמחה, ונקרא שמו בישראל בית חלוץ הנעל. ג
להשחית את נחלתו (פן אשחית את נחלתי, כמו שנאמר על אונן ושחת ארצה), מוצא 

לנִֹי אַלְמֹנִ את עצמו בסופו של דבר בלי נעל, ושמו נקרא  . יפה מאד שאתה (רות ד, א) יפְּ
לא רוצה להשחית את נחלתך, אך מה עם נחלת אחיך המת? אם אינך בונה את ביתו 

  ביתך יהיה חלוץ הנעל מכאן ועד עולם. גם –
את ביתו ואת נחלתו של המת. ע"י כך הוא קורא את  –שני דברים בונה המיבם 

  שמו.
  ההגיון במצוות אלה מובן היטב לבעז. אך היכן נעמי בכל הסיפור הזה?

  

  נעמי
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נעמי איננה עוסקת בשום מקום לארך המגלה בנושא היבום, הגאולה והקמת השם. 
הל בעז ואומרת לו: "רות באה א י גֹאֵל אָתָּ תָּ כְנָפֶךָ עַל אֲמָתְךָ כִּ ". אבל נעמי לא וּפָרַשְׂ

. נעמי מחפש עבור רות מנוח אשר ייטב לה, ותו לא. נעמי 26אמרה לה להגיד את זה
לא מחפשת דרך להקים שם המת על נחלתו. הקמת השם מקבלת בפי נעמי וחברותיה 

רוּךְ הנצחית: " משמעות אחרת לחלוטין. דורית ולא ית לָךְ גֹּאֵל הַיּוֹם ’ בָּ בִּ ר לאֹ הִשְׁ אֲשֶׁ
רָאֵל יִשְׂ מוֹ בְּ רֵא שְׁ ר אֲהֵבַתֶךְ יְלָדַתּוּ   :וְיִקָּ תֵךְ אֲשֶׁ י כַלָּ יבָתֵךְ כִּ ל אֶת שֵׂ יב נֶפֶשׁ וּלְכַלְכֵּ וְהָיָה לָךְ לְמֵשִׁ

נִים בְעָה בָּ ִ ר הִיא טוֹבָה לָךְ מִשּׁ קְרֶ   ...אֲשֶׁ קְרֶאנָה וַתִּ ן לְנָעֳמִי וַתִּ ד בֵּ ם לֵאמֹר יֻלַּ כֵנוֹת שֵׁ ְ אנָה לוֹ הַשּׁ
מוֹ עוֹבֵד ". הגאולה בפי חברותיה של נעמי היא סיוע לנעמי בימי זקנתה, וקריאת שְׁ

השם היא לאותו דור בלבד, ולא כדברי הזקנים המדברים על בית נצחי לעולם ועד, 
ריאת השם שהזקנים מדברים עליה כנגד ועל שם נצחי. המגלה בכוונה מעמידה את ק

קריאת השם של שכנותיה של נעמי. כדי להראות שאלה מדברים על שם ואלה 
מדברות על שם ואין כאן אלא שתוף השם בלבד. השכנות והזקנים מדברים על שם, 

  אך בשני מובנים שונים.
כירה . יתרה מכך, העובדה שרות הזכי גואל אתהנעמי לא אמרה לרות שתאמר לבעז 

בפני בעז את היותו גואל, כמעט גרמה לכך שהוא לא נשא אותה. בעז הלא חפץ 
לגאול את רות ואת השדה ע"י הגואל הקרוב ביותר. רק כאשר הלה מסרב, בלית 

  ברירה עושה זאת בעז עצמו.

י  לא דק! ג יא  ירְאִ֔ ה בִּתִּי֙ אַל־תִּ֣ @וְעַתָּ֗ י אֶעֱשֶׂה־לָּ֑ ל אֲשֶׁר־תּאֹמְרִ֖ @כֹּ֥ י אֶעֱשֶׂה־לָּ֑ ל אֲשֶׁר־תּאֹמְרִ֖ @כֹּ֥ י אֶעֱשֶׂה־לָּ֑ ל אֲשֶׁר־תּאֹמְרִ֖ @כֹּ֥ י אֶעֱשֶׂה־לָּ֑ ל אֲשֶׁר־תּאֹמְרִ֖ יע על זה שיש . הוא רק מצבכֹּ֥

  אדם אחר בעל זכות קדימה, ורומז שיעשה בחכמתו להביא לכך שהוא יהיה הגואל ולא האחר.

ֹ֨ ד ד  ל וְאִם־ל  גֶד הַיּשְֹׁבִים֘ וְנֶ֣ גֶד זִקְנֵ֣י עַמִּי֒ אִם־תִּגְאַל֙ גְּאָ֔ נֵה נֶ֥ ר קְ֠ ה אָזְנVְ֣ לֵאמֹ֗ רְתִּי אֶגְלֶ֧ י אָמַ֜ ל וַאֲנִ֨ א יִגְאַ֜

י  ידָה לִּ֗ דְ הַגִּ֣ תVְ֙ לִגְא֔וֹל  עָ֙ וְאֵֽ ין זוּלָֽ י אֵ֤ דְעָה֙ כִּ֣ יVוְאֵֽ י אַחֲרֶ֑ יVוְאָנֹכִ֖ י אַחֲרֶ֑ יVוְאָנֹכִ֖ י אַחֲרֶ֑ יVוְאָנֹכִ֖ י אַחֲרֶ֑ ל: וְאָנֹכִ֖ י אֶגְאָֽ אמֶר אָנֹכִ֥ ֹ֖     וַיּ
  כלומר בעצם כבר החלטתי שאני אהיה הגואל, אבל למען ההגינות עלי לגלות לך. 

י וּ֠מֵאֵת ר֣וּת הַמּוֹאֲ ובהמשך ה  ה מִיַּד֣ נָעֳמִ֑ עַז בְּיוֹם־קְנוֹתVְ֥ הַשָּׂדֶ֖ אמֶר בֹּ֔ ֹ֣ שֶׁת־הַמֵּת֙  27בִיָּ֤הוַיּ יתָיאֵֽ יתָ  קָנִ֔ קָנִ֔

ת עַל־נַחֲלָתֽוֹ: ים שֵׁם־הַמֵּ֖   אלמוני כדי למשוך אליו את רות. -כלומר בועז מרתיע את פלוני לְהָ קִ֥

  מה כן מעסיק את נעמי? נעמי מאד מוטרדת מהעובדה שרות היא מואביה.

ָ שׁבְֹנָה בְנֹתַי בשיח בין נעמי לכלותיה אנו מוצאים: " י  לֵכְן י אָמַרְתִּ י מִהְיוֹת לְאִישׁ כִּ י זָקַנְתִּ כִּ
י בָנִים יְלָה לְאִישׁ וְגַם יָלַדְתִּ ם הָיִיתִי הַלַּ לוּ הֲלָהֵן :יֶשׁ לִי תִקְוָה גַּ ר יִגְדָּ רְנָה עַד אֲשֶׁ בֵּ שַׂ  הֲלָהֵן תְּ

י הֱיוֹת לְאִישׁ  עָגֵנָה לְבִלְתִּ שלא. גם  ". האם אפשר למצוא כאן רמז למצות יבום? בודאיתֵּ
אילו היתה נעמי יולדת בן נוסף לא היתה נוהגת כאן מצות יבום משתי סבות. 
החשובה ביניהן: בן של נעמי מאיש אחר אינו אח לצרך העניין. הוא בן למשפחה 
אחרת ואין יבום אלא בבני אותה משפחה. נעמי פשוט אומרת לכלותיה שאין להן עוד 

  מה לחפש אצלה.
י כַלּתֶֹיהָ עוסק בשאלת השיבה: " הדיון בין נעמי לכלותיה תֵּ וַתּאֹמֶר נָעֳמִי לִשְׁ

הּ  שׁבְֹנָהשׁבְֹנָהשׁבְֹנָהשׁבְֹנָה לֵכְנָה ה לְבֵית אִמָּ ָ ךְ   ... אִשּׁ י אִתָּ הּ כִּ ךְ: נָשׁוּבנָשׁוּבנָשׁוּבנָשׁוּב וַתֹּאמַרְנָה לָּ וַתֹּאמֶר   לְעַמֵּ
מֵעַי וְהָיוּ לָכֶם  שׁבְֹנָהשׁבְֹנָהשׁבְֹנָהשׁבְֹנָה נָעֳמִי י הַעוֹד לִי בָנִים בְּ ה תֵלַכְנָה עִמִּ ים: בְנֹתַי לָמָּ  בְנֹתַי שׁבְֹנָהשׁבְֹנָהשׁבְֹנָהשׁבְֹנָה   לַאֲנָשִׁ

 ָ בָה וַתּאֹמֶר הִנֵּה  ...לֵכְן בָהשָׁ בָהשָׁ בָהשָׁ הּ וְאֶל אֱלהֶֹיהָ  שָׁ ךְ אֶל עַמָּ ךְ  שׁוּבִישׁוּבִישׁוּבִישׁוּבִי יְבִמְתֵּ ". נעמי מפצירה אַחֲרֵי יְבִמְתֵּ

בהן לשוב למואב, והן רוצות לשוב לבית לחם. הן מתווכחות על זכות השיבה. נעמי 
בית לחם, ולכן שיבה פירושה מבחינתן עומדת על כך שהן שייכות למואב ולא ל

הליכה למואב. הן גורסות להפך. נעמי משתכנעת רק כאשר רות מחליפה את 
הטרמינולוגיה, מקבלת את העובדה ששיבה היא למואב, ועוברת להשתמש בשרש 

                                                      
א"ה: עלינו להתרגל להבין שהמקרא אינו מביא את כל חילופי הדברים, אין ספק שנעמי תכננה עם רות בדיוק  26

יד וְהוּאד  גנמרץ מה עליה לומר. בכלל נעמי רק אמרה לה לגלות את מרגלותיו, ומה יהיה אחר כך?   אֵת לָךְ  יַגִּ
ר ין אֲשֶׁ עֲשִׂ  תר מהצעת נישואין. בדברי רות אין יו :תַּ

 המואביה רות ...מיד ...קנותך ביום לגואל בועז ש"במ רות על שמואל באגרת כ"וכ תפב סימן תשובה שערי 27

 ויקחנה הוא שימאן כדי המואביההמואביההמואביההמואביה אמר לכך דוד בית מלכות שלשלת מחלציה לצאת שעתיד ק"ברוה שצפה לפי

 ההיא.  גדולה לשלשלת ויזכה הוא
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עִי בִי לְעָזְבֵךְ   ה.ל.ך.: פְגְּ ר  לָשׁוּבלָשׁוּבלָשׁוּבלָשׁוּב וַתֹּאמֶר רוּת אַל תִּ י אֶל אֲשֶׁ לְכִימֵאַחֲרָיִךְ כִּ ...". על זה  אֵלֵךְ אֵלֵךְ אֵלֵךְ אֵלֵךְ  תֵּ

צֶת הִיא"  מספרת המגלה: י מִתְאַמֶּ רֶא כִּ ר אֵלֶיהָ  לָלֶכֶתלָלֶכֶתלָלֶכֶתלָלֶכֶת וַתֵּ ל לְדַבֵּ חְדַּ הּ וַתֶּ   ".אִתָּ

ךָ רות הולכת. היא לא שבה. היא הולכת, כאברהם שנאמר לו " לֶךְ לְךָ מֵאַרְצְךָ וּמִמּוֹלַדְתְּ
ר אַרְאֶךָּ  ית אָבִיךָ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ לְכִי אֶל ", כך רות: "וּמִבֵּ ךְ וַתֵּ ךְ וְאֶרֶץ מוֹלַדְתֵּ עַזְבִי אָבִיךְ וְאִמֵּ וַתַּ

לְשׁוֹם מוֹל שִׁ ר לאֹ יָדַעַתְּ תְּ   ".עַם אֲשֶׁ
למה נעמי אינה רוצה ברות? כנראה היא מתביישת לבוא אל בית לחם בנוכחות 

זה  שיקסע. אבל זה לא רק משום שהיא חוששת להתקבל לא יפה אצל שכנותיה.
  בגלל שהיא באמת תופשת זאת כבושה.

  את בעז זה לא מטריד. להפך, הוא משבח את רות.
זהו ההבדל בין בעז לנעמי. מצוות הגאולה תלויות במשפחה, ומשפחה היא משפחת 
האב ולא משפחת האם. אבל השייכות לעם ישראל תלויה באשה. זהו מקור ההבדל 

  של נעמי. בין תפישת עולמו של בעז לבין תפישת עולמה
גם במגלה וגם בפרשת בהר חוזרות שוב ושוב המלים בית ושדה. פרשת בהר מבחינה 
בין בית לבין שדה. שדה הוא נחלה, אחזה משפחתית שאינה יכולה לעבור ממשפחה 
למשפחה. היא ונחלתו הם צמד שאינו מתפרד. שניהם נמדדים בחמשים שקל כסף, 

ל לעזוב את משפחתו, הוא שב אל והתורה אוסרת את הפרדתם. האיש אינו יכו
משפחתו. הבית, לעמת זאת, נמכר לצמיתת. גם האשה עוזבת את משפחתה ומצטרפת 
למשפחת בעלה. גם במגלת רות, מייצג בעז את השדה ונעמי את הבית. בעז הוא 
הדואג למשפחה ולנחלה, נעמי דואגת לבית ולקדושת ישראל. אמנם, הבית מוזכר 

ם אחרים. הוא נזכר כחלק משם העיר בית לחם, או בית במגלת רות בד"כ בהקשרי
במובן של משפחה רבת דורות (החלק המתאים דוקא למעשי בעז), אך המלה נזכרת 

  ברות.
(גם הגואל מוטרד מאד ממואביותה של נעמי, אפילו יותר מדי מוטרד. אבל הוא לא 

ל שזרעו מספיק מוטרד מהקמת שמם של אלימלך ומחלון. הוא בהחלט מבין את הכל
של אדם הוא שמו לדורות והוא נחלתו. לכן הוא לא רוצה שזרעו היושב על נחלתו 
  יהיו מואבים. הוא חושב רק על שמו שלו ולא על שמם של אחרים. לכן שמו נמחה).

  הסוף הטוב

הכל מתחיל ממשפחה שנכנעה לרעב וירדה מהארץ וכמעט אבדה בגולה. ענף אחד 
וף נולד דוד, שה' הבטיח לו מלכות נצח. או של המשפחה נמחה לגמרי. אבל בס

  בלשון אחרת: חיים באושר ובעושר עד היום הזה.
ההתמודדות עם הקמת שם לעולם ועד, היא התמודדות עם הנצח. מתוך כך צומחת 

  המלכות.
וזהו גם הסיפור של עם ישראל כולו. הוא חוטא, נענש וגולה, משפחות שלמות נמחו 

את עם ישראל בסוף היו בהכרח החכמים והגדולים. ואבדו. ולא תמיד מי שגאל 
  לפעמים היו אלה דוקא הקטנים והכופרים. אבל בסופו של דבר משיח בן דוד בא.

כמו ישראל, גם אלימלך לא ירד למואב להשתקע אלא לגור שם. אך הוא השתקע. 
הגאולה באה דוקא ע"י אשתו. ואולם, מי שגואל את שמו, הוא בעז קרובו. גואלים 

ים אינם רוצים לגאול. המגלה מסתיימת בהולדת דוד, האיש שעל ידו מביא ה' את רב
  גאולת ישראל.

   
 

  

       
  אני מבקש מאוד ממי שיש לו הערות שלא ימנע מלשולחן אלי  

   eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
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הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע 

  www.ladaat.net/gilionot.phpשם): 

  

  מאמרים העלאתכמה בפורום באוצר הח ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

https//:mail.google.com/mail/ca/u/0#/search/dvir/14a6bf5febc771ff  

  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  להרשם (בחנם)אתה מוזמן 

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  maanelashon@gmail.comבכתובת: 

  ☺בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  ☺
 


