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  1הע האזינוהיבטים לשוניים בפרשת 
  

וזאת הברכה בפרשת והדרכה לקורא משמעות  מילים וטעמים וחלקם בעלי שינוי דקדוקי

  הברכה-ובהפטרה ובראשון וזאת

רָה לב א   העמדה קלה בוא"ו למנוע הבלעת האל"ף החטופה :וַאֲדַבֵּ֑

דֶללב ג    מלרע, הטעם לא נסוג הָב֥וּ: המילה הָב֥וּ גֹ֖

עֳל֔  לב ד י כָלהפ"א בקמץ גדול, העי"ן בחטף קמץ.  :וֹפָּֽ יו-כִּ֥ י תיבת  :דְּרָכָ֖ מוטעמת בטעם מרכא, כִּ֥

ל-כִּיואין לצרף לה את תיבת 'כל' כאילו כתוב    כֹ֥

תלב ה  א ל֛וֹ שִׁחֵ֥ ֹ֖ ם בָּנָ֣יו ל   גם כאן יש להזהר מלהתעכב על התביר יותר מדיי מוּמָ֑

, הלמ"ד אחריה בשווא נח, הַ נוקדת בפתח 'לה'' ומ-הה"א מילה נפרדת מחוברת ל :הַלְה֙' לב ו

  : הכ' הסופית אינה דגושהוַיְכנְֹנֶ, .הַלְאֲדֹנָי. אֲ והאל"ף (של הויה המבוטא כאדנות) בחטף פתח 

דְ, לב ז . .2: הדלי"ת בשוא נח עקב ההטעמהוְיַגֵּ֔ אמְרוּ לָֽ ֹ֥   טעם נסוג אחור ליו"ד :וְי

נְהוּ֙  לב י נְהוּ בי"ת ראשונה בשווא נע והנו"ן בשווא נח. :יְסבְֹבֶ֙ : היו"ד בחירק חסר, אחריה יִצְּרֶ֖

   בשתי המילים יש להזהר מהבלעת הה"א ;צד"י מודגשת ובשווא נע והנו"ן בשווא נח

שֶׁר֙  לב יא ףיְ הכ"ף בשווא לא בפתח.  :כְּנֶ֙   החי"ת בצירי לא בסגול  :רַחֵ֑

רֶץ-עַל לב יג מֳותֵי אָ֔ לטעם נסוג אחור לבי"ת המנוקדת בקמץ רחב.  :בָּ֣ הוא"ו בפתח  :וַיּאֹכַ֖

יובמלרע.  הֽוּ שׂי"ן שמאלית. :שָׂדָ֑   הי' בצירי ודגושה ולא בשוא :וַיֵּנִ קֵ֤

יתָ  לב טו   עיין פסוק יז :אֱל֣וֹהַּ  שׂי"ן שמאלית. :כָּשִׂ֑

' "בפתח גנובה" ובמפיק. יש המבטאים אותה כאילו יש אל"ף לפני הה"א והיא : ההאֱ֔:הַּ  לב יז

באנגלית) לפני הה'  w-מנוקדת פתח: אַהּ והה' במפיק. יש המבטאים אותה כאלו יש ו' (הנקראת כ
, haהַ ה' פתוחה -במפיק. לכל הדעות הקורא אותה: אלו "אוהה )elowahהו' מנוקדת פתח: אֱ(וַהּ (

  שׂי"ן שמאלית :שְׂעָר֖וּם .3משתבש

, הלמ"ד בקמץ רחב הדלי"ת בשוא נע. :יְלָדְ,֖  לב יח למ"ד ראשונה בשווא נע והכ"ף בסוף  :מְחֹלְלֶֽ

  רפויה

  הה"א בשווא נח :תַּהְפֻּכתֹ֙  לב כ

אכַללב כב  ֹ֤   הטעם נסוג לתי"ו :רֶץ֙ אֶ֙  וַתּ

שֶׁף לב כד מֵי רֶ֖   טעם נסוג אחור לחי"ת :וּלְחֻ֥

מָהלב כז    במלעיל :רָ֔

דלב כח    הבי"ת בפתח בשאר מקומות במקרא בצירי אֹבַ֥

  האל"ף בפתח ולא בסגול :אַשְׁכְּ֥:ת לב לב

                                                      
  . ה, אבל ממשיכה את הפרשיות משנת עוהפרשה נקרא בשנת ע 1
ני שווא בנסוג אחור, ולפי המנחת שי אע"פ שקדמה לה תנועה גדולה. מצאנו תנועה גדולה מוטעמת לפני חטף, ולפ 2

  בשם ערוגת הבושם גם השווא הזה הוא נע [בפסוק הזה נח לכל הדעות].
מה מה מה מה יש להזהר משמועות בשם גדולי תורה שלא דקדקו או אפילו ממש שיבשו במבטא מילים מסוימות. כאן מובא  3

 לא יערער את הדברים גדול ככל שיהיהגדול ככל שיהיהגדול ככל שיהיהגדול ככל שיהיה. מעשה רב זה או אחר שנכוןשנכוןשנכוןשנכון
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י לב לו ד-כִּֽ זְלַת יָ֔   טעם נסוג אחור לאל"ף בקמץ גדול והזי"ן אחריה בשווא נע :אָ֣

ם לח לב   העי"ן בשווא נח והזי"ן אחריה בשווא נע כדין שני שוואים רצופים :וְיַעְזְרֻכֶ֔

ה ׀ רְא֣וּלב לט    4מונח לגרמיה ומיד לאחריו רביע עַתָּ֗

רְתִּילב מ    : מלעיל הטעם במ"םוְאָמַ֕

זלב מא    הוא"ו בשווא נע :וְתאֹחֵ֥

יר לב מב   שׁי"ן ימנית (לשון שִׁכְרוּת) :אַשְׁכִּ֤

ה לוַיְכַ֣ לב מה    כך היא ההטעמה ולא בזקף :מֹשֶׁ֗

מָּה לב נ ר אַתָּה֙ עלֶֹ֣ה שָׁ֔ ף בפשטא.בָּהָר֙ תיבת  :בָּהָר֙ אֲשֶׁ֤ : סמ"ך בצירה ובמלרע, הטעם וְהֵאָסֵ֖

סֶףבסמ"ך.    במלעיל וסמ"ך סגולה :וַיֵּאָ֖
        
        

  :::: הפטרת האזינו שמואל ב כבהפטרת האזינו שמואל ב כבהפטרת האזינו שמואל ב כבהפטרת האזינו שמואל ב כב
   

יו ייזהר במקומות שבהם השירה הזו נמצאת גם בתהלים יח, ולכן מי שמזמור זה שגור על פ
  השירה כאן שונה מאשר בתהלים.

   

טִי ב י-וּמְפַלְֿ   הלמ"ד רפויה ללא דגש, ובשוא נח :לִֽ

  העמדה קלה באל"ף בגלל הגעיה, הבי"ת בדגש חזק מדין דחיק :בּ֑וֹ-אֶחֱסֶה ג

וֶת  ו קְשֵׁי מָֽ   הטעם נסוג למ"ם :מֹ֥

רָה לֽוֹ- כִּיח    טעם נסוג אחור לחי"ת :חָ֥

שְׁרַת יב 5השי"ן בשוא נע :יִםמַ֖ -חַֽ
  

םטז  קֵי יָ֔   טעם נסוג אחור לפ"א :אֲפִ֣

יכ  ץ בִּֽ פֵֽ   טעם נסוג אחור לחי"ת :חָ֥

ילכח  ים תַּשְׁפִּֽ י, עַל־רָמִ֖   מרכא-: כך היא ההטעמה ולא טיפחאוְעֵינֶ֥

יהַּ כט  י . 6הה"א במפיק, מלשון נגה :יַגִּ֥   החי"ת בקמץ קטן והכ"ף בדגש קל :חָשְׁכִּֽ

  : הוי"ו בקמץםוָאַשְׁמִידֵ֑ לח 

ם לט : ם וָאֶמְחָצֵ֖   בשתיהן הוי"ו בקמץ :וָאֲכַלֵּ֥

םמא    הוי"ו בקמץ :וָאַצְמִיתֵֽ

םמג    : הוי"ו בשואוְאֶשְׁחָ קֵ֖

ימה  מְעוּ לִֽ   טעם נסוג אחור לשי"ן :יִשָּׁ֥

נִימד  תְּפַלְּטֵ֔   : הלמ"ד דגושה, ולכן השוא נעוַֽ

  הדלי"ת בחולם :מִגְדּ֖וֹלנא 

                                                      
 שאינם רואים בזה לגרמיה, אלא מונח ופסקיש  4
  החטף המופיע בחלק מהדפוסים ובכתבי היד אינו אלא דרך להורות על הנעת השווא ולא על קריאת החטף עצמו 5
  אחד מחמשת השורשים שהה"א שורשית ובמפיק והם בראשי תיבות ג"ן כת"ם: ג.ב.ה, נ.ג.ה, כ.מ.ה, ת.מ.ה, מ.ה.מ.ה 6
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  ראשון של וזאת הברכה:

   

ת לג ב ת , כן הדבר גם בהמשך פס' יז.7: הבי"ת הראשונה בשוא נחמֵרִבְבֹ֣ שׁדָּ֖ : לפי הקרי הן אֵ֥

  שתי מילים

י,לג ג    הבי"ת בשוא נע עקב הדגש :מִדַּבְּרתֶֹֽ

לֶ.לג ה  י בִישֻׁר֖וּן מֶ֑  8בִישֻׁר֖וּןטעם טפחא בתיבת  :וַיְהִ֥
  

ם אשֵׁי עָ֔   טעם נסוג אחור לרי"ש :רָ֣

ת-וְאַללג ו    : המ"ם בחולםיָמֹ֑

  הלמ"ד בחירק מלא, היו"ד הינה חלק מהחירק ולכן אין בה ניקוד :לִיהוּדָה֘  לג ז

ילג ח  ה: הלמ"ד הראשונה בשוא נח. וּלְלֵוִ֣   א לא בפתח: הבי"ת בשובְּמַסָּ֔

, לג י   הבי"ת בשווא נע ולא בקמץ או פתח :מִזְבְּחֶֽ

דֶם-הַרְרֵילג טו  9הרי"ש הראשונה בשוא נח :קֶ֑
  

ילג טז    : הטעם בנו"ן מלרעשׁכְֹנִ֖

רלג יז  ה : הדלי"ת בקמץ.הָדָ֣ י מְנַשֶּֽׁ ם אַלְפֵ֥ תיבות אילו לרוב מופיעות בראש העמוד האחרון,  :וְהֵ֖

אותם בעל פה ישנם רבים שאינם מקפידים לקוראם מתוך הקלף  היות והרבה קוראים יודעים
10ואומרים אותם בעל פה

   
  

שֶׁר֙ יא לב  יר כְּנֶ֙ יו קִנּ֔וֹ יָעִ֣ ף עַל־גּוֹזָלָ֖ שׂ יְרַחֵ֑ הוּ כְּנָפָיו֙  יִפְרֹ֤ הוּ יִקָּחֵ֔    :עַל־אֶבְרָתֽוֹ יִשָּׂאֵ֖
   וטבעה האזינו תשעופרשה שה רענן ר מ"ד

) 1494בטור "פרשה וטבעה" שהתפרסם בפרשת "לך לך" בשנת תשע"ד (גליון 
הזכרתי בקיצור, אגב הדיון בזהות העיט שירד על הפגרים, את ההחלפה הקיימת 
 במקורות ובלשון העם בינו לבין הנשר. בשורות הבאות ארחיב את היריעה בנושא זה. 

   נשר קרח
שאלה שהעסיקה רבים היא האם אכן ה"נשר" במקרא ובספרות חז"ל הוא המין 

) הנקרא בערבית ניסר (על פי האקדמיה ללשון Gyps fulvusהביולוגי "נשר מקראי" (
ר קֵרֵחַ"). ה"נשר המקראי" ניזון באופן בלעדי מפגרים אותם  העברית הוא נקרא "נֶשֶׁ

רות ק"מ. את שמו הוא קיבל, כנראה, הוא מאתר תוך כדי דאייה וסריקה על פני עש
בזכות צווארו וראשו החשופים מנוצות ופלומה, תכונה המאפשרת לו לנבור בקלות 
בקרבי הפגרים מהם הוא ניזון. בנוסף לכך השם נשר מתייחס לכל קבוצת הדורסים 

  הגדולים הניזונים מפגרים הכוללת קבוצות טקסונומיות שונות. 
   עיט זהוב

ת ה"תקניות" של שם זה יש המשתמשים בו בהתייחס לדורס שונה בנוסף למשמעויו
לחלוטין, העיט. ההחלפה בין הנשר והעיט איננה רק בת זמננו ושורשה עתיק יומין. 

                                                      
לעת אות רשאי לקראו נע. בחלק מהחומשים כולל קורן הבי"ת מנוקדת בטעות בחטף פתח יתכן שמי שחושש מהב 7

  אלפי ישראל" רבבתרבבתרבבתרבבתאך המקום היחיד בתורה ששווא זה הוא נע הוא בפרשת בהעלתך "ובנחה יאמר... 
בים הקוראים ההולכים בעקבות השיר ומשבשים את ההטעמה ע"י הטעמת תיבת 'ויהי' בטפחא. השיר גורם ר 8

  בוש נוסף: קוראים בישורן מלעיל.לשי
  אין להשגיח בחטף בתנ"ך קורן ודומיו 9

בעיה נוספת: הצבור מצטרף לקורא בסיום הזה ועלולים להחסיר את סוף הפרשה מהשמיעה מהקורא... והערה  10
ות נוספת: לפעמים הקורא הוא גם הגבאי מחלק העליות בעיקר בשני וחמישי. קורה שהוא קורא את המילים האחרונ

  בעל פה תוך שהוא מחפש את העולה הבא...
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מחברים שונים מזהים בלבול בין הנשר והעיט בספרות חז"ל ואולי אף במקרא. דוגמה 
רא בסנהדרין (יב,א): בולטת וחד משמעית להחלפה בין הנשר והעיט אנו מוצאים בגמ

"זוג בא מרקת ותפשו נשר, ובידם דברים הנעשה בלוז. ומאי ניהו? תכלת. בזכות 
הרחמים ובזכותם יצאו בשלום". הכינוי "נשר" שכוון לאנשי הצבא הרומאי מקורו 
בסמלי לגיונותיו שנשאו דגלים וניסי יחידה טקסיים שעליהם צוירה או נחקקה דמותו 

מדו של ה"נשר" כסמל רומאי אנו קוראים גם בספרו של יוסף של דורס גדול. על מע
בן מתתיהו, קדמוניות היהודים (ספר יז, ו), בו הוא מתאר קביעת "נשר" זהב מעל 
שער הר הבית על ידי הורדוס. עד ימינו משמשים מיני דורסים שונים כסמלי מדינות 

  המעוררות הערצה. וצבאות רבים בעולם בגלל תכונות שונות הקשורות לאורח חייהם 
זיהוי הנשר במשמעותו בשפה העברית עם הנשר הרומאי מוטעה משום שהסמל 

). החייל Vulture) ולא של נשר (Golden Eagleהרומאי הוא של עיט זהוב (סלעים) (
) שם שמקורו בשם aquiliferשנשא את פסלון ה"נשר" בראש הלגיון נקרא אקוויליפר (

רוך השלם (ערך "נשר") מפרש "שם עוף ידוע . העAquila –הלטיני של העיט 
התייחס  Aquila". בעבר השם Aquilaוהושאל למלכות רומי שסימן בדגליהם היה נשר 
באנגלית  eagleהתגלגל לשם  Aquilaבאופן ספציפי למין עיט זהוב. השם הלטיני 

 שמשמעותו בעל גוון aquilusהמודרנית. מקור השם הלטיני הוא אולי במונח הלטיני 
כהה, שחרחר או חום המתאר את נוצות העיט. האבחנה בין שני המינים, הנשר 

)vulture) והעיט (eagle חד משמעית ולו רק על פי נוכחותן של נוצות על צוואר ,(
העיט לעומת הצוואר הקרח של הנשר. אמנם שני מינים אלו הם דורסים גדולים אך 

בלות אובליגטורי (הכרחי) הרי הם שונים מאד באורח חייהם. בעוד שהנשר אוכל נ
  שהעיט הוא דורס הצד את רוב טרפו בעזרת דריסה. 

ביטוי לבלבול הקיים בזיהוי אנו מוצאים בתוס' בחולין (סג,א): "נץ ... וכמו כן טועין 
גבי נשר שקורין אייגל"א, ואינו, דנשר יש לו ד' סימני טומאה ואייגל"א יש לו אצבע 

  יתירה". 
   החלפה קדומה

ים רבים שהתייחסו לזיהוי הנשר והעיט טענו שההחלפה בין שמותם מקורה כבר מחבר
במקרא. הם מבססים את טענתם על כך שמתוך כמה מההקשרים בהם הוזכר שמו של 
אחד מהמינים משתמע שהכוונה היא למין השני. לענ"ד ייתכן מאד שבכל האזכורים 

) ואילו בספרות חז"ל, Griffon Vultureשל הנשר במקרא הכוונה לנשר המקראי (
לפחות בחלק מהאזכורים, לעיט הזהוב. מחד גיסא אין ספק שהנשר הרומאי בסוגיה 
בסנהדרין שהובאה לעיל היה עיט ומאידך גיסא רוב האזכורים של הנשר בספרות 
  חז"ל הם ציטטות ודימויים מתוך פסוקי המקרא ובהם הנשר הוא במשמעותו הרגילה. 

ות קשור לכך שבתקופת המקרא הנשר נחשב לעוף קדוש ייתכן שההבדל בין התקופ
וסמל מלכותי בארצות כמו מצרים, פרס ואשור ולא היה מקום לבלבול. מאוחר יותר, 

החליף את הנשר וקבע את העיט הזהוב כסמל מלכותי לאחר שאלכסנדר הגדול 
הזהוב נפוץ באירופה התחיל בלבול בינו לבין הנשר. מקור הטעות הוא בכך שהעיט 

ואילו הנשר נדיר יחסית. השם נשר שהיה מוכר באירופה איבד את משמעותו לטובת 
המין שהיה נפוץ יותר. השם המקראי מבטא את המשמעות שהייתה מקובלת במרחב 
  השמי שבו הנשר המקראי היה נפוץ. לכן הנשר מוזכר בשם זה בכל השפות השמיות: 

ית, אתיופית ועוד. לעומת זאת בספרות חז"ל, אכדית, אוגריתית, ארמית, ערב
לטינית, ובתרגומים הלועזיים של התנ"ך תורגם -שהושפעה מהשפות היוונית והרומית

  כלומר לעיט.  Aquila –הנשר ל 
 לתגובות ורישום לקבלת מאמרי צמחים ובעלי חיים על פי סדר הדף היומי:

raananmoshe1@gmail.com   
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' בָּדָ�ד יַנְחֶ�נּוּ לב יב ב כח, לג פרק וכן בסוף התורה דברים  ה� ין יַעֲקֹ֔ טַח בָּדָד֙ עֵ֣ ל בֶּ֤  וַיִּשְׁכּןֹ֩ יִשְׂרָאֵ֨

כֹּן לְבָדָד עָם הֶןועוד במקרא. לעומתם:  תוֹךְ  יַעַר לְבָדָד שׁכְֹנִי ;)ט, כג במדבר( יִשְׁ רְמֶ  בְּ ; )יד, ז מיכה( לכַּ

יבֵנִ  לָבֶטַח לְבָדָד -הרב משולם ראטה ז"ל מציין לדברי ראב"ע ורד"ק על בדד :)ט, ד תהלים( יתּוֹשִׁ

  לבדד. 

  
ין לא יד ב ישעיהו ד וְאֵ֥ יו בּוֹדֵ֖  בדד ומלתט  ד תהלים . ראב"עמגזרת בדדראב"ע שם  :בְּמוֹעָדָֽ

 שהשם הוא ונכון ינחנו בדד' ה והנה בטח ויש לבטח מלת וככה שוה בחסרונה או ד"בלמ
  :תושיבני לבדי והטעם לבדד הייתי או עמי יחדו היו או טעמו או זה וככה לבדו

לבטח תושיבני לבטח תושיבני לבטח תושיבני לבטח תושיבני כי בטוח אני שאתה תשלים חפצי ו -  כי אתה ה' לבדדכי אתה ה' לבדדכי אתה ה' לבדדכי אתה ה' לבדדרד"ק בתהלים: 
  בך בטחוני ולא באחר.לבדך תעשה זה, ו אתה ה'אתה ה'אתה ה'אתה ה' -  לבדדלבדדלבדדלבדד ופירושעמהם. 

  

יםלב יד  לֶב כָּרִ� ' כאן מתפרש: חֵלֶבאין הכוונה לחלב האסור באכילה. יתכן ש' עִם־חֵ�

פעם  :כתב בפירושו על ויקרא ז כוכך המובחר. הרב משולם ראטה מציין לפירוש ראב"ע. 
בא אלי צדוקי ושאלני אם האליה אסורה מן התורה. ואען ואומר: אמת כי האליה  אחת

; רק קדמונינו התירוה, ואסרו כל "(ויקרא ג, ט) ההָאַלְיָה תְמִימָ חֶלְבּוֹ תקרא 'חלב', כי כן כתוב "
ם לאֹ תֹאכֵלוּ חלב. אז ענה: הלא כל חלב אסור מן התורה, כי כן כתוב " ל חֵלֶב וְכָל דָּ (וי' " כָּ

ת עוֹלָם לְדֹרֹתֵיכֶ , ובתחלה כתוב "ג,יז) ?! גם אני עניתי, כי זה הפסוק דבק עם זבח (שם)" םחֻקַּ
בֹתֵיכֶ יט); ואין מלת "-אה לעיל,יאהשלמים (ר כֹל מוֹשְׁ ת עוֹלָם לְדֹרֹתֵיכֶם בְּ " ראיה גמורה, םחֻקַּ

ן אֱלהֵֹיכֶ כי הנה כתוב " ה עַד הֲבִיאֲכֶם אֶת קָרְבַּ " םוְלֶחֶם וְקָלִי וְכַרְמֶל לאֹ תֹאכְלוּ עַד עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּ

חם בגלות כי לא הקרבנו קרבן "; ואם כן, לא נאכל לחקת עולם, ושם כתוב "(וי' כג,יד)
ב וָעֵז לאֹ תֹאכֵלוּ העומר?! וגם הוא השיב:  ל חֵלֶב שׁוֹר וְכֶשֶׂ גם אני השיבותי, כי  !(ויקרא ז, כג) כָּ

נָּ גם זה הפסוק דבק עם זבח השלמים, והעד:  ר יַקְרִיב מִמֶּ הֵמָה אֲשֶׁ ל אֹכֵל חֵלֶב מִן הַבְּ י כָּ  הכִּ
ל בשר שאיננו קרב לשלמים, והכלל: בשר חול; על כן הזכיר להוציא חלב כ - (ויקרא ז, כה)

ה לְכָל מְלָאכָה וְאָכֹל לאֹ תֹאכְלֻהוּ בפרשה הזאת  וידוע  -  (ויקרא ז, כד) וְחֵלֶב נְבֵלָה וְחֵלֶב טְרֵפָה יֵעָשֶׂ
כי הנבלה והטרפה אסורות, והאסור הוא הבשר; ובעבור שאין החֵלב קרב לגבי המזבח, 

ובעבור זה לא הזכיר  ;וְאָכֹל לאֹ תֹאכְלֻהוּ וא מותר, על כן הזכיר שמא יחשוב אדם שה
, לעוף -הוסיף  דם כלהדם. ובאה זאת הפרשה לבאר עונש האוכל חֵלב בשר קדש. וכן 

מותר. והראיה הגמורה, שאמר בספר 'אלה הדברים' בבשר תאוה  עוףהעל כן חלב 
א, רק את דמו לבדו בשלשה כה) שהוא חול שיֵאכל כולו, ולא הוצי- (ראה דב' יב,טו

כה); ואין זכר לחלב כלל. אז פקח הצדוקי את עיניו, ופצו -מקומות (ראה שם, טז,כג
  שפתיו שבועה, שלא יסמוך על דעתו בפירושי המצות, רק ישען על העתקת הפירושים.

  
  

, ועוד חזון בפרשה כמה הערות נוספות בספר מבשר עזרא אבל אין הזמן בידי לטפל בהםיש 

    ן מרומים.כשור זלמועד בע
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  היבטים לשוניים בספר קהלת עו
  

 דקדוקי קריאה והדרכה לקורא בקריאות חג הסוכות ומגילת קוהלת 

  קריאה לחג ראשון (בחו"ל גם בחג שני) ויקרא כב לג:קריאה לחג ראשון (בחו"ל גם בחג שני) ויקרא כב לג:קריאה לחג ראשון (בחו"ל גם בחג שני) ויקרא כב לג:קריאה לחג ראשון (בחו"ל גם בחג שני) ויקרא כב לג:

   

רכג ב  : ארבע פעמים מופיעה התיבה 'דבר' לאורך קריאה זו: שתי הפעמים הראשונות מוטעם דַּבֵּ֞

  בגרשיים ושתי הפעמים האחרונות בתביר

דֶשׁ י קֹ֑   הטעם לא נסוג, ולכן מקום הטעם באל"ף, כן הדבר בהמשך הפרשה :מִקְרָאֵ֣

הכג ג    העמדה קלה בתי"ו שלא יישמע כפתח :תֵּעָשֶׂ֣

םכג יז  תֵיכֶ֝ טעם קדמא מעל הבי"ת. ככלל, תיבה זו תמיד תבוא בהטעמה משנית בהברה  :מִמּוֹשְׁבֹ֨

יאּוּזו.  תַּיִםדגש חזק באל"ף.  :תָּבִ֣   פוסים מוטעם בטעם יתיב ובחלקם בפשטאבחלק מהד :שְׁ֚

םכג כב  י הבי"ת בשווא נח למרות הגעיה בוי"ו. :וּֽבְקֻצְרְכֶ֞ עָנִ֤ העמדה קלה בלמ"ד להדגשת  :לֶֽ

  הסגול המורה על מיודע

  העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶּעָשׂ֣וֹרכג כז 

יכג ל    "א למנוע הבלעת האל"ף שלאחריההטעם בתי"ו מלרע. העמדה קלה בה :וְהַאֲבַדְתִּ֛

םכג לב    התי"ו בשוא נע :שַׁבַּתְּכֶֽ

ד... וּמִלְּבַד֙ כָּלכג לח  ם וּמִלְּבַ֤ ד מַתְּנֽוֹתֵיכֶ֗ ת ה֑' וּמִלְּבַ֣ ר תִּתְּנ֖וּ-שַׁבְּתֹ֣ ם אֲשֶׁ֥ תֵיכֶ֔ כל  :נִדְבֹ֣

  הדגושות בתוך המילה בשוא נע
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  הפטרת חג ראשון זכריה יד עד הסוף:הפטרת חג ראשון זכריה יד עד הסוף:הפטרת חג ראשון זכריה יד עד הסוף:הפטרת חג ראשון זכריה יד עד הסוף:
   

יםב  תִּ֔   ת בבי"ת: הטעמה משניהַבָּ֣

רֶףח     11הבי"ת בקמץ וּבָחֹ֖

הּיא  הְיֶהטעם נסוג אחור ליו"ד.  :וְיָשְׁ֣בוּ בָ֔   געיה ביו"ד הראשונה :ע֑וֹד- יִֽ

  געיה בה"א :ה֛'-מְהֽוּמַתיג 

חַת-וְאִם יח היש להקפיד על הפרדת התיבות.  :מִשְׁפַּ֨   במלרע :בָאָ֖

הכא  ם וּבִיהוּדָ֗ ִ֝   "ד אינה נשמעתבשתי התיבות הבי"ת בחירק מלא והיו :בִּירוּשָׁלַ

   
          

  הפטרת יו"ט שני לבני חו"ל:הפטרת יו"ט שני לבני חו"ל:הפטרת יו"ט שני לבני חו"ל:הפטרת יו"ט שני לבני חו"ל:
  מלכים א חמלכים א חמלכים א חמלכים א ח 

  

גב    העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶּחָ֑

םד    : כבכל מקום הלמ"ד רפויה בשוא נח. במדויקים אין געיא בה"אוְהַלְוִיִּֽ

יםז  כּוּשׂי"ן שמאלית.  :פֹּרְשִׂ֣ עְלָההכ"ף דגושה.  וַיָּסֹ֧ "ד הראשונה רפויה : כבכל מקום הלממִלְמָֽ

  בשוא נח

ם ח   טעם נסוג אחור ליו"ד הראשונה :וַיִּ֣הְיוּ שָׁ֔

תָ יח  טִיבֹ֔   : בבי"ת יש זקף קטון, לא זקף גדולהֱֽ

   
  קריאת חול המועד סוכות, מפטיר שמיני עצרת ושמחת תורה, במדבר כ לה:קריאת חול המועד סוכות, מפטיר שמיני עצרת ושמחת תורה, במדבר כ לה:קריאת חול המועד סוכות, מפטיר שמיני עצרת ושמחת תורה, במדבר כ לה:קריאת חול המועד סוכות, מפטיר שמיני עצרת ושמחת תורה, במדבר כ לה:

   

בַּיּוֹם֙ (לה יש לשים לב להבדלים הדקים בין המקראות, פעמים עם וא"ו החיבור ופעמים ללא 

י, ם ), לפעמים בלשון יחיד ולפעמים בלשון רבים (לג מִנְחָתָהּ, מִנְחָתָם הַשְּׁמִינִ֔ בְּמִסְפָּרָ֖

ם   )כְּמִשְׁפָּטָֽ

          
  קריאה לשבת חול המועדקריאה לשבת חול המועדקריאה לשבת חול המועדקריאה לשבת חול המועד

          
  מגילת קהלת:מגילת קהלת:מגילת קהלת:מגילת קהלת:

   

הַנְּחָלִים֙  א ז   : מהפך בשי"ן כטעם משנהשֶׁ֤

ה-וּמַהא ט  עֲשָׂ֔   למילה שאחריהמוקפת  וּמַהאין מתיגה זקף (דרבן), תיבת  :שֶּׁנַּֽ

למ"ד שניה בחולם לא בשורק, יש מגילות שיש וי"ו אחרי הלמ"ד ועלולים לקרוא  :הוֹלֵ֖:ת א יז

  : שׂי"ן שמאליתוְשִׂכְל֑וּת "הוללוּת".

עַס-רָב א יח   הרי"ש בקמץ קטן :כָּ֑

הב א    : הסמ"ך בשוא נעאֲנַסְּכָ֥

  שׂי"ן שמאלית :לִשְׂח֖וֹק ב ב

                                                      
 .ולנינגרד חריג, אך כן הוא בכתר ארם צובה 11
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י ב ז יָה לִ֑   "א הראשונה, כן הדבר גם בהמשך בפסוקטעם נסוג אחור לה :הָ֣

ים וְשָׁר֗וֹתב ח    שׁי"ן ימנית :שָׁרִ֣

י ב ט מְדָה לִּֽ   טעם נסוג אחור לעי"ן והמ"ם אחריה בשווא נע :עָ֥

י ב יא י אֲנִ֗ יתִֽ י : וּפָנִ֣ בחטף פתח והטעם בנו"ן וכן הדבר בפסוק הבא. בהמשך, האל"ף קמוצה אֲנִ֗

ל ומוטעמת. עָמָ֖   ת בסגול המורה על מיודעהעמדה קלה בבי" :וּבֶֽ

נִי ב יג יתִי אָ֔ יתְר֥וֹן: האל"ף קמוצה ומוטעמת. וְרָאִ֣ 12הכ"ף בחירק מלא והתי"ו אחריה בשווא נע :כִּֽ
  

נִי- גַם ב יד   : במלעיל בדומה לו בהמשך פס כדאָ֔

הב טו    : הרי"ש בציריכְּמִקְרֵ֤

ם ב טז חהעמדה קלה בלמ"ד בסגול המורה על מיודע.  :לֶחָכָ֛   כ"ף קמוצה: נִשְׁכָּ֔

  : הלמ"ד בפתחוְיִשְׁלַט֙ ב יט 

שׁב כ    : היו"ד בפתחלְיַאֵ֣

מַל ב כא   געיה בעי"ן :בּוֹ֙ -עָֽ

   13: השי"ן בשואשְׁה֥וּאגם הבי"ת וגם העי"ן בשווא נח.  :וּבְרַעְי֖וֹן ב כב

  : הטי"ת בסגולוְלַחוֹטֶא֩ ב כו 

ןג א    : המ"ם בקמץזְמָ֑

  שׂי"ן שמאלית :לִשְׂח֔וֹק ג ד

 רְא֖וּ ג יד 14יה ביו"ד והרי"ש אחריה בשווא נעגע :שֶׁיִּֽ
  

ף-אֶתג טו    ללא ה"א הידיעה, לא "את הנרדף" כמו שמצטטים בטעות :נִרְדָּֽ

שַׁע מְק֤וֹם הַמִּשְׁפָּט֙ ג טז  מָּה הָרֶ֔ דֶק : הרי"ש בסגול.שָׁ֣ שַׁע וּמְק֥וֹם הַצֶּ֖ מָּה הָרָֽ   הרי"ש בקמץ :שָׁ֥

ה-שְׁהֶםג יח    : השי"ן בשוא הה"א אחריה בסגולבְּהֵמָ֥

ין ג כב ח הָאָדָם֙  אֵ֥ ר יִשְׂמַ֤ ר בפשטא ותיבת טוֹב֙ תיבת  :טוֹב֙ מֵאֲשֶׁ֨   בקדמאמֵאֲשֶׁ֨

י ד א בְתִּֽ י : מלעיל הטעם בשי"ן.וְשַׁ֣ : אל"ף בחטף פתח, והטעם בנו"ן, כן הדבר גם בפסוק ז. אֲנִ֗

שְׁקֵיהֶם֙    העי"ן בחולם והשי"ן אחריה בשווא נע :עֹֽ

בֶל-גַּם ד ח בתביר ולא מרכא תביר כבחלק מהדפוסים, כן שתי תיבות רצופות מוטעמות  :זֶ֛ה הֶ֛

עהוא הדבר גם בהמשך ו ב.   ן רָ֖   : היו"ד בפתח והרי"ש בקמץוְעִנְיַ֥

יל֗וֹ ד י   מונח באל"ף כטעם משנה והלמ"ד בחולם ורפויה ללא דגש :וְאִ֣

שׁ ד יב מְשֻׁלָּ֔   געיה בה"א והמ"ם בשווא נע :הַֽ

יםד יד    : הה"א בקמץ והסמ"ך ללא דגשהָסוּרִ֖

יםהַֽ  ד טו   געיה בה"א אך המ"ם אחריה בשווא נח :מְהַלְּכִ֖

                                                      
י,בתהלים מה י  12   בית בשוא ויו"ד בחירק במדויקים. לא: בִּיקְּרוֹתֶי8. בְּיִקְּרוֹתֶ֑
 .מנהג התימנים לקרוא שי"ן השימוש במשנה ובתלמוד בשוא ולא בסגול 13
  ם "יראה".הקורא בשוא נח עובר למשמעות של "ראיה" במקו 14
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זֶלה ז  ל גָּבהַֹּ֙  : הגימל בצירי.וְגֵ֨ הַּ מֵעַ֤ 15: הה"א לא בפתח אלא בפתח גנובהגָבֹ֝
  

  במלרע :רַבּ֖וּ העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע. :בֶּהָמ֖וֹן ה ט

יר ה יא עָשִׁ֔   יודעהעמדה קלה בלמ"ד להדגשת הסגול המורה על מ :לֶֽ

ס ה טז   החי"ת בקמץ קטן והלמ"ד בשווא נח :וְחָלְי֥וֹ במלרע, שם פועל ולא שם עצם. :וְכָעַ֥

נִי ה יז אֱכוֹל במלעיל. :אָ֗ לִשְׁתּוֹת-לֶֽ התיבות מוקפות, אין מונח בתיבה הראשונה כבחלק  :וְ֠

תַן-אֲשֶׁרמהדפוסים.    געיה בנו"ן, כן הדבר גם בפסוק הבא :ל֥וֹ-נָֽ

  מלרע, הטי"ת מנוקדת בחולםב :וְהִשְׁלִיט֨וֹ ה יח

בֶל ו ב ישתי תיבות רצופות מוטעמות בתביר.  :זֶ֛ה הֶ֛ במלרע, הוא"ו בקמץ רחב והחי"ת  :וָחֳלִ֥

  חטופה

יְתָה לּ֑וֹ-לאֹ ו ג   טעם נסוג אחור לה"א הראשונה, דגש חזק בלמ"ד מדין אתי מרחיק :הָ֣

  במלרע :וְאִלּ֣וּ ו ו

ם ו ח י - מַהגול המורה על מיודע, נכון הדבר גם לגבי העמדה קלה בלמ"ד להדגשת הס :לֶחָכָ֖ לֶּעָנִ֣
  בהמשך הפסוק וכן הדבר גם בהמשך הפרק

  הוי"ו בקמץ רחב והלמ"ד בשוא נע :הִוָּלְדֽוֹ ז א

ם- ה֖וּא ס֣וֹף כָּל ז ב   ה֖וּאטעם טפחא בתיבת  :הָאָדָ֑

בשׂי"ן שמאלית.  :מִשְּׂח֑וֹק ז ג יטַב לֵֽ   טעם נסוג אחור ליו"ד :יִ֥

  התיבות מופקות, אין טעם מרכא בתיבה הראשונה כבחלק מהדפוסים :חַ רֽוּ-מִגְּבַהּ ז ח

הַיָּמִים֙  ז י   מהפך כהטעמה משנית בשי"ן :שֶׁ֤

  במלרע :תַּנַּ֣ח-אַל ז יח

, ז כא   : למ"ד ראשונה בשווא נע וכ"ף סופית רפויהמְקַלְלֶֽ

מָהז כג     16הכ"ף קמוצה ומוטעמת :אֶחְכָּ֔

א : ז כו כֶ : הצד"י בסגול. וּמוֹצֶ֨ הּיִלָּ֥   טעם נסוג אחור ללמ"ד :ד בָּֽ

  החי"ת בחיריק חסר ובשי"ן אחריה דגש חזק ושווא נע :חִשְּׁבנֹ֥וֹת ז כט

שֶׁרח א    : הפ"א בציריפֵּ֣

אמַר ח ד ֹֽ   געיה ביו"ד :ל֖וֹ-י

אוּח י    הוי"ו בראש המילה בקמץ :וָבָ֗

ם ח יא נֵי : הגימ"ל רפויה.פִתְגָ֔ ם-בְּֽ   געיה בבי"ת השוואית :הָאָדָ֛

א ח יב נִי הטי"ת בסגול.: חטֶֹ֗ הְיֶהבמלעיל.  :אָ֔ געיה ביו"ד הראשונה ודגש חזק בטי"ת מדין  :טּוֹב֙ -יִֽ

ירְא֖וּדחיק.    היו"ד בחירק מלא והרי"ש אחריה בשווא נע :יִֽ

תַן-אֲשֶׁר ח טו   געיה בנו"ן הראשונה :ל֥וֹ-נָֽ

                                                      
  .wahוַהּ  –, וחלק ahמשבש. יש פתח לפני הה"א, חלק קוראים אַהּ  hahאו הַהּ  haהקורא הַה  15
  . דרשה מפורסמת על פרה אדומה, וצריך לתקן את הדרשנים...מָהכְּ אֶחְ משום מה מורגל בפי הציבור  16
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םט א    : אין לקרא וְעַבְדֵיהֶםוַעֲבָדֵיהֶ֖

אט ב    : הטי"ת בסגולכַּחטֶֹ֔

  געיה בשורק והשי"ן בשווא נע :הוּֽשְׁתֵ֥  ט ז

מֶן עַל ט ח ר-ראֹשְׁ֥, אַל-וְשֶׁ֖ מֶן טעם טפחא בתיבת  :יֶחְסָֽ   וְשֶׁ֖

תַןט ט    געיה בנו"ן הראשונה :לְ,֙ - נָֽ

הט יב    : הצד"י בחולםבִּמְצוֹדָ֣

הּ ט טו צָא בָ֗   הלמ"ד בפתח :ה֥וּא-וּמִלַּטטעם נסוג אחור למ"ם.  :וּמָ֣

נִי ט טז   במלעיל :אָ֔

  : הטי"ת בסגולאוְחוֹטֶ֣ ט יח 

וֶתי א    טעם נסוג אחור לבי"ת הראשונה :זְב֣וּבֵי מָ֔

א י ה   הצד"י בקמץ :שֶׁיּצָֹ֖

נּוּי ח    : השי"ן בשואיִשְּׁכֶ֥

םי ט  כֶן בָּֽ   טעם נסוג אחור לסמ"ך :יִסָּ֥

  : כאן הלמ"ד השניה בשורק ולא בחולםהוֹלֵל֖וּתי יג 

י י יז   : השי"ן בשוא נע והטעם בתי"ובַשְּׁתִֽ

   17המ"ם דגושה :ההַמְּקָרֶ֑  י יח

ידי כ    : הגימ"ל בצירייַגֵּ֥

ח יא א   השי"ן פתוחה ודגש חזק בלמ"ד, לשון ציווי בבנין פיעל :שַׁלַּ֥

  : הלמ"ד בשוא נע והיא נשמעת, לא: יִמָּלוּיִמָּלְא֨וּ-אִםיא ג 

ים יא ד   העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶעָבִ֖

טֶן יא ה האית. בי"ת ראשונה שוו :בְּבֶ֣   כאן המ"ם דגושה, בשני מקומות אחרים: ללא דגש :הַמְּלֵאָ֑

  : שי"ן קמוצהיִכְשָׁר֙ יא ו 

 יִםיא ז    : הלמ"ד בפתחלַעֵינַ֖

עיא ט    הדלי"ת בקמץ :וְדָ֕

  הקו"ף בשורק לא בחולם :וְיָקוּם֙ יב ד 

ת הבי"ת הבי"ת בחירק חסר והיו"ד אחריה בחולם מלא ובדגש חזק, אין לקרוא א :הָאֲבִיּוֹנָ֑ה יב ה

  בי"ת ראשונה בשווא נע :וְסָבְב֥וּ בשווא נח.

בֶר כַּד֙  יב ו   הוא"ו בשווא נע וטעם נסוג אחור לשי"ן; הבית בסגול :וְתִשָּׁ֤

ביב ז    : השי"ן בחולםוְיָשֹׁ֧

רְבֿנֹ֔וֹת יב יא הטעמה משנית בדל"ת, והיא בקמץ רחב הרי"ש בשווא נע והבי"ת רפויה ללא  :כַּדָּ֣

                                                      
לִ  דבר שאינו מצוי ב"מְפַעֵל". בתהלים קד ג 17 יִם עֲֽ ה בַמַּ֗ מֲקָרֶ֥ יו הַ֥   המ"ם רפויה בשווא נעיּ֫וֹתָ֥
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געיה בשורק, הכ"ף בשווא נח והשׂי"ן שמאלית, המ"ם בשוא.  :ר֥וֹתוּֽכְמַשְׂמְ  .18דגש ובחולם

  הסמ"ך בקיבוץ והפ"א אחריה דגושה :אֲסֻפּ֑וֹת

ם-כָּל יב יד   העי"ן בשווא נח :נֶעְלָ֑

          
  לד כו:לד כו:לד כו:לד כו:    ––––שמות לג יב שמות לג יב שמות לג יב שמות לג יב 

   

עַללג יב    הטעם בה"א מלעיל :הַ֚

תִילג יד    טעם בחי"תפתח ולא בפתח, ה- הוי"ו בפתח ולא בשוא והה"א בחטף :וַהֲנִחֹ֥

נוּלג טז    הֲל֖וֹא טעם טפחא בתיבה  :הֲל֖וֹא בְּלֶכְתְּ֣, עִמָּ֑

ם ה֖' לְפָנֶ֑י,לג יט  י בְשֵׁ֛ אתִֽ , בגלל המשקל המוזיקאלי של ה֖'הפסקה עיקרית אחרי תיבת  :וְקָרָ֧

ם הטעם תביר עלול להישמע כאילו כתוב  י בְשֵׁ֛ אתִֽ על מנת למנוע זאת, יש . ה֖' לְפָנֶ֑י, -וְקָרָ֧

ם יש את קריאת שם ה' ולהסמיכו לתיבה להח   בְשֵׁ֛

  הה"א הראשונה בשווא נח :וֶהְיֵ֥ה לד ב

ן  לד ה ם הֽ'העמדה בבי"ת להבליט את צורת המיודע.  :בֶּעָנָ֔ א בְשֵׁ֖ : טעם טפחא בתיבה וַיִּקְרָ֥

ם  19והבי"ת רפהבְשֵׁ֖
  

נוּ  לד ט   הטי"ת קמוצה לשון יחיד (לא בחולם) :וּלְחַטָּאתֵ֖

ילד י  א ה֔ -כִּֽ א : תיבת וּאנוֹרָ֣   במלרע, אין טעם נסוג אחור לנו"ןנוֹרָ֣

רלד יא    : המ"ם בקמץ קטןלְ,֔ -שְׁמָ֨

מֶרלד יב    : במלעילהִשָּׁ֣

  כולם במלרע :תִּתֹּצ֔וּן תְּשַׁבֵּר֑וּן תִּכְרתֹֽוּןלד יג 

  יש להדגיש את הנו"ן בדגש חזק שלא יישמע מלשון קניין: קָנָה.  :קַנָּ֣אלד יד 

ירלד כא  ישׁ וּבַקָּצִ֖ בי"ת הראשונה בסגול ויש לקרא אותה בהעמדה קלה להדגשת הלשון : הבֶּחָרִ֥

  המורה על מיודע, הבי"ת השנייה בפתח
   

  לט טז:לט טז:לט טז:לט טז:    ––––הפטרת שבת חול המועד סוכות יחזקאל לח יח הפטרת שבת חול המועד סוכות יחזקאל לח יח הפטרת שבת חול המועד סוכות יחזקאל לח יח הפטרת שבת חול המועד סוכות יחזקאל לח יח 
   

ילח כב    הטי"ת בשווא נח למרות הקושי :וְנִשְׁפַּטְתִּ֥

ילח כג    קבשתי התיבות הדל"ת בחירי :וְהִתְגַּדִּלְתִּי֙ וְהִתְקַדִּשְׁתִּ֔

י,לט ב    העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת העי"ן החטופה :וְהַעֲלִיתִ֖

הלט ד    האל"ף בקמץ קטן :לְאָכְלָֽ

  גם האל"ף בחירק חסר  :הָאִיִּ֖יםלט ו 

  במלרע :בָאָה֙ לט ח 

                                                      
  יש ביטוי משובש "מילים כְּדוֹרְבָּנוֹת". מי שאומר כן מבטא כמעט את כל השיבושים האפשריים!! 18
ם הֽ' להבדיל מאברהם אבינו בבראשית יב ח: 19 א בְּשֵׁ֥ י  ה' (מקיים את דברו: -. דהיינו, הקב"ה קרא בשם וַיִּקְרָ֖ אתִֽ וְקָרָ֧

ם ה֖' לְפָנֶ֑י,    לעיל לג יט)בְשֵׁ֛
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הִשִּׂיקוּלט ט    שׂי"ן שמאלית :וְ֠

ם-וְשָׁלְל֣וּ אֶתלט י  זְזוּ֙ אֶתלמ"ד ראשונה בשווא נע.  :שׁלְֹלֵיהֶ֗ זְזֵ -וּבָֽ םבֹּ֣   זי"ן ראשונה בשווא נע :יהֶ֔

םלא יא  בְרוּ שָׁ֗   טעם נסוג אחור לקו"ף :וְ קָ֣

יםלא טו  מְקַבְּרִ֔   געיה בה"א אך המ"ם אחריה בשווא נח :הַֽ

  
  קריאת שמיני עצרת ושמחת תורה בא"י ובחו"ל בקובץ על וזאת הברכה

  

  

ם: ג יז ה שָֽׁ מַּעֲשֶׂ� ע על "ל כתב כמה הערות על פירוש ראב"משולם ראטה ז הרב וְעַ#ל כָּל־הַֽ

    טפל בהם ותקוותי לטפל בהם בעתיד.קוהלת, הזמן אינו עומד לרשותי ל
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ד:יב יא  ה אֶחָֽ י אֲסֻפּ֑וֹת נִתְּנ֖וּ מֵרעֶֹ֥ ים בַּעֲלֵ֣ רְבנֹ֔וֹת וּֽכְמַשְׂמְר֥וֹת נְטוּעִ֖ י חֲכָמִים֙ כַּדָּ֣   דִּבְרֵ֤
  אילן בהעלותך עה -דפי בר 

        "אלו ואלו דברי אלוהים חיים""אלו ואלו דברי אלוהים חיים""אלו ואלו דברי אלוהים חיים""אלו ואלו דברי אלוהים חיים"
        20202020אלי בגנואלי בגנואלי בגנואלי בגנו

        

בְעִים אִי: "[בהעלותך] נאמר בפרשתנו י שִׁ רָאֵ אֶסְפָה לִּ קְנֵי יִשְׂ . והמדרש מביא (במדבר יא, טז) לשׁ מִזִּ
בְרֵיפסוק מקוהלת, " רְבֹנוֹת חֲכָמִים דִּ דָּ מְרוֹת כַּ עֲלֵי נְטוּעִים וּכְמַשְׂ נוּ , אֲסֻפּוֹת בַּ ", אֶחָד מֵרֹעֶה נִתְּ

   כדור של בנות'. וזה לשונו (במדבר רבה טו,כב):''''כמורכבת מן  """"כדרבונותכדרבונותכדרבונותכדרבונותומפרש את "
  של בנות מזרקין מכאן לכאן, כך היו הדברות נזרקין מכאן לכאן. מה כדור 

  ונשאלת השאלה: מה משמע "הדברות נזרקין" כמו כדור "מכאן לכאן"? 
  התשובה לשאלה זו באה בהמשך הפסוק לפי הבנתו במדרש:

אילו סנהדרין. ואם תאמר: זה מתיר וזה אוסר, זה פוסל וזה מכשיר, זה  -" בעלי אסופות"
ה מטהר. רבי אליעזר מחייב, ורבי יהושע פוטר [...]. למי נשמע? אמר הקב"ה: מטמא וז

נוּ מֵרֹעֶה אֶחָדאף על פי כן, כולם "   ".נִתְּ
הריטב"א מסביר את הדברים במסכת עירובין ואומר: כשעלה משה למרום, ראה שיש לכל דין 

דבר? ענה לו הקב"ה: ודין מ"ט פנים להיתר ומ"ט פנים לאיסור. שאל את הקב"ה: כיצד ייתכן ה
  ההכרעה נתונה בידי החכמים. וזה לשונו (ריטב"א עירובין יג):

כי כל הטעמים הם אמת, וכולם נתנו למשה, אלא שהכרעת הדבר למעשה היא בידי 
   החכמים אשר בכל דור ודור.

והדברים זועקים לביאור, כי אם לא נרצה לחרוג מן הלוגיקה הבינארית המקובלת, שיש בה לכל 
נה ערך אמת אחד ויחיד, מוטל עלינו להסביר כיצד ניתן לפרנס את הטענה שכל הטעמים הם טע

                                                      
  .המרכז האקדמי לב, למתמטיקה מרצה במחלקה, בגנו אלי ר"ד 20
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אמת, אף אם זה מטהר וזה מכשיר, זה מחייב וזה פוטר. ואם אכן כך הם פני הדברים, אם הכל 
  נכון, לשם מה אנו זקוקים לחכמים שבכל דור ודור שייתנו את הכרעתם?

' אריה לייב הלר (חיבר גם את הספרים "שב בהקדמה לספרו "קצות החשן", מביא ר
שמעתתא" ו"אבני מילואים") את תמיהת ר"ן (דרשות ר"ן, דרוש שביעי) על המעשה המובא 
בתלמוד (ב"מ פו) על המחלוקת שאחזה במתיבתא דרקיעא לגבי איש שפסה בו נגע, אלא שיש 

  ספק אם הבהרת קדמה לשיער הלבן? או שמא השיער הלבן קדם לבהרת. 
י אלה, הבהרת והשיער הלבן, הם סימן לנגעים, ויש משמעות לשאלה מי מהם קדם שנ

לחברו: אם הבהרת קדמה לשיער הלבן, הנגע טמא; ואם השיער הלבן קדם לבהרת, הנגע טהור; 
ואם יש ספק מה קדם למה, פסקו בני מתיבתא דרקיעא שהנגע טמא, ואילו הקב"ה פסק שהנגע 

וועץ באמורא רבה בר נחמני, שהיה ידוע כמומחה בהלכות טהור. כדי להכריע, הוחלט להי
   טומאה וטהרה. 

הר"ן תמה: אחר שכבר נשמעה הכרעתו של הקב"ה בכבודו ובעצמו שבספק הנגע טהור, 
  כיצד העיזו חכמים לטמא וגם להיוועץ בבשר ודם כרבה בר נחמני? הר"ן משיב מה שמשיב, 

 יהיה איך השנית השאלה נשארה ועכשיו א"ה, מובאים כאן דברי הר"ן בדרשותיו.א"ה, מובאים כאן דברי הר"ן בדרשותיו.א"ה, מובאים כאן דברי הר"ן בדרשותיו.א"ה, מובאים כאן דברי הר"ן בדרשותיו.
 עם כי, שכתבנו הדרך על מתפרשת זו אגדה אבל. יתברך מהשם שהשיגו במה ספק

 התורה שהכרעת שמאחר, טמא אומרים היו, האמת דרך על טהור שספק יודעים היותם
 פי על אף טמא שיהיה הראוי מן היה, לטמא מחייב היה ושכלם, בחייהם להם נמסרה
 אין אמת שאומרים פי על אף והשאר, האנושי השכל חייב שכן, אמתה בהפך שהוא
 אליעזר רבי של מחלוקתו בעל טיהרו שלא כמו, התורה בדרכי כן מעשה לעשות ראויין

 שהענין להם נסתפק ולא. כדבריו שהלכה השמים מן קול בת עליהם שנתנה פי על אף
. 21היא בשמים לו ואמר כן פי על ואף, אלו על סופק שלא כמו, יתברך השם מאת

 לא כי, האמת מן ההכרעה אליו באתה ולא. נחמני בר רבה נוכח נוכח מאן אמרו ולפיכך
 שהיא והמדות התורה כפי מחייב האדם ששכל שהכריע אלא, שכתבנו כמו בזה נסתפקו
, האנושי השכל בערך שכלם מקוצר רק היה לא מטמאים שהיו ומה. לטהר בהם נדרשת

, מטהר שהיה נחמני בר רבה על ירבו אם ואמנם. בחייהם רההתו בלמוד מהתרשלם או
 סברת פי על לטהר מעשה המרובים יעשו לא, מהם יותר לאמת מסכים שהוא פי על אף

, כהסכמתם לעשות מצווה והיחיד, תכריע המרובים שהכרעת התורה צותה לפיכך. היחיד
לאֹ  באמרו יתברך השם צוהו שכך, האמת אל מסכימים בלתי שהם יודע שהוא פי על אף
  . (דברים יז, יא) רתָסוּ 

אך בעל "קצות החשן" אינו מקבל את תשובת דבריו, ומסביר את הדברים כדרכו בטוב 
  טעם, ומהם נוכל להבין גם את הפתרון לבעיה שהצגנו. 

כבר היו מוכנות תשובות לכל ת העולם, כבר הייתה האמת קיימת, כשברא הקב"ה א
כל זאת, הקב"ה בחר בנו מכל העמים, ונתן לנו את התורה, ואתה השאלות העתידות להישאל. ב

  גם את היכולת השכלית להבינה ולפרשה לפי מדרגת שכלנו בכל דור ודור. 
גם אם הפירוש שאנו מפרשים אינו קולע לאמת שהתכוון לה כביכול הקב"ה, אם היא 

ון של דברי התורה ההבנה המקובלת על השכל האנושי של חכמי ישראל, יש לומר שהקיום הנכ
   תי.יהוא לפי הבנה זו ולא לפי השכל האמ

  המפורסם בבראשית רבה (פרשה ח):    להמחשת דבריו, מביא בעל "קצות החושן" את המדרש
בשעה שרצה הקב"ה לברוא את האדם, נעשו מלאכי השרת כתות כתות: מהם אומרים 

. חסד אומר: יברא, (תה' פה:יא)" שׁוּ חֶסֶד וֶאֱמֶת נִפְגָּ יברא, ומהם אומרים לא יברא, שנאמר "
שכולו מלא חסדים. ואמת אומר: לא יברא, שכולו מלא שקרים. מה עשה הקב"ה? נטל 

לֵךְ אֱמֶת אַרְצָהנאמר "אמת והשליכה ארצה. ש אתה  . אמרו לפניו: רבש"ע, (דנ' ח:יב)" וְתַשְׁ
   מבזה תכשיט שלך. אמר הקב"ה: רצוני שתעלה אמת מן הארץ. 

                                                      
קול זה -. וכד'. אבל גם בגרסה זו מתפרש שאמרו לו בתבשמים היא לאאמרו לו א"ה: אפשר להגיה כאן,  21

  הוא בשמים ואינו מחייב אותנו. 
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בעל "קצות החושן" את דברי המדרש. כידוע, המטרה שלשמה נברא העולם היא  ומסביר
להגיע אל עומק האמת, גם אם  שאינם יכוליםהתורה, שהיא תורת אמת. יושבי הארץ כמעט 

יתאמצו מאוד. לזה התכוונו המלאכים כשאמרו: "אתה מבזה תכשיט שלך". כי לתת את התורה 
שאינם מסוגלים להגיע לחקר האמת הוא בגדר ביזיון  השמימית, שכל עניינה אמת לבני אנוש

מַיִם הִיבדיוק רצונו, כי " לתכשיט של ה'. אבל זה ָ ". התורה ניתנה לבני האדם (דברים ל, יב) אלאֹ בַשּׁ
כדי שישתמשו בה, ולכן הם אמורים להגיע אל האמת שהם מסוגלים להגיע אליה, גם אם אינה 

   האמת השמימית הנכונה.
תְחָהעל פי " תורת חסדתורת חסדתורת חסדתורת חסדהבנת בני האדם נקראת בפי בעל "קצות החושן"  יתר על כן, יהָ פָּ  פִּ

. בוויכוח בין החסד תורת אמתתורת אמתתורת אמתתורת אמתההבנה השמימית היא  .(מש' לא:כו)" בְחָכְמָה וְתוֹרַת חֶסֶד עַל לְשׁוֹנָהּ 
  לבין האמת, אם ייברא האדם אם לאו, מנצח החסד, והתורה מתפרשת כתורת חסד. 

וכל להבין בדברי המדרש שפתחנו בו שיש שני סוגי אמתות: אחת נקראת לפי דרך זו, נ
, והיא הכוונה האלוהית בהבנת התורה, ובה מצויה האמת האמתית; ואחת נקראת אמתאמתאמתאמת תורתתורתתורתתורת

, נתונה לפירוש חכמי כל דור ודור. לעתים מתלכדות שתי התורות, כשחכמי הדור תורת חסדתורת חסדתורת חסדתורת חסד
ם באמרנו: "אשר נתן לנו תורת אמת, וחיי עולם מכוונים אל האמת האמתית. לזה אנו מתפללי

נטע בתוכנו". גם אם זו אינה האמת האמתית, גם אם אנחנו טועים בהבנתה, אנו מבקשים: "וחיי 
  עולם נטע בתוכנו",שחיי העולם יפרו מתוכנו. 

 על זה מבקש בעל "קצות החושן" בתחילת דבריו: 
לא כן, ושכל האנושי לואה להשיג  אמנם לזאת יחרד איש, פן ידבר בתורה בדברים אשר

  האמת, ובפרט כוונת התורה, שרפים ואופנים לא השיגו אלוהים. 
כלומר, שמא חידושי התורה שמחדש בעל "קצות החושן" בספרו אינם תורת אמת אלא רק 

  תורת חסד? מי מבטיח שתורת החסד ותורת האמת מתלכדות בלימוד התורה שלו?  
", העובדה שהתורה ניתנה דווקא לבני האדם על הארץ, ולא אבל, אומר בעל "קצות החושן

למלאכי עליון, מוכיחה שרצונו של הקב"ה שתהיה הסמכות נתונה בידי חכמים להכריע על פי 
  שכלם, השכל האנושי. וזה לשונו:

לא ניתנה תורה למלאכי השרת, אלא אל האדם ניתנה, אשר לו השכל האנושי [...] גם כי 
  לים הנבדלים.   אינו אמת בערך השכ

שלאחר השואה), בהקדמתו לספרו  גם ר' משה פיינשטיין (מגדולי הפוסקים החרדים בדור
", מושג המקביל ל"תורת האמת להוראההאמת להוראההאמת להוראההאמת להוראהגרות משה" (אורח חיים, חלק א) מבחין בין ""א

", שהיא האמת האמת כלפי שמיאהאמת כלפי שמיאהאמת כלפי שמיאהאמת כלפי שמיא" או "האמת ממשהאמת ממשהאמת ממשהאמת ממשהחסד" שבדברי "קצות החושן", ובין "
ה, הלוא היא "תורת אמת" שבדברי "קצות החושן". האמת להוראה היא הגלויה רק להקב"

  האמת הנראית לחכם אחר שעיין כראוי בדבר. וזה לשונו: 
מַיִם הִיהאמת להוראה כבר נאמר " ָ ", אלא כפי שנראה להחכם אחרי (דברים ל, יב) אלאֹ בַשּׁ

מהשי"ת, ונראה  שעיין כראוי לברר ההלכה בש"ס ובפוסקים כפי כחו בכובד ראש וביראה
לו שכן הוא פסק הדין, הוא האמת להוראה, ומחוייב להורות כן, אף אם בעצם גליא 

  שמיא שאינו כן הפירוש.  
גרות משה", מוטרד אף הוא מן האפשרות שלא יכוון אל האמת האמתית, דבר שלכאורה בעל "א

ורה כפי שהיא יכול לגרום לעוול, ואומר שאם לא עלה בידי החכמים לכוון לאמתותה של ת
גלויה כלפי שמיא, אין זה נחשב כעוול בידנו, אלא אם לא טרחו לברר את הדברים היטב. חכם 
שחקר ובדק כפי כוחו, ולא מצא סתירה לדבריו, יקבל שכר על הוראתו, אף אם לא כיוון לאמת 

  כלפי שמיא. עליו ועל שכמותו נאמר: "אלו ואלו דברי אלוהים חיים".  
  גרות משה":עוד אומר בעל "א

וזהו ענין כל מחלוקות רבינו, הראשונים והאחרונים, שזה אוסר וזה מתיר, שכל זמן שלא 
נפסק כחד, יכול כל אחד להורות במקומו כמו שסובר, אף שהדין האמתי הוא רק כאחד 
מהן [...]. מטעם זה מצינו הרבה חלוקים גם באיסורים חמורים בין מקומות הנוהגים 

מקומות הנוהגים להורות כחכמי התוספות וכהרמ"א, בית יוסף ובין להורות כהרמב"ם וה
ושניהם הם דברי אלוהים חיים, אף שהאמת האמתי גליא כלפי שמיא, שהוא רק כאחד 

  מהם. 
  נשוב לדברי הריטב"א שהבאנו לעיל (ריטב"א עירובין יג):
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י כי כל הטעמים הם אמת, וכולם נתנו למשה, אלא שהכרעת הדבר למעשה היא ביד
   החכמים אשר בכל דור ודור.

 שההלכה הבין, טעמים ט"במ ומטמאים מטהרים שאחריו הדורות שחכמי רבנו משה האכשר
 האמת היא הלוא, אמת הטעמים כל. דור אותו של ישראל חכמי הכרעת פי על דור בכל נפסקת

 מרועה ניתנו כולם כי, ודור דור בכל המתבונן בעיני אחרת להיראות העשויה האמת, להוראה
  22.חיים אלוהים דברי וכולם אחד

 

  

    
  אני מבקש מאוד ממי שיש לו הערות שלא ימנע מלשולחן אלי  

   eliyahule@gmail.comהכתובת למשלוח: 

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  

  

הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע 

  www.ladaat.net/gilionot.php שם):

  

  באוצר החכמה בפורום העלאת מאמרים ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

https//:mail.google.com/mail/ca/u/0#/search/dvir/14a6bf5febc771ff  

  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  maanelashon@gmail.comבכתובת: 

  ☺בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  ☺
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