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        היבטים לשוניים בפרשת יתרו עוהיבטים לשוניים בפרשת יתרו עוהיבטים לשוניים בפרשת יתרו עוהיבטים לשוניים בפרשת יתרו עו
  

  דקדוקי קריאה וטעמים בפרשת יתרו ובהפטרה ובראשון של משפטים

  : נו"ן בקמץ חטוף, הרי"ש בחירק חסר, דגש חזק ביו"ד ותחתיה קמץ, אין לקרא 'נוכריאָה'נָכְרִיָּֽה ג

ר-אֶל  ה 1הבי"ת ברביע, לא במתיגה זקף :הַמִּדְבָּ֗
  

הֱלָה ז    2: טעם סו"פ באל"ףהָאֹֽ

תַם ח   : במלעילמְצָאָ֣

  החי"ת בפתח והדלי"ת בשוא נח ודגש  :וַיִּ֣חַדְּ  ט

  : במלרעזָד֖וּ יח יא

חֶם- לֶאֱכָל יב : יש לקרוא בהעמדה קלה בלמ"ד הראשונה, כ"ף בקמץ חטוף (קטן), ויש להפריד בין לֶ֛

  המילים אע"פ שהן מוקפות

י  יח טז פַטְתִּ֔   ב דמיון הצלילים: טי"ת בשווא נח על אף הקושי שבקריאה עקוְשָׁ֣

הּ יֵלְ֣כוּ  יח כ   : טעם נסוג אחור ליו"ד ועם זה השוא נעבָ֔

נְאֵי יח כא צַע שֹׂ֣   : טעם נסוג אחור לשֹי"ן המנוקדת בחולם חסר והנו"ן אחריה בשווא נעבָ֑

  קטן : במלרע, הכ"ף בקמץוְיָכָלְתָּ֖  יח כג

  : במלרע, הפ"א בשורקיִשְׁפּוּט֥וּ  יח כו

חַן יט ב ם-וַיִּֽ   ו"ד: געיה בישָׁ֥

  : הגימ"ל בצירי ואין להשמיע את היו"ד שלאחריהוְתַגֵּ֖יד יט ג

יתֶם יט ה   : יש להדגיש את הלמ"דסְגֻלָּה֙  : במלעיל.וִהְיִ֨

הְיוּ יט ו י-תִּֽ   : געיה בתי"ולִ֛

ם יט י ר הַיּ֖וֹם  וְקִדַּשְׁתָּ֥ מרכא טפחא  -: על פי ברויאר ורב הספרים אשר בידינו, ההטעמה היא וּמָחָ֑

  אתנח

  ק חסר, יו"ד שניה בקמץ ובדגש חזקראשונה בחיר : יו"דהיִיָּרֶ֔   יט יג

ן יט יח שׁ 3מנוקד קמץ ופתח, פועל בעבר :עָשַׁ֣ יו ה֖' בָּאֵ֑ ד עָלָ֛ ר יָרַ֥    4באש –להקפיד על הפרדת ה'   :אֲשֶׁ֨

ד יט יט = וְחָזֵק֣ מְאֹ֑   הוֹלֵ֖= טעם טפחא בתיבה :הוֹלֵ֖

ם-יִפְרָץ-פֶּן יט כד   הרי"ש בקמץ קטן ׃בָּֽ

   
  5דברותדברותדברותדברותעשרת העשרת העשרת העשרת ה

   

ית  בטעם תחתון: ים  במונח מִבֵּ֣ - עַל באתנח, הפסוק הראשון מסתיים בתחילת הדיבר השני בתיבה עֲבָדִ֑

                                                           
1
  המצאת רוו"ה (מתיגה זקף) נסתרת ממקורות מדויקים 
2
  !וכן בכל מקום, "תיקון" וחומש איש מצליח וסידורי איש מצליח ועבודת ה' (חולון) שיבשו 
3
  מתוך הערה שבספר תורה קדומה 
4
  יש להחיש את קריאת שם ה' כך שיישמע קרוב יותר לתיבה הקודמת 
5

די אף בעריכת ידידנו ר' יעקב לוינגר נר"ו המראה בבירור את ההבדלים בין בשנים קודמות צורף לגליון זה קובץ פי  
  tahton.pdfhttp://www.saad.org.il/elihu/elion גם נמצא כאן הטעם העליון לתחתון.
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י ֽ   פָּנַָ

ית  בטעם עליון: ים במרכא מִבֵּ֥ בסילוק (סו"פ) וזהו הנוסח הנכון לטעם עליון. אין להשגיח על אותם  עֲבָדִֽ

א יִהְיֶֽה -. הפסוק השני מתחיל ב6ארוך הוצאות אשר צירפו את הדיבר הראשון והשני אל פסוק אחד ֹ֣ -ל

 ֩Aְי וטעם אתנח בתיבת ל   . כך יוצא שכל דיבר נתון בפסוק נפרד.לְשׂנְֹאָ֑

  .עבדים כמו כן, אין להשגיח כלל על הרביע שיש בקורן במילה

   

א התי"ו בקמץ רחב והעי"ן בקמץ קטן. :תָעָבְדֵם֒  כ ה בדיל לשון קו"ף פתוחה ויש להדגיש את הנו"ן לה :קַנָּ֔

שֶׂה קנאה מלשון קנין.   : טעם נסוג אחור לעי"ןוְעֹ֤

   
   

  פסוק
  טעם תחתון  טעם עליון

יתָ כָֿל  ט יתָ - וְעָשִׂ֣ בטעם  מְלַאכְתAֶּ֒ וְעָשִׂ֣

  רפויה  כָל  משרת ולכן הכ"ף בתיבת

יתָ כָּל A-וְעָשִׂ֖ יתָ   :מְלַאכְתֶּֽ בטעם  וְעָשִׂ֖

  דגושה  כָּל  הכ"ף בתיבת -מפסיק 

א  יג ֹ֖ ח ל א ס  :תִּרְצָֽ ֹ֖ ף ל א ס  :תִּנְאָֽ ֹ֖  ל

ב   : התי"וין דגושותתִּגְנֹֽ

א ֹ֥ ח ל א ס  Iִרְצָ֖ ֹ֣ ף ל ב ס  Iִנְאָ֑ א Iִגְנֹ֔ ֹ֣   ל

  הת"וין רפויות, הצד"י בקמץ גם בתחתון

   

  : וא"ו החיבור מנוקדת: שווא, פתח, שווא, פתחוְעַבְדּ֤וֹ וַאֲמָתוֹ֙ וְשׁוֹר֣וֹ וַחֲמֹר֔וֹ כ יד

ר-וְאַל כ טז ים פֶּן יְדַבֵּ֥ נוּ אJֱהִ֖ ים : יש להחיש את קריאת התיבהנָמֽוּת-עִמָּ֛ להסמיכה לתיבה  אJֱהִ֖

  הקודמת

סֶף֙  כ כ   : טעם נסוג אחור ללמ"דאJֱ֤הֵי כֶ֙

ה-לאֹ כ כ   התי"ו בחירק חסר ודגש חזק בגימ"ל הקמוצה :תִגָּלֶ֥

   
  ו:ו:ו:ו:- - - - ז ו, ט הז ו, ט הז ו, ט הז ו, ט ה    ----הפטרה בישעיהו ו א הפטרה בישעיהו ו א הפטרה בישעיהו ו א הפטרה בישעיהו ו א 

   

ים אֶת  ו א יו מְלֵאִ֥ יו ׃ טעם טפחא בתיבתלהַהֵיכָֽ -וְשׁוּלָ֖   וְשׁוּלָ֖

  ידגיש את המ"ם להבדיל מלשון שפחה :אַמּ֣וֹת ו ד

י אֶת ו ה לֶ=-כִּ֗ י  : המילההַמֶּ֛   , ולא בדרגא7מוטעמת ברביע טעם מפסיק, כך הדבר במדויקים כִּ֗

ה העי"ן בקמץ קטן. :וַיָּעָ֣ף ו ו יִם .8: הפ"א דגושהרִצְפָּ֑ לְקַחַ֔   : הקו"ף בפתחבְּמֶ֨

  במלרע, היו"ד בפתח לא בחירק :וַיַּגַּ֣ע  ו ז

נוּ- יֵֽלֶ= ו ח   געיה ביו"ד :לָ֑

ב ו י פָא : וי"ו החיבור בקמץ.וָשָׁ֖   טעם נסוג אחור לרי"ש :לֽוֹ וְרָ֥

  במלרע :שָׁא֨וּ-אִם ו יא

                                                           
6

מקור השיבוש כנראה בכך שחלק מהדפוסים וכתבי היד הטעימו הטעמה כפולה על גבי אותו טקסט וכך נוצר קושי  
 לזהות את ההטעמה המיועדת לכל חלוקה

7
 כא"צ לנינגרד וקסוטו 
8
  כשמדובר על רצפת הבית הפ"א רפויה 
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ה ו יב   הטעם בבי"ת מלרע :וְרַבָּ֥

ה  ו יג רִיָּ֔ בָה : רי"ש בחירק חסר, יו"ד בקמץ ודגש חזק.עֲשִׂ֣ 9הטעם בשי"ן מלעיל :וְשָׁ֖
  

חָה ז ב   : הטעם בנו"ן מלעיל הקורא מלרע משנה לזמן בינוני (הווה)נָ֥

ר ז ג ר אף על פי שהטעם מפסיק בתוך השם, כך צריך לקרוא, הטפחא בתיבת :בְּנֶ֑ A יָשׁ֣וּב וּשְׁאָ֖   וּשְׁאָ֖

ר ז ד   כאן המקום היחיד המוטעם מלרע, והמ"ם בצירי, בשאר מקומות הטעם בשי"ן והמ"ם בסגול :הִשָּׁמֵ֨

ל-ןבֶּ   ז ו בְאַֽ   הטי"ת בקמץ רחב והבי"ת אחריה בשווא נע  :טָֽ

ה לְםַ   ט ו ה : קרירְבֵּ֨   לְמַרְבֵּ֨

   
  ראשון של משפטים:ראשון של משפטים:ראשון של משפטים:ראשון של משפטים:

   

וֹ כא ד לְדָה־לֿ֥ וֹ 10: געיה ביו"ד ולמ"ד בשווא נע, הקורא נח משבש את המשמעותוְיָֽ   : הלמ"ד רפויה־לֿ֥

ע כא ו   שבש את המשמעות עד כדי גיחוךיש להשמיע את העי"ן בסוף מילה, הקורא בה"א מ  :וְרָצַ֨

ה- אִם  כא ח א להקפיד על קריאת העי"ן, שלא יישמע מלשון ראייה. כתיב: :רָעָ֞ ֹ֥   ל֥וֹ קרי: ל

נָּה כא ט   מו: היו"ד בחירק מלא, אין לבטא שווא במקויִיעָדֶ֑

י  כא יב   : הטעם בתי"ו מלרעוְשַׂמְתִּ֤

ה כא טו יו וּמַכֵּ֥ ת מ֥וֹת וְאִמּ֖וֹ אָבִ֛ ההפסקה העיקרית בטפחא, יש להחיש את קריאת  :יוּמָֽ

ישׁ עַל-וְכִי להסמיכהּ לתיבה שלפניה וכן הדבר בפסוק יד  וְאִמּ֖וֹ  התיבה ד אִ֛ הוּ לְהָרְג֣וֹ -יָזִ֥ רֵעֵ֖

ה ת למְקַלֵּ֥ וּ   הוא בהמשך יז וכן  בְעָרְמָ֑ יו וְאִמּ֖וֹ מ֥וֹת יוּמָֽ   אָבִ֛
  

יא יח א י־הוֹצִ֧ ל ה-ו-ה-י כִּֽ יִם אֶת־יִשְׂרָאֵ֖   אילן יתרו עו -דפי בר :מִמִּצְרָֽ

 1,8201,8201,8201,820    ––––המסורה החשובה ביותר המסורה החשובה ביותר המסורה החשובה ביותר המסורה החשובה ביותר  

        11111111שמואל יניבשמואל יניבשמואל יניבשמואל יניב
  

-לפני כמאה שנים יצא ספר בשם "אהבת תורה" מאת הרב פנחס זלמן הורביץ; ספר קטן בכמות ורב האיכות, כ
 הופעות של שם הויה. 1,820דפים בלבד. הרב מפרסם בו שהוא ספר ומצא בתורה  30

מהות הקדושה. כידוע, במספר גדול של  הוא 1,820קדושת התורה נמצאת בשם הויה, ומכאן שמניין 
מקומות בחז"ל, הראשונים הקדמונים נקראו סופרים, כיוון שהנחילו לנו מסורה קטנה וגדולה. כלומר, הם ספרו 

לא הנחילו  -את מניין שם הויה  - כמה פעמים נמצאת כל מילה בתורה. ופלא הוא, שאת הדבר הכי משמעותי 
  יש משמעות בעולם הסוד.   1,82012סיבה בתורת הסוד. ואכן, למספר לנו. ההנחה שלי הייתה שיש לדבר 

נראה שבמדרש יש לכך מסורת סמויה, והיא מובאת ב"עין יעקב". חכמים נחלקו בשאלה מה הוא הפסוק 
 ...לְרֵעֲךָ  וְאָהַבְתָּ ", בן ננס אומר "אֶחָדה'  להֵֹינוּאֱ ה'  שׁמְַע יִשׂרְָאֵלהכולל ביותר בתורה. בן זומא אומר "

ה בַבּקֶֹ ", ורבי שמעון בן פזי אומר ")כח יט ויקרא( ה' אֲנִי עֲשֶׂ בֶשׂ אֶחָד תַּ ". המדרש חותם: (במדבר כח, ד) ראֶת הַכֶּ
(ר' יעקב בן  כותבל"רבי פלוני עמד על רגליו ואמר הלכה כבן פזי". הקושי שבמאמר מפורסם, והיה קשה גם 

 וְאָהַבְתָּ" או ב"שׂרְָאֵלשׁמְַע יִ "עין יעקב"), שהרי מהות התורה היא בייחוד ה' ב" חביב, המחבר והפרשן של

", בעידון העולם בחמלה. מעניין שבאותה מחלוקת נחלקו רבי עקיבא ורבי ישמעאל, והם, היותר לְרֵעֲךָ כּמָוֹךָ 
     גדולים, לא הופיעו במאמר. מסקנת המדרש, כאמור, שמצוות התמיד חשובה משניהם.

                                                           
9
  .וי"ו ההיפוך לעתיד משנה למלרע רק מדבר ונוכח (אני ואתה) 
10
 הגעיא ביו"ד איננה בכ"י, בעיקר צריכים להזהר כאן מי שאינם מבחינים בין קמץ לפתח 
11
  שמואל.  מחבר סדרת הספרים "צפונות בתורה" ובה אחד עשר כרכים, גבעתהרב שמואל יניב,  
12
  .1,820השו"ת המספר הוא אכן  על פי פרויקטאזכורים של שם הויה בתורה, אך  1,817אחד הראשונים מצא רק   
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"תצוה", לאחר תיאור ימי  קושי נוסף קיים בנוסח הפסוק המצוטט. פסוק כמעט זהה נמצא בפרשת
ה בַבּקֶֹ המילואים של אהרון ובניו, ושם כתוב: " עֲשֶׂ בֶשׂ הָאֶחָד תַּ " (שמ' כט:לט). כט, לט)(שמות  ראֶת הַכֶּ

ה בַבּקֶֹ השאלה היא למה בחר התנא לצטט מפרשת "פינחס" את הפסוק: " עֲשֶׂ בֶשׂ אֶחָד תַּ " (במ' ראֶת הַכֶּ
פסוק המקביל הכתוב "נכון" יותר מבחינה כח:ד, מתוך קטע שאנו קוראים בראש חודש), ולא העדיף את ה

דקדוקית: "הכבש האחד"? כיוון שאני מרבה לעסוק בצפונות בדקתי אם הדבר קשור בערך המספרי של הפסוק. 
ה בַבּקֶֹ ואכן, מצאתי כי הערך של " עֲשֶׂ בֶשׂ אֶחָד תַּ . זו הנקודה המקודשת שגרמה 1,820" הוא בדיוק ראֶת הַכֶּ

שני הפסוקים החשובים האחרים (בצירוף עם חשיבותו שהוא עוסק בקרבן להחשיב את הפסוק הזה יותר מ
התמיד, ממעלות בית המקדש). לכן מובן גם מדוע קם רבי פלוני ואמר "הלכה כבן פזי". שמו של רבי פלוני 
נסתר, שכן ההכרעה הייתה מעולם הקדושה, שבו האנשים מבקשים להיות נסתרים כעולם הנסתר. כל שלושת 

ו בנסתר: בן ננס, בן זומא ובמיוחד רבי שמעון בן פזי. כמו כן, ערכם של כל אחד משלושת האישים עסק
  , וכידוע, הוא הבסיס לשם הויה.13על בסיס  הפסוקים הוא

). הפסוק השני, "ואהבת", ערכו 13) ו"אחד" (86; "אלקים" (13x86הפסוק של "שמע ישראל", ערכו 
13x19x11 .19 המאחד 1,8201,8201,8201,820הוא החלק הגלוי. הפסוק השלישי, ערכו  13-יה והוא החלק הפנימי של שם הו ,

  , ומיד נעסוק בהם. 13- ו 7את המספרים 
נציג להלן בכמה דוגמאות את  13, שהוא חותם הקודש.1,820כעת ננסה לבאר מעט את ייחוד המספר 

  המופלא והמובהק בחותם הקודש הזה:  
ור בדיבור אחד נאמרו" (ראש השנה כז ע"א ועוד). עשרת הדברות שבפרשתנו. חז"ל אמרו "זכור ושמ  -  1

: ערך 1820x112דבר אחד הם. ערכם יחד  -כלומר, עשרת הדברות שבספר "שמות" ואלה שבספר "דברים" 
מעמד הר סיני ועשרת הדברות ערך  .26x7x7x15=  133,770כ:יג) הוא -מעמד הר סיני בספר "שמות" (יט:א

. שם הויה 1820x112=  203,840. ערך שניהם ביחד הוא 26x7x7x55=  70,070יח) הוא -בספר "דברים" (ה:א
) 7+13(= 7x13 .91x20=  91) הם 65י (-) + ושם אדנ26. שם הויה (7x16=  112) הם 86) + שם אלוקים (26(

  .1,820הם 
-תו בואם נכפול או ,סודסודסודסודהוא  70: מספר כה משמעותי אמור להיות בעל ערך רוחני מצד עצמו. ואכן, אאאא  -  2

ע"ב, שכל דיבור  שבת פחפנים לתורה, כנאמר ב 70. וכן ידוע במדרשים כי יש 1,820-(שם הויה) נגיע ל 26
  לשונות. 70-ודיבור שיצא מפי הגבורה נחלק ל

), 65י (-שהכול מתחיל ממנו, ונמנה את המספרים עד שם אדנ - 26 -: אם נתחיל משם ההויה הפלאי בבבב       
 ).65+64... 27+26( 1,820הוא  65עד  26-כן סך כל המספרים מנגיע לאדנותו בעולם, ש

ל נָא כּחַֹ " -: במ' יד:יז גגגג       ה יִגְדַּ   .28x65  =1,820) = 65( (במדבר יד, יז)" יאֲדֹנָ ) 28( וְעַתָּ
 -עין, שין, ריש, יוד, מם, שין, שין  –במילים (עשרים שש) במילוי  26: כאשר נכתוב את המספר דדדד         

  . כך המספר המלא של שם הויה מגלה את ההופעה המלאה של שם הויה בתורה.1,820יהיה ערכם 
": התיבה הראשונה בתורה היא הראש, הכתר והמהות הסגולית. לכן ראוי שחותם הקודש בראשיתבראשיתבראשיתבראשית" - 3

יימצא בתיבה "בראשית". ואכן, כשנבקש לדעת את מהות "בראשית", ונכתוב את התיבה במילוי, אז ייחשף 
  .1,820ת, ריש, אלף, שין, יוד, תאו  = הסוד: בי

ופלא המחזק את הממצא: כאשר נבנה את התיבה "בראשית" בראשי תיבות בסדר מתקדם של התיבה, 
, וזו שמתחילה באות ב'שמתחילה באות ב'שמתחילה באות ב'שמתחילה באות ב'כלומר אחרי התיבה "בראשית" (שאנו מבקשים לחשוף) ניקח את התיבה הראשונה 

". על דרך זו נמשיך עד שנקבל "רקיע"רקיע"רקיע"רקיער', היא התיבה ". לאחריה נבקש למצוא תיבה שמתחילה באות "ברא"ברא"ברא"בראתיבת 
  . 1,820דשא. ערכם הכולל של מילים אלו הוא תתתתום, יייימים, ששששלהים, - - - - אאאאקיע, רררררא, בבבבאת התיבות: 

הביטוי הכי ". תיבה זו היא המזוהה ביותר עם האלוקות המופיעה בתורה ובתפילה, שהרי התקדשתיהתקדשתיהתקדשתיהתקדשתי" -  4
קָדוֹשׁ קָדוֹשׁ קדוש", כך אנו אומרים בסדר הקדושה בתפילה: "שאדם יכול לומר על האלוקות הוא " נשגב

י וְהִתְגַּדִּלְתִּי֙ . מילה זו היא היסוד לקדיש ונמצאת בסוף ספר יחזקאל: ""(ישעיהו ו, ג) קָדוֹשׁ  י וְהִתְקַדִּשְׁתִּ֔  וְנ֣וֹדַעְתִּ֔

י ים םגּוֹיִ֣  לְעֵינֵ֖   . 1,820או, יוד = ת" (לח:כג). "התקדשתי" במילוי: הא, תאו, קוף, דלת, שין, רַבִּ֑

השאלה המפורסמת, המובאת בפירוש רש"י לפסוק הראשון בתורה, היא מדוע התורה אינה פותחת  - 5
ה לָכֶ במצווה הראשונה שנצטוו בה ישראל: " " (שמ' יב:ב), אלא ב"בראשית ברא". פסוק "החדש םהַחֹדֶשׁ הַזֶּ

  בתורה! 1,820-הזה" הוא הפסוק ה
 יחס השם למקורוקיבלה האומה את שמה.  - ישראל  - ובשמו השני  182כו יעקב הוא בחיר האבות וער - 6

). חז"ל אמרו שכאשר חתם יעקב את 450( דמותדמותדמותדמות) מ45( אדםאדםאדםאדם), ו190( צלעצלעצלעצלע) נלקחה מה19( חוהחוהחוהחוה, כך 1:10הוא 
חייו, עמדו בניו ליד מיטתו ואמרו "שמע ישראל... אחד" ו"ברוך שם... לעולם ועד". כמובן שהדבר העיקרי הוא 

" (בר' מט:לג) את וַיְכַל יַעֲקֹב לְצַוֹּת אֶת־בָּנָיויבה "אחד" שבה האות ד' גדולה. אם נמנה מתחילת התורה עד "הת
מזאת, כאשר נמנה מתחילת  ויתרהשלה בתיבה "השדה" (מט:לב).  1,820-מניין אותיות ד', נמצא את ההופעה ה

פעות של האות ח'. גם באות א' יש פלא של הו 1,820ד' שבתיבת "השדה", נקבל -התורה רק את האות ח' עד ה
  , ואין כאן המקום להאריך.13

                                                           
13
  על נושא זה כתבתי בסדרת הספרים "צפונות בתורה".  
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. וכן, כאשר יעקב מקבל את השם 1,820מניין תיבות "יעקב" ושמות נשותיו בתורה הוא בדיוק  - 7
יסוד השם "ישראל" הוא  ).14x( 1,820מכפלה של  ) הואל-(בר' לב:כב שם"ישראל", מניין ערכם של הפסוקים 

ת׀" – 1:2הוא יחס  .910x2=1,820"שרית":  ר אַחַ֤ ים דִּבֶּ֬ יִם־ז֥וּ אJֱהִ֗ עְתִּי שְׁתַּֽ  " (תה' סב:יב). שָׁמָ֑

-) עולה לטו:יח(" ה' ימלוך לעולם ועדעד " )טו:א(" לה' אָשׁיִרָהמ" -גם ערך כל שירת הים  - 8
  .21ה" וערכו -השם המיוחד של יציאת מצרים הוא שם "אהי ,כידוע. 21כפול  1,820
  :1,820נים: ערך התיבות הראשונות והאחרונות בכל פסוק הוא ברכת כוה - 9

" ֥Aְיְבָרֶכ ֥Aְיְבָרֶכ ֥Aְיְבָרֶכ ֥Aְה֖  יְבָרֶכ 'A Aוְיִשְׁמְרֶֽ Aוְיִשְׁמְרֶֽ Aוְיִשְׁמְרֶֽ ר   ס:  וְיִשְׁמְרֶֽ ריָאֵ֨ ריָאֵ֨ ריָאֵ֨ יו ׀' ה֧  יָאֵ֨ יA פָּנָ֛  ךָּ  אֵלֶ֖ יחֻנֶּֽ  ךָּ וִֽ יחֻנֶּֽ  ךָּ וִֽ יחֻנֶּֽ  ךָּ וִֽ יחֻנֶּֽ א   ס:  וִֽ איִשָּׂ֨ איִשָּׂ֨ איִשָּׂ֨ יA פָּנָיו֙  ׀' ה֤  יִשָּׂ֨ ם אֵלֶ֔ " :שָׁלֽוֹםשָׁלֽוֹםשָׁלֽוֹםשָׁלֽוֹם לAְ֖  וְיָשֵׂ֥

 רה חלק שישי).כוהנים (צפונות בתודרכים שונות בברכת  7-מופיע ב 1,820שערך  ופלא מדהיםופלא מדהיםופלא מדהיםופלא מדהיםכו). -(במ' ו:כד
אהבת "הרב זלמן פנחס הורביץ בספרו ראו ( 1,820מניין השורשים של כל התיבות בתורה הוא בדיוק  -10

   בפירוט שלם). ",תורה

  
בגמ' סנהדרין (צ"ד ע"א) 'תני משום ר' פפייס, גנאי הוא למשה  אביגד: בָּר֣וּ= ה֔'   יח י

רוּךְ יְיָ וששים רבוא שלא אמרו ברוך עד שבא יתרו ואמר  '. ויש להבין מדוע באמת לא בָּ
  אמרו ברוך?

ודה לבעה"ב. ואם יקבל גם אבל הנה רואים אנו כי אורח הבא הביתה ומקבל סעודה, מ
מתת נכבדה יודה לו במאד מאד. ואם יציל את חייו, יהא לו אסיר תודה עד סוף ימיו. אבל 
בן אצל אביו שקבל ממנו גם חיים וגם חינוך וגם פרנסה וכל טוב, אינו מודה לו כ"כ כי 

. אבל מורגל בזה. וכך בני ישראל היו מורגלים בנסים כבן אצל אביו ולכן לא אמרו ברוך
יתרו שהיה בגדר אורח, התפעל מהנסים עד שאמר ברוך. ומתוך שאמרו חז"ל כי גנאי הוא 

  .אסור להתרגלאסור להתרגלאסור להתרגלאסור להתרגל -להם נמצאנו למדים את הלקח החשוב מסיפור יתרו ועצתו 
  

צAְ֔  טיח י ע בְּקלִֹי֙ אִיעָ֣ ה שְׁמַ֤ עצת יתרו. יש להבין איך לא חשב על זה מרע"ה עד  אביגד: עַתָּ֞
  כך?-לו עצה פשוטה כלשבא יתרו לייעץ 

בָר 'ונראה לומר כי משה רבנו לא חס על כוחותיו, עד שבא יתרו ואמר לו  לאֹ טוֹב הַדָּ
ה,  ה עֹשֶׂ ר אַתָּ ם אַתָּ אֲשֶׁ בֹּל גַּ ךְ '... אבל הנָבֹל תִּ ר עִמָּ ה אֲשֶׁ ם הָעָם הַזֶּ  . וגם אמנם אם היתה'גַּ

בגלל אפיסת כוחותיו הוא מאציל  מחשבה כזו בלב משה, עדיין דן עצמו כנוגע בדבר, שמא
ה ' -כצד שלישי  -סמכויות. אבל כשבא יתרו ומזהיר אותו  ם הָעָם הַזֶּ ה גַּ ם אַתָּ בֹּל גַּ נָבֹל תִּ

ךְ  ר עִמָּ   , הבין כי חששו לטובת העם חף הוא מנגיעת כוחותיו האישיים, וקיבל.'אֲשֶׁ
  

יִלאַ   יח כא ים נְשֵׁי־חַ֜ י אJֱהִ֛ וְאַתְּ : (העתקה ממכון ממרא עם הפיסוק התימני) סתרגום אונקלו יִרְאֵ֧
א  ל עַמָּ חְזֵי מִכָּ בְרִין דְּ תִּ קְשׁוֹט ילָאחֵ גֻּ בְרִין דִּ ייָ, גֻּ א דַּ חֲלַיָּ לָא מָמוֹן-- דָּ סָנַן לְקַבָּ    דְּ

מרות לא מצאתי בתרגומים שונים נוסח תימן ששמו נקודה אחר 'גֻברין דחילא', ל אביגד:
שאין אחריו רביע, ותמהתי על [=גרש, או אזלא גרש] באתי  המוטעמתשכך נהגינן בכל מלה 

ואולי עשו כאן קדמונינו שינוי וסתם, כי שאר תכונות הדיינים טובות הן לכשעצמן:  מה זה.
צַע' נְאֵי בָ֑ ת שֹׂ֣ י אֱמֶ֖ ים אַנְשֵׁ֥ י אJֱהִ֛ וכנראה הבינו את המושג כגיבורי  - 'אנשי חיל''. אבל יִרְאֵ֧

 - היו גבורים מושחתי מידות. לכן חיברו את שני המושגים למושג אחד אפשר שי -צבא 
  .ם'אֱלֹהִיי יִרְאֵ (שהם)  לחַיִ י אַנְשֵׁ '
 כל כך לגבורה גופניתבמקרא אינו קשור או 'בן חיל' חיל' - 'אישתשואות חן חן לידידנו.  :ה"א

עְתָּ  ו מז בראשיתשפרעה אמר ליוסף כמו  .או צבאית יִל וְיֶשׁ־בָּם֙  וְאִם־יָדַ֗ ם אַנְשֵׁי־חַ֔ י וְשַׂמְתָּ֛  שָׂרֵ֥

י מִקְנֶ֖ה אמֶרמב  א א מלכיםאו  :עַל־אֲשֶׁר־לִֽ ֹ֤ הוּ֙  וַיּ א אֲדנִֹיָּ֙ ֹ֔ י בּ ישׁ כִּ֣ ישׁאִ֥ ישׁאִ֥ ישׁאִ֥ יִל    אִ֥ יִלחַ֛ יִלחַ֛ יִלחַ֛ תָּה חַ֛ ר וְט֥וֹב אַ֖ ובהמשך  :תְּבַשֵּֽׂ



6 

 

אמֶר סוק נבפ ֹ֣ ה וַיּ ם שJְׁמֹ֔ יִל יִהְיֶה֣ אִ֚ יִללְבֶן־חַ֔ יִללְבֶן־חַ֔ יִללְבֶן־חַ֔ ל לְבֶן־חַ֔ א־יִפֹּ֥ ֹֽ רְצָה מִשַּׂעֲרָת֖וֹ ל יב לי שמב אשת חיל'', וכן יש אָ֑
  . כדברי ידידנו מקום איש חיל ללא יראת ה' לא יצלח למשפטמכל  , וגם ברות ג יא.לא יד; 
  

 14'דסנן לקבל ממון', ולא הוסיף 'שיקרא' כיב"ע - ע'שׂנְֹאֵי בָצַ 'שם. אונקלוס תרגם את 
סָנַן ליונתן המיוחס תרגום :ה"[א לָא דְּ יקְרָא מָמוֹן לְקַבְּ , אונקלוס הולך בדרך דהיינו .]שִׁ

או בדין, ישנאו אותו ויחזירוהו המבוארת ברמב"ן 'שכל ממון שידעו בו שאדם יכול להוצי
מעצמם, ואפילו הוא שלהם באמת'. או כרבי אלעזר המודעי במכילתא, או כפי הדרשה 

 עשׂנְֹאֵי בָצַ שמביא הרמב"ן בשם מדרש ילמדנו (ראה שם). אבל יב"ע פירש כרבי יהושע שם, 
  שונאי שוחד. -
  

י יט א   דענין, דוגמתו התורה בכל אין זה כי יראה המתבונן :חכמה משך בַּחֹ�דֶשׁ� הַשְּׁלִישִׁ�
 הענין באמצע שהוא היכי רק' כו השלישי בחודש ויהי או החיבור ו"בוי מתחלת חודש
, בבראשית כמו מתחיל וכאן 15בבחקותי ומסיים בבהר הענין שמתחיל בחקותי בבהר כמו

 היה דזה', כו (שמות כד, א) הוְאֶל מֹשֶׁ ) י-יט( ובמכילתא) כד פ"ר שמות( י"כדפרש מוכח ומזה
בְרֵי תורה מתן קודם ל דִּ ה אֵת כָּ כְתּבֹ מֹשֶׁ ח  תורה מתן ועד מבראשית זהו (שמות כד, ד)  יְיָ  וַיִּ קַּ וַיִּ

רִי לִישִׁ  ועד תורה מתן עד מבראשית הספר זה (שמות כד, ז) תסֵפֶר הַבְּ ְ חֹדֶשׁ הַשּׁ  קודם כתב יבַּ
 כענין מבראשית כמו לכתוב והתחיל ורהתן תמ אחר כתב השלישי בחודשומ ורהתן תמ

  .צמועי נבפ המתחיל
  

 יַּחֲנ֖וּט ב י ר וַֽ ם בַּמִּדְבָּ֑ חַן־שָׁ֥ ל וַיִּֽ  גֶד יִשְׂרָאֵ֖ ר נֶ֥    :הָהָֽ

חַ 'יחיד מה שדרשו חז"ל 'כאיש אחד בלב אחד' אינו נובע מלשון ה :אביגד , כי היא לשון ן'וַיִּ
רָאֵל 'י"ז כ"ו) ב' (. וכן אנו מוצאים בספר שמואל 'ישראל'המתאימה לשם הקיבוץ  חַן יִשְׂ וַיִּ

לְעָ  לםֹ אֶרֶץ הַגִּ דְבָּ '. אלא, או מן הכפל שאמר בתחילה ד'וְאַבְשָׁ מִּ חֲנוּ בַּ ומיד חזר ואמר  ר'וַיַּ
 שםשמשמע שדווקא  'שם'שמשמע שבא לחדש שום דבר, או מתוספת המלה  'ויחן שם'
  והיה זה שינוי ממה שנהגו לפני כן. 'ויחן'עולת היתה פ

  
ה ט גי ה וּמֹשֶׁ֥ ים עָלָ֖ הא דאמרו רבותינו בגמ' (סוכה ה' ע"א) 'תניא ר' יוסי  :אביגד אֶל־הָאJֱהִ֑

מַיִם לַייָ אומר מעולם לא עלה משה למרום, שנאמר  מַיִם שָׁ ָ ה . והא כתיב (תהלים קטו, טז) הַשּׁ וּמֹשֶׁ
? למטה מעשרה'. ומשמע מכמה מפרשים כי מדובר כאן במידות גובה םעָלָה אֶל הָאֱלהִֹי
ורה תמימה' מוסיף ש'אמנם זה צריך עיון מכמה אגדות', אעפ"כ נראה לי פיזיות. ובעל 'ת

רוחניים. שאם לא כן, עד שהתורה מספרת לנו     16161616שאין מדובר במידות פיזיות אלא במימדים

                                                           
שונו השונה מאוד ל, וזה ברור מ'יונתן' על התורה, אינו של יונתן בן עוזיאל הנמכושהתרגום הכאן הוער  14
  שון תרגום יונתן על הנביאים.למ
דיני שמיטת הארץ ויובל, ואחריהם דיני עבד עברי בהר בפרשת  ., יתכן לפרשלא נתבררה לי כוונתו :ה"א 15

ם לאֹ־תַעֲשׂ֨וּהפרשה בסוף  המוכר את עצמו לישראל או להבדיל לגוי. ם לָכֶ֜ סֶל אֱלִילִ֗ ימוּ וּמַצֵּבָה֙  וּפֶ֤ ם לאֹ־תָ קִ֣ בֶן לָכֶ֔  וְאֶ֣

ית א מַשְׂכִּ֗ ֹ֤ ם תִתְּנוּ֙  ל ת בְּאַרְצְכֶ֔ שְׁתַּחֲוֺ֖ יהָ  לְהִֽ י עָלֶ֑ י כִּ֛ ם' ה֖  אֲנִ֥ י: אJֱהֵיכֶֽ רוּ אֶת־שַׁבְּתֹתַ֣ יוּמִקְ  תִּשְׁמֹ֔ אוּ דָּשִׁ֖ י תִּירָ֑ ולכן לפי  ':הֽ  אֲנִ֖
  שהוא ממש אמצע עניין. הוא מתרץ ולכן . אם בחקתי'ו'הכלל שלו היה צפוי 

ם לח המקורה באיוב  ממדים''המילה  :ה"א 16 מַדֶּיהָ  מִי־שָׂ֣ מַדֶּיהָ מְ֭ מַדֶּיהָ מְ֭ מַדֶּיהָ מְ֭ י מְ֭ ע כִּ֣ ה א֤וֹ תֵדָ֑ י־נָטָ֖ יהָ  מִֽ ו עָלֶ֣ לפי זה הניקוד הנכון הוא  :קָּֽ
י י :עדיףכן ל , ולא לתנועת שווא.או צירינועת חירק תוספת להראות מד ", ובדרך כלל יוםמְמַדִּ מְמַדִּ יש . םבִּ

 ,הכלל ששווא הדומות הוא נע אינו נכון( !ת השימוש הוא שווא נח"ה זו בתוספת בילהוסיף שהשווא במל
מֵימָדִי :המראה על ניקוד מוטעה במימדיםבמימדיםבמימדיםבמימדיםולכן אין כלל מקום לכתיב  )ל"ואכמ מֵימָדִיבְּ מֵימָדִיבְּ מֵימָדִיבְּ   . שאינו נכון םםםםבְּ
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חֶםעל הפלא הנכבד (ל"ד כ"ח ובעוד פסוקים) ש א לֶ֚ ֹ֣ ל ל יִם אָכַ֔ א וּמַ֖ ֹ֣ ה ל , היה לה לציין פלא שָׁתָ֑
ועוד ניתן ליישב זה ע"פ המדרש (מכילתא, הובא  אויר לא נשם! -גדול יותר לאין ערוך 

ברש"י) 'מלמד שהרכין שמים העליונים ותחתונים והציען על גבי ההר כמצע על המטה וירד 
  כסא הכבוד עליהם'.

 ואליהו משה עלו ולא, למטה שכינה ירדה לא מעולם: אומר יוסי רביל "חזדברי  :ה"א
? למטה שכינה ירדה ולא -. אדם לבני נתן והארץ' לה שמים השמים שנאמר, למרום
רֶד  והכתיב  וְעָמְדוּ רַגְלָיו והכתיב - . טפחים מעשרה למעלה! (שמות יט, כ) יעַל הַר סִינַ  יְיָ וַיֵּ

יתִי יּוֹם הַהוּא עַל הַר הַזֵּ  ואליהו משה עלו ולא. טפחים מעשרה למעלה -! (זכריה יד, ד) םבַּ
סְעָרָה  והכתיב - . מעשרה למטה - ! האלהים אל עלה ומשה והכתיב? למרום הוּ בַּ עַל אֵלִיָּ וַיַּ
מָיִ  ָ ז עָלָיו עֲנָנוֹ  מְאַחֵז והכתיב - . מעשרה למטה -! ב, יא) ,(מלכים ב םהַשּׁ רְשֵׁ ה פַּ נֵי כִסֵּ , (איוב כו, ט) פְּ
 מכל -. מעשרה למטה - ! עליו ועננו שכינתו מזיו שדי שפירש מלמד תנחום' ר ואמר
נֵ  זמְאַחֵ  מקום אכן . ביה ונקט, עשרה עד כסא ליה אישתרבב אישתרבובי - ! כתיב הכִסֵּ  יפְּ

  שאלה דברי אגדה. אלא  ,רוץ דחוק ממשנהוכל תיכאשר  ,קשיםמוּ 
  

תְיַצְּב֖וּ יז טי ית וַיִּֽ ר בְּתַחְתִּ֥  הםעלי ונכפה) שם ראה( ממקומו ההרההרההרההר , שנתלשומדרשו :י"רש :הָהָֽ

  ).א,פח שבת ראה( כגיגית
שמעתי פעם ויכוח בין יהודי שומר תומ"צ לבין יהודי אחר. טען יהודי א' שרק  :דגאבי

היהודי האחר,  בזכות התורה אנחנו הצלחנו לשמור על זהותנו כעם במשך הדורות. השיב לו
בשביל מה היה כדאי לשמור על זהותנו כעם אם זהות זו גורמת לנו אך סבל, פוגרומים, 

  רציחות והשפלות?
וטענה זו מתאימה היא למי שטענהּ, שאין לו אלא חיי עולם הזה, ולפיכך קשה לו למאי לנו 

יש תפקיד לשמור על זהותנו אם היא מקשה עלינו את חיינו בעולם הזה. אבל לעם ישראל 
רוחני בעולם הזה, שאם לא הוא אין לו לעם זה זכות קיום כלל. וזה הובהר להם בכפיית 
ההר כגיגית. 'אם אתם מקבלים את התורה, מוטב. ואם לאו שם תהא קבורתכם' (גמ' שבת 

  פ"ח ע"א).
 - ועוד נרמז כאן לדורות, במה שלא כתוב 'כאן תהא קבורתכם' אלא 'שם תהא קבורתכם' 

קום שתחליטו שלא לקבל יותר עול תורה, 'שם' באותו מקום 'תהא קבורתכם'. באותו מ
ואולי זוהי הסיבה שבאותה מדינה שבה החלו לפרוק עול מלכות שמים כאידאולוגיה, נולד 

  המושג 'הפיתרון הסופי של הבעיה היהודית'.
   

ר' ה֛  וַיֵּ֧ רֶד  כא-כט י אשׁ יסִינַ֖  עַל־הַ֥ ֹ֣ ר אֶל־ר א הָהָ֑ ה' ה֧  וַיִּקְרָ֨ אשׁ לְמֹשֶׁ֛ ֹ֥ ר אֶל־ר ה וַיַּ֥עַל הָהָ֖ אמֶר : מֹשֶֽׁ ֹ֤  וַיּ

ה' ה֙  ד אֶל־מֹשֶׁ֔ ד רֵ֖ ם הָעֵ֣ ל לִרְא֔וֹת' אֶל־ה֙  פֶּן־יֶהֶרְס֤וּ בָּעָ֑ נּוּ וְנָפַ֥ ב מִמֶּ֖ פסוקים הללו לכאורה  :רָֽ
תמוהים. הנה הקב"ה קורא למשה אל ראש ההר, ומשה אכן עולה את כל הדרך אל ראש 

  העד בעם'.ק כדי לצוותו 'תזכורת' למה שכבר ציווהו מקודם (פס' י"ב י"ג): 'רד ההר, אך ור
 את משה וישבג  כח פרשה יתרו פרשת) וילנא( רבה שמות :ל עמדו על זה במדרש"חז :ה"א

 ולדבר התורה את להם ליתן הוא ברוך הקדוש בקש שעה אותה, 'ה אל העם דברי
 משל לוי ר"א, משה מפני אעשה מה הוא ברוך הקדוש אמר עומד משה והיה עמהם
 פלוני דבר עשה לו אמר אפרכוס של מדעתו חוץ אופימשטאטא לעשות שבקש למלך
 שהוא עד, עמך אוויב סינקליטקוס לפלוני קרא לך ל"א ושוב, נעשית כבר לו אמר
 משה היה דברות שרהע ליתן הוא ברוך הקדוש ביקש כך, שביקש מה המלך עשה הולך
(שמות  אָנֹכִי ה' אֱלהֶֹיךָ  ואומר הרקיע את להם גולה אני הוא ברוך הקדוש אמר מצדו עומד
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 אומר אני כ"ואח משה ירד אלא משה או הוא ברוך הקדוש אמר מי אומרים הם כ, ב)
סוּ  למשה הוא ברוך הקדוש אמר כך, אלהיך' ה אנכי ם הַיּוֹם וּמָחָר וְכִבְּ תָּ שְׁ לֵךְ אֶל הָעָם וְקִדַּ

מְלתָֹ  נוּ לֵאמֹ  שנאמר הקדשתים כבר ל"א (שמות יט, י) םשִׂ ה הַעֵדֹתָה בָּ י אַתָּ ', וגו (שמות יט, כג) רכִּ
ךְ  ל"א ה וְאַהֲרֹן עִמָּ רֶד  שנאמר, הוא ברוך הקדוש נגלה יורד שמשה עד, לֶךְ רֵד וְעָלִיתָ אַתָּ וַיֵּ

ה אֶל הָעָ  ר אֱלהִֹי מיד, םמֹשֶׁ   . (שמות כ, א) םוַיְדַבֵּ
תֵ , וכשעלה קיבל איזה תפקיד כדי שהתורה לא משה לא נקרא לעלותכלומר      ן בנוכחותו.תִנָּ

  
  עניין קבלת התורה:

טוּ וְלאֹ עֵת נָהָר יוּצַק אמרו רבותינו (חגיגה י"ג ע"ב) על הפסוק (איוב כ"ב ט"ז)  ר קֻמְּ אֲשֶׁ
'אמר ר' שמעון החסיד אלו תתקע"ד דורות שקומטו להבראות קודם  - (איוב כב, טז) םיְסוֹדָ 

שנים'. אבל רש"י  שרעם ולא נבראו'. וכתב ע"ז מהרש"א: 'ר"ל דור נאמר על שנברא העול
בגמ' (שבת פ"ח ע"ב ד"ה תתקע"ד דורות) כתב: 'באלפיים שנה שקדמה תורה לעולם' וכו'. 
וא"ת שהיו אלו תתקע"ד דורות עוקבים זה אחר זה, הרי שיגיע מניינם לתשעת אלפים שבע 

ים, א"כ אפשר לדחסם לכמה שנים בודדות. ובילקוט מאות וארבעים שנה. וא"ת שהיו מקביל
(קהלת תתקס"ו) נראה שכל יום הוא דור חדש ע"ש. ומכיון שעדיין לא זכינו ש'אשה תתעבר 
ותלד בכל יום' (גמ' שבת ל' ע"ב), ע"כ נראה לבטל את הדעה שמדובר בדורות מקבילים. 

') שמשך דור הוא ובה"ג חישב (בהקדמה, הו"ד בתוס' חדשים משנה מכות בסוף המס
שנתיים וקצת. אבל רש"י מפרש בגמ' חגיגה (י"ד ע"א) ...'טרדן מן העולם והמתין מתן תורה 

"ח (סדר לכ"ו דורות מאדם עד משה רבינו'. והנה משה רבינו נולד בשנת ב' אלפים שס
שנים  94נמצא כי משך דור הן  26-ל 2449הדורות) ותורה נתנה בשנת תמ"ט, וכאשר נחלק 

 - וקצת (או אם נרצה לדייק בלשון רש"י ונֹאמר ש'עד משה רבינו' פירושו עד שנת לידתו 
שנים). ואיך ייתכן לחשב במאמר אחד שני משכים שונים של  91-שס"ח, יהיה משך דור כ

  ניכר כל כך? זמן דור, ובהפרש
'זמן חיי האדם'. ואם נקבל פירושו כפשוטו  -והנה רד"ק בספר שרשיו הגדיר את המלה דור 

יארך הזמן עד למאד. אך אם נפרש דבריו ונאמר כי הגדרת המונח דור היא זמן חיי האדם 
סט ן (נהדריסעד הולידו את בן הדור הבא, נתקרב דרך כלל לדעת מהרש"א. כי הנה הגמ' ב

ברת על לידות לשמונה ושש שנים, אז ייתכן לומר שהממוצע הוא עשר שנים, אבל ) מדב
נתרחק מדעת בה"ג, כי הרי אין תינוקת בת שנתיים יכולה לילד. ובפרט אם נתייחס לאותם 
דורות ראשונים בהם ילדו למאות שנים (וראה עוד בתחילת ספר 'סדר הדורות' שריכז דעות 

  חילת ספר בראשית).בעניין אורך השנים המופלג שבת
ובמאמר מוסגר נֹאמר כאן, על הדורות ההם דורות ראשונים של קדושה וטהרה אמרה 

ה חֶסֶד לַאֲלָפִי'תורה  לפי חשבון של עשר שנים לדור (לדעת מהרש"א). אבל  (שמות כ, ה) 'םוְעֹשֶׂ
זמן דור לפי הגדרתנו משתנה מעידן לעידן, ובדור יתום דנן שזמן דור הוא יותר מעשרים 

מפאת הקושי להשאר 'אוהבי' ה' ו'שֹמרי מצותי'ו, ולא 'עֹשה חסד לאלפים' ל זמן השנה, הוכפ
  אלא זמן דור הפלגה.  -למוטב ולטוב  - גדל ממנו 

  
  

  
  

  אני מבקש מאוד ממי שיש לו הערות שלא ימנע מלשולחן אלי  
  eliyahule@gmail.comח: הכתובת למשלו
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  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע 
  www.ladaat.net/gilionot.php שם):

  

  באוצר החכמה בפורום העלאת מאמרים ונשמרונשמרונשמרונשמר מופיעמאמרנו 
https://mail.google.com/mail/ca/u/0/#search/dvir/14a6bf5febc771ff  

  
  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  א, המשנה, התלמוד וכו')(לשון המקר
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  maanelashon@gmail.comבכתובת: 

  ☺בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  ☺
 


