
 הטענה ביעודה ותסוםת חוזנאים $rrh קנו
 ודברים רבים עוד באלה ונאלח יש לגו בשים, והדברים דגם רחבים ודורשים
 חסקידם, ויבוארו לנו במקומם בכרך הבא על עמם, ובמקום הזה נגענו רק ביסוד

 הדבר להשלמת הדבייס אשר דברנו עליהם בזח..
 ונבוא לדבר יסודי התקנות מדרבנן, היינו התקנות הכוללות, אשד כבר
 אמרנו שנפ הם היו כולפ כבר לפני התנאים כולם ממש ככל אשד הנם לפנינו,

 כי פוף זםן היוחר אחרונים שבהם חוא זפן אנשי כנסת הגדולה.
 ונשובח לבאר את ענין חדבר הנדול הזח.

Jtth פרק 
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 ידוע חוא חמאורע חכולל אשר בא ונחי, בימי יוחנן כחן נדול, יוחנן
 הורקנוס, עם הכמי ההורה, והוא נמצא לפנינו בסננון אחד כמעט, נם בדברי
 ברייחא שלמה בנמרא, ונס כן בדברי יאזעפוס בקדמוניוח היהודים, ונעתיק דבריהם

 לדעח ענינם, ונשים לחם לב מנקודח דברינו במקום הזה.
 בנמרא בקדושין ד׳ ס־ו נאמר.

 דתניא מעשה בינאי חמלך (ס״נ) שחלך לכוחליח שבמדבר •וכבש שס ששים
 כרכים, ובחזרתו הי׳ שמח שמחד. נדולה, וקרא לכל חכמי ישראל, ואמר להפ
 אבותינו היו אוכלים מלוחים בזמן שחיו עסופים כבנין בית המקדש אף אנו נאכל
 מלוהים זכר לאבותינו והעלו מלוהים על שולהנות של זהב ואכלו, והיי שם אחד
 איש לין לב רע ובליעל ואלעזר בן מועידת שמו דאמר אלעזר בן פועירה לינאי המלך
 (יוחנן הורקנום) ינאי המלך לבם של פרושיפ עליך, ומה אעשה הקפ להפ בציץ
 שבין עיניך הקים להם בציץ שבין.עיניו הי׳ שם זקן אהד דהודה בן נדידי׳ שמו
 ויאמר יהודה בן נדידי׳ לינאי המלך ינאי המלך רב לך כתר מלכות הנה בחר
 כהונה לזרעו של אהרן שהיו אומריפ אמו נשבית במודיעים ויבוקש הדבר ולא

 נמצא ויבדלו הכמי ישראל בזעפ וכוי.

 דיעיי• (פ״ג) בברייתא נאמד כל זה על ינאי המלך הייט על בגו של יוזמן כהן גדול, והידוע מהי׳
 כל זה עם י.-הנן עצמז, אבל הוא מפגי שאביי הוא שהביא זד. שם ונאמד בגמרא אמר אב יי מגא אםינא לה
 דתניא מעשה זכו׳ ואב״ הי׳ סבר במם׳ ברכות ז* ב״ט הוא ינאי הוא יוחנן, ודק דבא שם העמיד הדבר על

 האמת ינאי לחוד ויוחנן לחוד ינאי רשע מעיקוץ ויוחנן צדיק מעיקרו ולבסון! געשה צדוקי.
 ובגמרא בקדושין השאירו בלשמו של אביי הלשון הזה עצמו כמו שבא זה בפי אביי, וכמו שהביא הוא
 הברייתא לבית המדרש, בהיות שט ענק הדברים דק בנוגע לדיני נאמנות עד אחד, ולא בנוגע ליוחנן הורקנוס

 ואלכסנדר ינאי, וסמכו בנוגע לזה על מח שבבר נאמרו דברי רבא במס׳ ברכות.
 וכן בא הלשון הזה עצמו גם בברבות מ״ת ינאי מלבא ומלכתא כרים ריפתא בהדי הדרי ומדקטל לה ו
 לרבנן לא הזה ליה איניש לברוכי והוא סעון של קצזד בהסיפוד והלשון ״ומוקמל להז לרבנן״ היא דק לאביי
 ולרבא הי׳ צריך לאמד ומדקטל יוחנן לרבנן (כי את אמד קטל יגא' איבנן הי* אמדי אמצע ימי מלכותו, זמאז
 לא שב ממעון בן שטח אליו) אבל לא דקדקו בכאלה בלל וכל האגדה שם א>ה אלא קטועה מאגדה ארוכה

 שביהושלמי ברכות פ״ז ה״ב ונזיר פ״ה ה׳׳ג.
 pi בא לשוננו גם בםוטת מ׳׳ז על ינאי תתת יוחנן, ובל זה יגואר יותר בדברינו על הצדוקים, ובמקומו

 בהדך שלפני זת.
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XII ויאמר שפ ן I  וממש כן גא זה עצמו גפ אצל יאזעפוס אלטטי׳ 5 ,10 ,
 .יוהגן הודקנופ קרא אה הטרושיפ אליו ויכרה להפ כירה גדולי! וכטוב לבפ
 שאל אותם לאמד, אתם ידעתם כי.כל הפצי ללכת בדרך טובה, כי על כן אס
 דאיתפ דרך עוצב בי הודיעו. לי ואראה לתקן דרכי,. ויענו לו הפרושים כי כל
 דרכיו צדק ומשריפ ולא ראו עון בו, והוא שמח על דבריהפ, אבל אחד מהקרואים
 אלעזר שמו (פ׳׳ד) אמר לו אפ רצוגך לעשות חטוב ואפ חפצך משדים עליך
 להניה בתר כהונה ולהסתפק בכתר מלכות בלבד, וכאשר שאל לו יוחנן על טעם
 דבריו, השיב לו.מפני ששמענו מזקני הדור כי אמך נשבית בימי אנטיובס עפיפהאנעם

 אבל השמועה חזאח שקד חיחה, ועל כן קצף יוחנן מאד וכר.״
 ובן הדבר כי דרשו אהרי הלעז, ומצאו בי אין לו מקום, ובטעות יצא הלעז
 הזה, ולא נמצאו עדים על זח, וכמו שהוא גם בדברי יאזעפוס נם בדברי הנמ׳, כי

 ראו שאין רנליס להלעז.
 . אבל זה הננו רואים לפנינו גם מדברי יאזעפוס גם מדברי הברייתא כי אלו
 נמצאו על זה עדים, ואלו חי׳ תדבר אמת :בי אמו של יוחנן כהן נדול נשבית
 במודיעים הי׳ זה דבר פשוט שעליו להניה בתר כהונה ולהסתפק בכתר מלכות בלבד.
 אבל הלא הדבר ידוע שכל איסור שבויה לכהונה אינו אלא מדברי סופרים.
 וזה לשונו של הרמב׳ם בהלכות איסורי ביאה פי״ה הי״ז השבויה שנפדית
 והיא בת שלש שנים ויום אחד או יותר אסורה לכהן מפני שהיא ספק זונה שמא
 נבעלה לעכו״ם ואס יש לה עד שלא נתיהד העכוים עמה הרי זו כשרה לכהונה
 ואפי׳ עבד ואפי׳ שפחה או קרוב נאמן לעדות זו ושתי שבויות' שהעידה כל אחת
 מהן להכרתה הדי אלו נאמנות הואיל וא״סוד בל הספיקות כולן מדברי סופרים

 לפיכך הקילו בשבויה.
 והננו רואים במאורע זה עם יוחנן המאורע הכולל, אשר עוד נדבר עליו
 בדברינו על הצדוקים, הננו רואים מחובו כי לא לבד שעיקר היסוד של ספיקא
 דאורייחא לחוטדא הי׳ בבר• דבר קבוע ומוסכם וידוע(וככל אשר יתברר עוד יותר

 מתוך חדבריס שם).
 כי אם שגם התולדות היוצאות מהיסוד הנדול מזה, הי׳ כבר ידוע לבל,

 ואיסור נהוג בכל העם. ומן המפורסמות.
 וספק כזה של איסור שבויה, שהוא רק ספק של השש, ספק שמא נבעלה
 לעבו״ס, באין על זה בי אם השש, גם אם יהי׳ דין ספק איסור של התיכת ספק
 הלב פסק שומן מדאורייתא להומרא, הגה ספק של השש כזה של שבויה, בודאי

 איגו כי אפ תקנה מדרבגן (ס״ה) הייגו גם עיקר היסוד.
< , 

 ״עיי׳ (0׳Y) but יאועפ1ס נתחלפו השטות של •הזרד, ואלעזר, ואין זד. מגע לדברינו בםקים ד1זי.,
 ועזר נשיב לבל הטאזדע הזח בדברינו ״הצויוקיפ זהבייתוסיט".

 ייעיי׳ (פ״ךן) בפקזםז יתבאר לנו שבעיקר הדבד אק בזה מחלוקת בין הדאשזניפ, ודק מפני שחשד
 הרשב״א להדםכ״פ שאטד p גם בספק חלב ס«ק שזמן הקמח עליז בצדק מאשם תלזי אבל באטת אין זה
 ענין כלל לוין חיוב אשם תלזי לפי שגס הרמב׳׳ט לא אטד זח שספק לחו84דא דק טרדבנן, כי אם בספק של
 חשש, בספק חשש אימד שנפל על דבד היתד, וכעין ספק שמיה, !על p כתב בכל טקום ׳׳כמו שביארנו בהלכות
 איסורי ביאה״ ומונתו דק לדין שבויה, ובספק מה באשת לא נטצא אשם תלוי פלל, ושם יתבארו לנו כל דברי

 הרםכ׳׳ס במקומותם למזשבותם.
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 ובכל זה הננו רואים שנם תולדת היסוד הזה, דהיינו נם איסור שבויה חי׳

 בבר מהמפורסמות, ומחאיפוריס הידועים לכל.
 ודברי הנמדא בכל מקום על זה כמו בבבא בתרא ד׳ קל״ח אמר ליה אביי

 אם הקלנו בשבויה נקל באשת איש.
 ולשק הרשב״ס שם .אם הקילו בשבויה דהרבה הקילו בה הכמים במס׳
 כתובוח דאםי• אשד! ועד אחד נאמנים לאמר טהורה וטעמא דבשביל שנתיהדה בין
 חשבאין אין לנו לאוסרח שחרי סתם אשח משמרח עצמח מזנוח ואוקמח אחזקתה

 ואיסור קל הוא אס נשאת לכחך אלח דבריו.
 ובכל זח מבואר חדבר שחתקנח הזאת כבר נתפשטה מימים רבים לפני ימי
 יוהנן כהן גדול, וחהי אז כבר להק ידוע לכל, ונהוג ובא, עד כי יהודח בן נדידי׳
 אמר לו בפשיטוח >חנח כחד כחונח לזרעו של אחרן• וכל ד-חקידח חיחה רק זאח
 אם הלעז הנהו אמח אס לא, דחיינו אפ יש ממשבחרינון כי אמו נשביח במודיעים.
X שנם באשר כעסו I I I  ויוחד מזה יפסר יאזעפוס עוד שם להלן 5 ,13 ,

 כל העם על אלכסנדר ינאי בנו של יוחנן כהן נדול, קראו לו בן השבויה.
 והלא רק על אמו של אביו הי׳ הלעז הזה ולא על אמו של ינאי

 אשח יוהנן.
 אבל הוא אהד מיסודי כללי הקבלה, ובמשנה קדושין ד׳ עיז »בח חלל
 זכר פסולה מן הכהונה לעולם׳ ולשון הרמב״ם בה׳ איסורי ביאה פייט הי״ד .הלל
 שנשא כשרה זרעו סמנה חללים וכן בן בן בנו ואפי׳ אחר אלף דור שבן חחלל

 הזכר הוא הלל לעולם״.
 ואף כי במקום הזה הנה כל האיסור גס אם הי׳ אמה בהלעז לא הי׳ כאן

 כי אם איסור מדרבנן.
 אבל הוא אחת מיסודי חקנוח דרבנן אשר בזמן יוחנן כהן גדול כבר היו
 לפשוטוח בחוך בל העם מקצה בחיוחם נשמרים אצלם מראשיה הימים דור אהד

 דור עד ששבו כבר לדברים פשוטים.
 והחבם ווייס (דו״דח״א עמוד $4 1) בדברו מאלכסנדר ינאי, בראשיח ימי מלכוחו
 אשר אז נשא ויבם את אלמנת אחיו מצא מקום לשבח על מקל רכבם של הוקרי
 אשכנז כי,נם בכל יסודי חחורח אין לחם קבלח לישראל, וכי חבל רק תקנות
 אשר נתקנו רק בימים חמאוחרים בימי חזוגוח, בימים אשר באמח חיו אז חכמי

 חחורח נפרדים ונפזרים לכל רוח, ויאמר שם}
 .אריסמובלוס זח .(בן יוחנן כהן נדול) לא חאריך ימים על ממלכחו יוחד
 משנחאחת ובו׳ אך במות1 באח חמלוכח ליד אשחו שלמינון וחיא חוציאח ממסנר
 אח כל אחי בעלח, ועם ינאי חחקשרח בקשר חאישוח, ועחח בלי ספק קשרח זח
 תקשר מיד עד שלא נתמנח לתיות כחן נדול, ובאופן זח מוחר לכחן נדול לישא

.*urn הסבו את ובו• הרמב״ם לסד. שלא עלה על ועתו ותלו mm והאחרונים כבזדם הגדול במקומו 
 בדין מחלוקת אצל אשם תלוי אם חתיכה אתת בעינן או שתי חתימתי והקשו על הרמב׳׳ס קושיות מדברים

 מפורשים, ונתרצו על פי דרכי הפלפול, אצל הכל על מקומו, וכל הדברים פשוטים,
 ובאמת פי בעיקר היםוד אין בזה מחלוקת גין הראשונים, ובל זה יתבאר לנו במקומי,

 אמנמ בנוגע לאיסור שבויה m למלי עלמא דק תקנה מדרבנן.
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׳ זאת  אלמנה (יבמות ד׳ י ם׳׳א), ואולי \,י׳ זח חמאורע סיכח לחכמים שיסדו

 ההלכה ותתירו על פית לינאי לישא את אלמנת אחיו׳ אלה דבריו.
 ודגה בדא מלבו, כי לא כנסה ינאי לפני אשר נתמנה להיוח כהן נדול (פיו)
 כי אם רק נתקשר עמה בקשר אירוסין, למען אשר ימצא מקום לאסר .ואולי הי׳

 זה המאורע סבה להכמים שיסדו זאת ההלכתי.
 אבל טעד. בדבר שתינוקות של בית רבן יודעים אותה שיבמה שנפלה

 ליבום אין לת אירוסין כי אם כניסת.
 ומקרא מלא הוא (דברים כ״ה ה,) יבמה יבא עליה ולקחה לו לאשת ויבמה.
 ומשנה שלמה היא בריש מס׳ קדושין .האשד. נקנית כשלש דרכים בכסף

 בשטר ובביאה, היבמה נקנית בביאה׳.
 והמשנה ביבמות (פיו מ״ד) .אירס את האלמנה ונתמנה להיות כהן נדול
 יכנום׳ הוא רק באלמנה מן השוק, אשר בת מדגי אירוסין לתיות כאשתו לכל דבר,

 .אבל לא בנפלה לפניו ליבום ששם אין האירוסין עושים דבר, רק כניסה.
 , ומתוך הםרון ידיעה של דברים פשוטים כאלה הרשו לעצמם לאמר דברים

 בראשי יסודי הכמת ישראל.
 וראוי לנו להעיר .במקום הזה על דבר נפלא מאד אשר בא אצל יאזעפוס
 בספרו ננד אפיאן I, 22 הנוגע לזמן קדום מאד יותר משלש מאות שנה לפני

 תורבן תבית.
 וענין דברי יאזעפום שם הואי לברר כי נם תיונים בימי קדם, בתימים היותר
 קדומים ידעו את היהודים וכל. עניניהם, ואתרי אשר יביא שם ראית לפני זח
 מפיטאנאראס יביא אחר זה ראיה מדברי תכם יוני אתר אשר ־זמנו סמוך לימי

 אנשי כנסת הנדולח ויאמר•.
 .נם לבד זה בבד הי׳ בימים' הקדמונים .מנהנים רבים׳ של בני ישראל
 ידועים ומפורסמים, וכבר אז בימים תקדפונים ההם מצאו להם מנהני ישראל
 ומעשיהם מהלכים בין העמים ויחקו את בני ישראל, וזה יוצא מספרו של חחכם
 Theophrast על ההוקים, ובדברו שם על אנשי צור יאמר כי נאסר להם ל ׳שבע
 . בנוסה השבועות הנתונות אצל בני עמים אתרים, ובין בל עניני שבועה אשר
 ימנת ויספור, ימנת גם את השבועה הידועה .קרבך אבל בשום מקום ומדינה לא
 נמצא כזאת כי אם אצל תיתודים לבד, ובחעתיק זח עברית יפורש זה כמו נדבת לד׳.׳
 ומעתיקיו לא ידעו לפרש דברי יאזעפופ אלד. ואחד ממעתיקיו תכחן תנוצרי
 סארעט נם יכתישו וכתב שים בתיערת .אבל שבוער. .קרבן• לא נמצא נם אצל

 תיתודים׳.
 ומעתיקיו תיתודים (תוצאת פחיליפפזאתן גאלדשמיטד ותערצפעלד, לייפציג
 1867) כתבו שם בהערותיהם •בונת יאזעסוס חוא בהכרה על מי שנדר חפץ לבית
 המקדש עי׳ מאזעס 2 ,30 (כוונתפ.לספר במדבר פרשת מטות) ותמלות אשר יאמר
 יאזעפוס dwqov Qeov יוכל להיות דק מחנח, מחנה לד׳ .נדר הקדש• ואחרי
oblatio אשר קרבן הוא שם כולל לכל מיני הקדמות כולס, כי על כן יהי, זה 
 ועל כן יורה שם זה תהלה את ההבאה של הקרבן ואתר כך את הקרבן עצמו׳

 אלה דבריהם.
 העדר. (פ״ן) מןי' דברינו צדוקים ובייתיםיפ פרק כ״ו.
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 והנה האריכו יותר מדי, אף כי לא אמרו ולא כלום.

 ודברי יאזעפוס אלה אי אפשר שיהיו בנדרי הקדש שעל זה לא היי יכול
 לאמר .אבל בשום מקום ומדינה לא נמצא זה כי אפ אצל היהודים,.

 שהרי הדבר ידוע שנם בל העמים נדרו והביאו קרבנות לבתי שקוצם, וכהי
 הבהבי, ונם השם קרבן על קרבנות ועקרבים הוא כן נם אצל' הערביים, אשר
 יאמרו נם הם על זה ,קרבאן־ וכבר היו הערביים נם הם לעם הרבה מלפני הימים ההם.
 ויאזעםום יאמר על זה מפורש .וכבר היו נם בימים הקדמונים מנהניס
 רבים של בני ישראל ידועים ומפורסמים וכבר אז בימים. הקדמונים ההם מצאו

 להם מנהגינו מהלכים בין העמים ויהקו את מעשי בני ישראל״.
 וכל זה אי אפשר לאמר על הבאת קדבנות, או נדרים,ונדבות של הםצים

 לבית המקדש,'שכל זה היו דברים הנהונים נם לכל העמים מימי עולם.
 אבל דברי יאזעפוס פשוטים, ואין דבריו בענין נדרי הקדש, כי אם לנדרי
 איסור ומתפיס בקרבן, ששם באמת .הקרבך הוא לעצמו שבועה, ועל זה הם
 דברי היוני טהעאפהראםט אשר הביא מה שהעתיק מספר הוקים של בני צור כי
 נאסר להם לישבע בהשבועות הנהונים אצל עמים אהרים, •ובין כל עניני שבועה

 אשר ימנה ויספור שם, יתשוב נם את השבועה הידועה .קרבן״.
 וזד, הוא באמת כדברי יאזעפוסרק אצל היהודים לבדם, אפס זולתם.

 ולשון המשנה במם׳ נדרים ד׳ י״נ הקרב ן כקרבן קרבן שאוכל לך אסור.
 ולשון המשנה שם ד׳ יין (מ׳׳נ) האומר לחולין שאוכל לך וכו׳ אף על פי

 שלא הזכיר קרבן הרי זה נדר בקרבן.
 וכדברי הדא״ש שם .הרי זה נדר בקרבן כאילו התפיס בקרבן וסתם נודר

 בקרבן מתפיס״.
 ולשון הרמב״ם בה׳ נדרים פרק א׳ הלכה ז׳ .האומד פירות אלו עלי קרבן,
 או שאמר הרי הם בקרבן, או שאומר להכירו כל מה שאוכל עמך עלי ־ קרבן, או

 כקרבן או הרי הן עלי קרבן הרי אלו אסורין עליו״.
 וכל אלה נדרי איסור הן בין אדם להבירו והלשון .קרבן״ ד1א השבועה,
 ועל זה יאמר יאזעפוס בצדק .אבל בשום מקום ומדינה לא נמצא זה כי אם אצל

 היהודים״.
 לפי שזה הוא באמת אךהוקים ומשפטים אשר לא עשה כן לכל נוי, ואין

 אצלם מביוצא בזה כל מאומה.
 וכדברי היוני שלקהו זה בני צור מעמים אהרים, ועל כן ענשו על זה

 בחוקי המדינה לכל אשר יעשה כן. ׳
 ועליזה הוא שיעיר יאזעפום בצדק שמזה מבואר .שכבר בימים הקדמונים
 היו מנהגים רבים של בני ישראל ידועים ומפורסמים וכבד בימים הקדמונים ההם

 מצאו להם מחלכים בין חעמים עד שחם חקו בזח אח בני ישראל״.
 ויאזעפוס בזמנו חביא זח בין ראיוחיו נגד אפיאן לחראוח כי העמים ידעו

 אח ישראל נם בימים חדאשונים.
 ואנחנו בימינו אלד׳ נוכל לחשחמש בראיח זו עצמח וכיוצא בח גגד אנשים
 מבני ישראל, אשר לא רצו לחקור בחכמח י^ראל, וישחדלו בחזקת היד לחכחיש

 את עצמיצו.,
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 ואם כי דברינו במקום הזד. אינם כי אס בנוגע .ליסוד תקנות דיננך ולא
 לבל הדברים אשר הנם מדאורייתא ונדרי איסור אלה דנם דן תורת.

 אבל כל הלשונות ההם באין כבר מתוך מה שתפפו בלשונם מתוך יסודי
 ההוראה לשון קצרה ונהנו כן, ועל ידי זה הוא דין נדרי איסור, וענין דבד
 יאזעסוס הנם לא עצם הדין, כי אס מה שחקו העמים את בני ישראל וינהנו

 מנהנם, וזה הוא נם נוגע לכל דבדנו במקום הזה (ס״ז).
 והנה חיוני חזח חי׳ זמנו קרוב לזמן אנשי כנסת חנדולד. וחי׳ בראשית ימי

 אגטיגנוס איש סובו.
 אבל חנד. דברי חסופר חיוני טחעאםדאסט אינס על מד. שנחנו באוחח שעה,
 דבריו הם מד. שתעתיק מחוקי ארץ צוד (טירוס) אח אשר חקקו כבר לבני עמם

 בספר תחוקים, ויעתק משם את אשר •חקקו כבר, לענוש על זה.
 וזה ודאי שלא חקקו חוקים ועונשים על יד איזח מקרח בודד שקרח כי
 עשה איזה איש לעצמו, ואין ספק שראו שהדבר פורץ דרך ומתפשט כץ חעס.
 ודבר שאין צריך לאמר הוא שעם נכר חלוקח מנהנ מעם אהד, מנהנ .זר
 הבא שם, בודאי שבתוך העם הראשון אשר מהם לוקח זה, שם נתפשט הדבר

 ונשתרש מימים רבים.
 וזד. באמת כן חוא, ככל אשר יתבאר בחלקי חססר חקודמים, כי לא לבד
 שמעולם לא נשתכחח תורת מאתלי תורה, מדור דור, כי אס שנם בין ההמון
 חנדול, הנה נפ בימי תבית הראשון, אף כי אלפים למדו אל דרך הנדס ביצרא
 דעבודה זרה, אשר הוא מטבע ההמון ותלושי הדעת לתור אהד עיניהפ, ובפרט
 בהיות זה אז נס קשור יתד עם ענבים ותאות נמבזות, אבל בנונע למצוות המעשיות
 בכללן, בזה לא יצאו מן הכלל נם אלה, ויהד עם שלומי אמוני ישראל, נהנו נם

 הם בכל דברי התורה (פיה).
 וחנח בדברי יאזעסוס מפי חחכם היוני יש לנו רק זה לבד שהעמים חקו
, זח רק כצל בנמוחו ורחוק ,h את מנהנ ישראל ויעשו כמעשיחם, ובודאי שאצלם 

 . מדרכי התורה, ונהנו מה שנהנו כמתקים את מעשי אחרימ.
 אבל זח ודאי שבמקומו אצל בני ישראל אשר משם לקחו זה, שם הי׳
 הדבר כמו שהוא, וכמה יסודי הלכות ממס׳ נדרים נדרוש לזד. שחמתפיס בקרבן

 חדי זד. אסור, וחוא באמת מראשי יסוד חמסבתא הזאת, מס׳ נדדס.
 וזח חוא באמת עיקר דבר חקבלח, דחיינו שחמצווח חיו יחד עם חעם,
 ונוסף על הידיעה במקומי התודה, ידעו זה בל העם מתוך הנהגתם חחדירח, ידעו

 את כל דרכי תפצוות, ופרטי ענינם, מתוך חהנהנה של דבר יום ויום.
 העדה (ס״ן) ונראים הדברים שמזיז h» שיצא שחעבו״ם אמדו זח בלשונם הם, ויחיו על יו* זח
 לכנויין לקרבן (עי׳ נירים פ״א מ׳׳ב) וישראל שבז לאהד זמן והשתמשו נם בלשונות האלה בהיותם יושבים פין

 העמים ומשתמשים בלשונם.
 הערח (םיח) ואך זה לבד הוא מעם הדבר על אשד כבד התפלאו רפים, גי גואה את בני ישראל

 מיד אחדי בואם לבבל בכל מהרת הקדש.
 אבל הוא לפי שגם לפגי זה, בנוגע למעשי המצוות עשו חבל ונהגו על פי דברי התודה, בכל מעשי
 המצוות, ומכיון שגלו וזנתי את עצבי הגזים, לא חיי חמר לחם דבד, ואחרי אשר גם הרעים עזבו את הבעלים,

 ma מעתח אן• אחדי חטובים, וגושן קצו״ הנא $לם tot אחו, וינתו גגי ישראל אחרי ז*, ויבואר,
 גל זח טזקמ•
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 פרק ל״ב.
. ת ב ש ן ב נ ב ר ת ד ו נ ק די ת סו  י

 מראשי דיני התורה, ומראשי דבר המהנה בדרבי התורה המסורים לכל העם,
 הנם השבתות והמועדות, וכאשר נתבונן בהם נמצא את כל התקנות הכוללות

 מדרבנן מהימים היותר ראשונים.
 והרבה מהם נם מפורשים מימי הבית הראשון ולא לבד התקנות מדרבנן,
 בי אם שנם כל תואר מני השבת והמועדות, לקדש אותם, ולעדן אותם קודש

 לדי, נם כל זה הי׳ כבר בימי הבית הראשון.
 ובספר ירמיה סי׳ י״ז נאמר ז

 .כה אמר ד׳ אלי הלך ועמדת בשער בני העם אשר יבאו בו מלכי יהודה
 ואשר יצאו בו, ובכל שערי ירושלם, ואמרת אליהם שמעו דבר ד׳ מלכי יהודה וכל יהודה
 וכל ישבי ירושלם הבאים בשערים האלה, כה אמר ד׳ השמרו בנפשותיכם ואל תשאו
 משא וכו׳ ולא תוציאו משא מבתיכם ביום השבת וכל מלאכה לא תעשו, וקדשתם
 את יום השבת כאשר צויתי את אבותיכם וכו׳ והי׳ אם שמע תשמעון אלי נאם ד׳
 לבלתי הביא משא בשערי תעיר הזאת ביום השבת ולקדש את יום תשבת לבלתי
 עשות בה כל מלאכה, ובאו בשערי העיר הזאת מלכים וכו׳ וישבה העיר הזאת
 לעולם ובו׳ ואם לא תשמעו אלי לקדש את יום השבת ולבלתי שאת משא ובא

 בשערי ירושלים ביום השבת -והצתי אש בשעריה וכו׳.״
 והנה ראשונה הננו רואים עיקר הדבר, אשר אף שאמד בדרך כלל .וכל
 מלאכה לא תעשו״ פרט בכל דבריו הוצאה ביהוד, וזה האתת מפני כי הוצאה
 היא מלאכה נרועה אשר מעצמינו בלא הקבלה לא היינו יכולים לדעת זה, שנם
 זה בכלל מאמר התורה .לא תעשה כל מלאכה״, והיא באמת סוף והנבול הקיצוני
 של כל מלאכות שבת בתיות הוצאה מלאכה נרועה, והמלאכה היותר קלה שבהן,
 ועל כן פרט זה ירמיה מפורש לבד ממה שאמר נם הוא בדרך כלל .וכל מלאכה
 לא העשו״ וכפל ושנה ונם שלש באזהרתה, יותר מכל מלאכה ואף נם זאת
 בהיותה היותר קשה. להזהר בה, בהיותה כאחת מצרכי האדם גם בלכתו ברהובות

 קריה, מה שאין כן בבל שאר המלאכות.
 ובל זה הוא בגוגע לעצם דבר איסור הוצאה בשבת.

 אבל כידוע היתד, ירושלים עיר מוקפת הומה סביב לה, ודלתים ובדיה,
 ושערים אשר יסגרו, וכלשון הכתובים גם במקום הזה .הלך ועמדת בשער בגי
 העם אשר יבאו בו מלכי יהודה ואשר יצאו בו ובכל שערי ירושלם וכוי״ ועיר
 כזאת תלא אין לד, דין רשות הרבים ואינת כי אם בדמלית ואיסור הוצאה שם

 אינו אלא תקנת מדרבנן, וםיינ לתורת.
 ולשון הנמרא במס׳ עירוביין־ ד׳ ק־א ורבנן אמר ר׳ מאיר רשות הרבים
 ומהדרו אינהו כרמלית דאמר רבה בר בר הנה אמר ר׳ יוהנן ירושלים אלמלא

 דלתותיה ננעלות בלילה הייבין עליה משום רשות הרבים.
 ומזה הננו רואים שכבר הי׳ אז נם התקנת דיכוללת הזאת לעשות נם כרמלית

 בכלל רשות הרבים ולאסור שס הד1צאה.
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 ובאמת בי בגמרא עירובץ ד׳ ניאו יחסו זד. לזמנו של שלמד., ונאמר שם
 אמר ר׳ יהודה׳ אמר שמואל בשעח שתקן שלמד, עירובין ונטילת ידים יצתה

 וכו׳ (פ״ט).
 ואין זד. נוגע לדברינו, כי הדבר יוצא בזח מסורש שבימי ידמיד. כבד היחח'

 חקנח קבועה, וירמיה כבר חזחיר עליה בכלל איסור הוצאה.
 והחכם סראגקעל אשר נם כל^דיני התורה חנם אצלו רק תקנות ונזירוח,
 ויתן את הבל על שכם חסופריס, כי חס חיו המולידים כל זד, לתת לבני ישראל
 תורה הדשה בכונת דרכי המצות והס תקנו ונזרו, והם פירשו את המצות לראשונה

 tיאמר בראש ספרו דרכי המשנה עמוד 2
 .ודרך חוראח החכמים האלה הי׳ על ב׳ פנים, א) לברר ולבאר להעם
 משפטי התורה, ואיך ולאיזה כוונה נאמרה מצוד. פלונית, בנון לא חעשד. מלאכה
 בשבת איזה מלאכות באות תתת סוג השם הזה באיסור שבת וכדומה, לא תבשל
 נדי בהלב אמו .כולל האכילה וכוי, ב) ולפעמים נדרו נדרים וגזרו נזירות לפי

 השעה והזמן וכו׳.״
 ואנהנו היינו הפצים לדעת ענין לדבריו אלה, הן לאםד כי בהיוהם מורי
 התורה הי׳ עליהם ללמד את העם דעת, הלא זה אינו דרך הסופרים בהוראה, ולא
 .דרך חוראת חחכמים האלה׳ כי אם דרך כל הבס מישראל עד היום הזה ללמד

 לעם חוקי ד ותורתו.
 ועל זה אין מקום לאמר שהי׳ להסופרים שני דרכים בהוראה האחד לחדש

 לחעם משפטי חחורה, והשני לגזור ולתקן.
 אבל כוונתו כי הי׳ להם שני דרכים, האתת מה שפירסמו בשם תקנות
 וגזירות, 'ודק לשם זה, והשניה מה שפרסמו בשם בירור וביאור דברי תתורה,
 ואשר בעצמו של דבר הי׳ גם זה רק דבר הדש על פיהט, והותתל בתוך העם

 דק מימיהם.
 ועל זה יביא .כגון לא תעשה מלאכה בשבת איזה מלאכות באות תתת סוג

 השם הזה באיסור שבת״.
 אבל הנה לפנינו ולעינינו שכבר נכללו עד קצם מתוך קבלת ישראל, שהרי
 יודה כל איש •כי הוצאה היא כבר פופס של כל המלאכות כולם, והנה ירמיה

 עומד ומזהיר על שמירתן.
 ונפלא הדבר כי הרב פראנקעל יאמר בעצמו בדרכי המשנה עמוד 16•.

 הערה כפר הערנו פעמים רבות, כי התקנות שלא באז סתם, נקראו על שם ראש החד, אן»
 שנתקנו אז מזממי התר ההוא בכלל.

 ומצאנו מפורק בכתוב הקנה בדיני מםונזח עור לפני ימי שלמה, היינו בימי יוד אביו ונאמר בשמואל
 א׳ ל׳ ל׳/ ״ויאמר דוד לא תעשו p אחי זכו׳ ומי ישמע לכס לדבי הזח כי כחלק המדד במלחמה וכחלק הישב

 על הכלים יחדו יחלקז, ויהי מהיום ההוא ומעלה וישמח לחק זלמשפט לישראל עד המם הזה.״
 ומזה מבזאד ענק הדבר שלא הי׳ זה בתור פקודת המלך, כי אם בתור תקנה כוללת וכלשון הכתוב

 ״וישמר, להק ולמשפט לישראל׳׳ ויבואר לנו כל החילוק מתל הזה >עגין הדבר במקומו.
 ומצאנו גם אצל שלמה מלכים א׳ ח׳ ש׳׳ד ״ביום ההוא קדש חמלו את תוך החצר אשד לפני בית ד׳

 כי עשת שם את העלה זאת המנחה וכוי."
 ואין ספק «גם זה לא עשה שלמה על פי עצמו לבד ויבואר לגו שם.
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 ״וכן הלכות הימים המקודשים אשר נשנו בסדר מועד יצאו נבר בעיקרן

 מפי הסופרים, וגם מפי הדורות הקודמים להם כאשר מודים דברי ירמיה ייח.״
 והנה חחרחקו מכל חקירה עד שיפתרו גפ את עצמם, בכתבפ בכל מקום

 כפי חדרוש לחפ לםננון הדבדיפ שפ.
 וחאם יכול לחיוח בזה שופ פםק כי מראשית הימים ידעו גם כל-העם את
 בל מלאכוח שבח חאפורין, כולם באין מחסור דבר, שחרי זח ודאי שידעו
 נם קצר, חגבול חנכלל בכלל של לא תעשח בל מלאכח, וידעו בולם שגם הוצאה
 גבללה בכלל זה של דברי חחורה, אף שזה ודאי שהוצאה חיא מלאבד. גרועח

 וסוף כל הגבול מזה.
 והנה גם בזח אף שעמד על דברי ירמיח לא הי• יכול לעזוב דרכו ויאמר

 .כי יצאו בעיקרן מפי הסופרים־.
 והננו רואים מתוך דברי ירמיה אלה כי לא הפוסרים הדשו להם לבני ישראל
 לדעה לאיזה בונה נאמרה מצוד. פלוניח בנון לא חעשח כל מלאבד. בשבח ביאס
 שידעו זה מספר התורה יחד עם קבלת חאומח, אשד חואר בל מצוד. ודרך קיומח
 הי׳ חי בסי כל חעם יחד, נם לבד אחלי חתודח, חח הוא באמת הקבלה היותר
 גדולה והיותר ברורה, קבלח אשר חהיה היי עולם יהד עם העם, קבלה החיה

 מפי עצמה.
 ועל כן אמר ירמיה על כל אופני מלאכות.סתם תהת הכלל של לא תעשה
 כל מלאכה ופרט רק הוצאה לבדה, בהפצו לכלול עמה נם התקנה הנוגעת ביחוד
 אל עיר ירושלים, ואשר בהיות יזה רק מדרבנן יכול להיות בי נמצאו מזלזלים

 בה יותר.
 אבל הננו רואים כי נם המלאכה היותר תזוקה, המלאכה היותר נרועה,
 המלאכה אשד היא סוף וקצה הכל מכל מה שאפשר שיהי׳ נכלל בכלל איסור
ב̂יה  של לא תעשה כל מלאכה, כבר ידעו זה בני ישראל מקבלתם, וירמיה ד
 את המתרשלים, בבללו בזה נם התקנה מדדבגן, הגונעת בעיקרה לעיר ירושלים עצמה.
 וכמה נפלאו דברי ירמיה על פי זה, וכמה הם מדוקדקים, ועד כמה יזדה

 עליהם אוד רק על פי מה שנתבאר, כי הנה לשון תכתובים שם (י״ז) הוא 1
 «(כיא) כה״אמר ד׳ השמידו בנפשותיכם, ואל תשאו משא ביום השבת, והבאתם
 בשערי ירושלם, (כיב) ולא תוציאו משא מבתיכם ביום השבת וכל מלאכה לא

 תעשו, וקדשתם את יום השבת כאשר צדתי את אבותיכם.
 והדבר יפלא מדוע באו הדברים בפולים כי בפסוק כיא יאמר .ואל תשאו

 משא ביום השבת והבאתם בשערי,ירושלים״.
 ומיד אהד זה יכפול זה .ולא תוציאו משא מבתיכם ביום השבת״.

 אבל הדברים מבוארים שהזהיר תהלה על דין התורה .אל השאו משא ביום
 השבת והבאתם בשערי ירושלם״ דהיינו מרשות הרבים לרשות היהיד כי מדין
 תורה הוץ לשערי ירושלים רשות חרבים ובתוך שערי ירושלים רשות היהיר, כי
 אף שמדרבנן יש לירושלים דין כרמליח, הנה מדאורייתא הלא יש לה דין

 רשות היחיד.
 ואהר זה הזהיר להיפך לבלי לעבור על התקנה מדרבנן, ולבלילחוציא מהבתים
 לתוך הוצות ירושלים .ולא תוציאו משא מבתיכם ביום השבת״ והדברים מבוארים.
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 ויאמר שם מיד אחר זה .כאשר צויתי את אבותינמ, (כ״ג) ולא שמעו ולא
 הטו את אזנם ויקשו אח ערפם לבלחי שמוע ולבלחי קחת מופר״.

 ומזה מבואר שלא הי׳ בזה ענוגים הרשים, כי אס שיזהיר על דברים הידועים
 לכל מימים רבים לפני זה.

 וכבר חערנו, ויבואר לנו במקומו כי לשון הנביאים בתוכתחם הי׳ בשילוח,
 ובל שפרץ העם דברו בדרך בלל, אף שהדברים נשמרו ונעשו מחםוביפ וידאי ד׳,
 אבל אהרי שהי׳ שם הרבה אשר הקילו ראשם ידברו כן בלשונפ לכל העפ בחיוח

 הדבר פרוץ בין העם בכללו, ונמצאו י תרבה עוברים.
 ואמנם כי נראה עוד יותר בדבר התקנות דרבנן בעניני קדושת מועד ד׳
 עוד בימי הבית הראשון, מענין ראש הדש שהוא המרתה חיוחר קמנו! שבכל

 מועדי ד׳, ומדן חורה אין בו שום שביתה כלל.
 וחחכס ווייס במצאו מפורש בכתבי הקדש שנחנו אז נפ איפור מלאכח
 בראש הדש, לא הבין שהי׳ זה הנהנה טובה שנהנו כן(ובכל אשר יבואר) וחופפת
 קדושת בעניני שמירת המועדות, כי אם הרים זה על הנס בי בימים ההם הובט

 דבד התורה באופן אתר ממה שתוכנו בימי תבית השני.
 ובהסתירו פניו מלראות דברים מפורשים בכהוב ובהיות משוש דרכו נם
 לשנות פניהם למען הטעות את חקוראים יאמר בחלק א׳ מדו״ד עמוד 47 לאמרי.
 .אך ראוי לחעיר עוד על דבר אהד, משתי סבות, האתת מפני שהוא
 מפרש״• חק בחורה .והפירוש״ ההוא קיימו וקבלו בל הנביאים עד סוף ימי חנולח,
 והסבה השנית היא יען כי הוא אהד מן הפירושים אשר במשך חזמן נחבטל
 בההלט, הנה בבהינת ־הערך של יום החדש או ראש חדש לא נמצא בתורה .דבר
 ברור• ולא ידענו אם יש לו קדושה בשאר מועדי השנה או לא רק נאמד כי
 יקרבו בראשי חדשים קרבנות מיוהדיס כמו בשבת ובמועדים (במדבר ב״ה י״א)
 וכן יתקע בחצוצרות על חקדבנוח כמו בחנ (שם יי י׳), ואמנם מרבד הנביאים
 נלמד כי חיו חוננים אח יום חחדש, כבר בימי הנביא ׳,אלישע חיו נותנים הטובים
 בעם ללכת אל חנביא לדרוש אח ד׳ ביום החדש כמו ביום חשבח (מ״ב ח׳ כ*נ)
 וזה אוח כי הי׳ יום מנוה, וכן יקראהו ישעיה .מקרא קדש״ כמו את יום חשבת
 (ישעיה א׳ ייג) וגם יהזקאל יעשהו מקרא ,קדש אשר בו יבואו כל עם הארץ
 להשתחוות לפני ד׳ (יהזקאל מיו אי) ולא לבד שהיום החדש חי׳ חג לחיוח בו
 עבודת אלקים מיוהדת, כי אם נעצרו בו נם ממלאכה, כי היו קוראיפ את היופ
 שלפני החדש יום מעשח, בגיגוד אל יום חחדש שהוא יום השביתה (שיא כ׳
 י״מ ועי׳ תיי וחשבעים ובגלי מנילח כ״ב ופרשיית ונמנעו בו ממקח וממכר (עפופ
 ח׳ ד.׳) ומכל זח גדאח ברור כי חיו שובתיפ בראש חדש כמו בחג .ובלי פסק
 פירשו כן אח חחק תודח״ יען כי חוא נפלא על יד קרבנוח פיוחדוח על כן יש

 לו קדושה ההנ, אבל זה הפירוש לא נחקייפ במשך חזמך אלח דבדו.
 ומה נעשה להם לכל החוקרים האלה, אשד-נם בבואפ להקור בדבד ימי

 ישראל, מונעים לתורח, שכחו לפתוח את ספר התורה הזה.
 והנה יכפיל כי מהו מעיר על פירוש בדברי חחורה, וכי הפירוש הזח קיימו
 וקבלו בל מביאים עד סוף ימי הגולה, ובי הוא אחד מן הפירושים אשד במשך

 תזמן גתבטל בההלט, וכי גפ בלי כל ספק פירשו כן את התק,תורה.
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 ובכל זח שכח ההכם ווייס רק דבר אחד לראות גם את דברי התורה ולדעת
 אס יש שם איזח מקום לפרש חדברים כן, ולראות אם אין דברי חתורח מפורשים

 גגד זה, באין מקום כלל לכל דברי תהו אלח.
 כי אמנם לא שם לב לפרשה שלמה בתורה בספר ויקרא פרשה כ״ג.

 שלפני כל המקראות בעניני המועדות נאמר:
 ״וידבר ד אל משה לאמר דבד אל בני ישראל ואמדת אלהם מועדי ד•

 אשר תקראו אתם מקראי קדש אלה הם מועדי.״
 וככל הפרשה הזאת אין נם זכר מראש הדש, לפי שדברי הפרשה הזאת
 תנם באמת מדיני הגיגת המועדות, ושביתת מלאכה בהם, שאין לראש הדש דבר

 בזת מדין תורת.
 והוזכרו שם זה אחר זה דבר יום השבת ויום הראשון והשביעי מתנ המצות,
 ויום הנ השבועות, ויום ראש השגה, ויום הכפודים, ויום ראשון ושמיני של סוכות.
 ואין זבד לראש הדש, לפי שדבר אין לו עם המועדות, ואינו מקרא קדש,

 ואין בו שביתה מלאכה, אשר אך זה הוא עיקר ענין הפרשה הזאת.
 , ורק בספר במדבר בפרשת פנהס אשר שם באו רק דיני קדבנות המוספין,
 ואך זה כל עיקר ענין הפרשה ההיא שם הוזכר נם ראש הדש לדין קרבן מוסף.
 ויותר מזת שנם שם בפרשת פנהס אף שעגין הפרשה הוא רק בגוגע לקרבן
 מוסף ואשר על כץ הוזכר שם נם ראש הדש, בכל זה כאשר הוזכרו שם כל אהד
 מהמועדות הזכירה תתורה בקצרה נם שס איסור מלאכה, אבל אין זכר מזה אצל

 ראש הדש גם שם.
 ואצל הג המצות נאמר גם שם״.

 ״ובהדש הראשון וכו׳ כיום הראשון מקרא קדש כל מלאכת עבדה לא
 תעשו, והקרבתם וכו׳ וביום השביעי מקרא קדש יהי׳ לכם כל מלאכת עבדה

 לא תעשו.׳
 וכן אהר זהי.

 .וביום הבכורים בהקריבכם מנהה הדשה לד׳ בשבעתיכם מקרא קדש יהי׳
 לכם כל מלאכת עבדה לא תעשו, והקרבתם ובו׳.״

 ואתר• זה ן
 ־ובחדש השביעי באהד להדש מקרא׳ קדש יהי׳ לכם כל מלאכת עבדה לא

 תעשו יום תרועה יהי׳ לכם, ועשיתם עולה וכוי.״
 ואתר זה:

 .ובעבור להדש השביעי תזה מקרא קדש יהי׳ לכם ועניתם את נסשתיכם
 כל מלאכה לא תעשו, והקרבתם עולה ובו׳.״

 ,ואדור זה•.
 .ובהמשה עשר להדש הטביעי מקרא קדש יהי׳ לכם בל £לאכת עבדה

 לא תעשו והנתם הנ לד׳ שבעת ימים, והקרבתם עולה וכוי.
 ביום השמיני עצרת תהי׳ לכם כל מלאכת עבדה לא תעשו ותקרבתם וכו׳.
t וזה הוא אף שכל ענין הפרשה הוא רק מוספי הקרבנות, ובסוף בא רק זה 
 .אלה תעשו.לד׳ במועדיכם לבד מנדריכם ונדבתיכם לעלתיכם ולמנחתיכם

 ולנסביכם ולשלמיכס.״
 firr הראלמניש 21
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 בבל זה בא בקיצור בבל אהד ואחד גם דין איסור מלאבד. ודבר מקראי קדש.
 אבל בראש הדש גאמר גם שם רק זה לבד.

 ״ובראשי הדשיכם תקריבו עלה לד׳ סרים ובו׳.״
 והגה בא תתבס ווייס ומלמד אותגו פרק הדש בדברי1 ימיגו, ודברים הרשים
 שלא שמעתן אוזן מעולם כי ראש הדש על פי דין התורה דיגו כבל דיג׳ המועדות

 באיסור עשית מלאכת ונקרא מקרא קדש, ויש לו קדושת תתג.
 ומזה עוד יבן לו בית כי בימי הבית השני שנו את פירושי דברי תתורת
 הפירוש אשר קיימו וקבלו בל הנביאים י עד סוף ימי הגולה, ולפנינו ,,אהד הפירושים

 אשר במשך תזמן נתבטל בההלט׳.
 וכל זה נרם לכל ההוקרים האלה מפני כי לא היי עינם ולבם כי אם לבית

 מלתמתם, ובתקירת תכמת ישראל לא עסקו ולא תיתה זה מעין מלאכתם.
 ואמנם כן כי אם לא דאת את דברי התורה, הנד. נם לא שמע את אשר

 ידבר,׳ ולא שם לב גם לדבריו בעצמו, כי הנה יאמר שם:
 ״אבל זה הפירוש לא נתקיים במשך הזמן ואולי כבר אתרי ששבו מן
 הגולה לא ההזיקותו רק עשו את יום ההדש כהולו של מועד ולא נמנעו.מלעשות

 בו מלאכה י רק בעת שלא תיתה גהוצה עי׳ מגילה שם.״
 ובדבר פלא הוא לראות עד במת לא שמעו את אשר ידברו.

 הן כל הטעם אשר גסתבך בו ההכם ווייס להשוב שיש מקום לאמר שראש
 הדש יהי׳ לו דין המועדות הוא־ רק מפני שגמצא בתורה שהוא. יום שיש בו
 קרבן, וכמו שיאמר '״יען כי תוא .נפלא על ידי קרבנות מיותמת על כן יש,לו

 קדושת תתג״.
 והיינו מה שראש תדש ״נפלא על ידי קרבגות מיותרות״ משאר ימי ההול,

 ״על כן. יש לו קדושת ההג״.
 אבל הלא •כן הוא גם הול המועד ״נפלא משאר כל ימי ההול על• יד

 קרבגות מלותדות״.
 ואם ראש חדש יחי׳ לו כל קדושת ימי חתנים,. ויחי׳ אסור מן התורה• בבל
 •מלאכח עבודח, ויחי׳ נקרא מקרא קדש הבל ככל ההגים, רק מפגי זח ״צי חוא

 נפלא על ידי קרבנות מיוחדות׳׳.
 חלא אף כן חוא נם חול חמועד.

 ובכל זד.־. לא חרניש דברים פשוטים כאלח ויאמר.״אבל זד. חפירוש לא
 נתקיים במשך תזמן ובו׳ ורק עשו את •יום החדש כחולו של מועד.

 יאבל איזה.חילוק של כלום אפשר לעשוח נם לפי דברי החכם ווייס עצמו
 בין ראש חדש לבין הול המועד ואיזת מקום יכול לתיות נם לנ8י דבריו להעמיד

 את ראש חדש עוד למעלה מהול המועד בנונע לאיסור מלאכה. י
. . ואמנפ כי עוד יותר מזה שאלן היי החכם ווייס משים לב להקירה, אז חי  ״

 יכול לעמוד על טעותו הנדול מזה עצמו.
 שאיך: אפשר כלל שמפני שראש חדש. נפלא.משאר ימי ההול על ידי
 קרבנות מיוהדות על כן יש ילו כל קדושת •תתגים, וכל איסורי מלאבד.:1שבהנים.

 ץהרי בהגים עצמם לא יועיל זה בלל.
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 שהרי אף שנאמר בחג המצות (במדבר כ׳ה) .והקרבתם וכוי באלת תעשו

 י ליום שבעת ימים״.
 ואף שנאמר בתג תסוכות ,.ותקרבתם וכו• וביום השני וכוי וביום השלישי וכו׳

 וביום הרביעי וכוי וביום תשביעי וכו׳/
 בכל זה אין איסור מלאכה כי אם ביום הראשון וביום השביעי בהנ המצות,

 וביום הראשון ויום השמיני עצרת בהנ הסוכות.
 והוא כץ מפורש בקרא ביום הראשון וביום השביעי בפסה, וביום הראשון

 וביום השמיני בסוכות.
 ויותר מזת שתכתוב קדא הנ לכל שבעת הימים ונאמר(ויקרא כ־ג ל״ד).הנ

 תסכות שבעת ימים לד׳״.
 ובבל זה אין איסור מלאכה בי אם ביום הראשון וביום השמיני ולא בהול

 המועד, והוא מפורש בקרא שם:
 ״ביום הראשון מקרא קדש כל מלאכת עבדה לא תעשו וכו׳ ביום השמיני

 מקרא יקדש יהי׳ לכם וכו׳ כל מלאכת עבדה לא תעשו.״
 וכץ אצל הנ הפסה נאמר שס (כ״נ ר) ״ובהמשה עשר יום להדש הזה הנ

 המצות לד׳ שבעת ימים מצות תאכלו״.
 בכל זד. נאמר שם מיד אתר זה ן

 ׳״ביום תראשון מקרא, קדש יהי״ לכם כל מלאכת עבדת לא תעשו ובו׳ ביום
 השביעי מקרא קדש כל מלאכת עבדה לא תעשו.־

 ומפורש שגם ימי ההול המועד שבתוך ההנ, העולה הרבה על ראש הדש,
 שהרי לא לבד שיש בהם כל סדר קרבנות ההג של מוספין כבהנ עצמו בי אם
 שגם יש בהם כל דיני ההנ, בפסה איילת מצה, היינו איסור המ״ן .שבעת ימיים
 מצות תאכלו״, ובתג תסוכות .בסכות תשבו שבעתי ימים׳, ומפורש עליהם נם שם

 הנ .והגתם אתו הג לד׳ שבעת ימים.״
 ובכל זה אין בהם דין איסור מלאכת עבודה, כי אם. ביום הראשון ׳וביום

 השביעי, כמו שמפורש' בדבר• התורה.
 ;וכל תאריבות למותר שפרשה שלמה היא בתורה .מועדי ד׳ אשר תקראו

 אתם מקראי קדש אלה הם מועדי״ ואין זכר שם מראש הדש ולבסוף כל תשבון
 .המועדות אשר נפרטו שם בולם יהזור ויאמר .אלת־ מועדי ד׳ אשר תקראו. אתם
 מקראי קדש״ ונם בפרשת פנהס אשר בל דברי הפרשה הנם רק בפרשת קרבנות
 תמוספין'ואשר על כן תוזכר שם ראש הדש לעגיץ מוסף בכל זד. גאמר גם שם
 בכל אהד ואהד מרמועדות מפורש גם איסור מלאבד. ודבר היותם מקראי! קדש

 לבד בראש ׳הדש, שאין לה עגין עם זד. -ככל אשר בבר נתבאר.
 ולא היינו מטפלים בדברים בטלים כאלה כמו שהם דברי ההכם; ווייס במקום
 הזה שמתתלתם לא, נבראו לשם תקידה, כי אם: להונות את־ בני ישראל מאהוזתם,
 ,ולאמר יהד עם הוקרי העמים, כי אך בבית שני בדו להם הפרושים דרכי תמצוות
 כהפצם וברצונם ויתנו לבני ישראל תורה הדשה בכונת •דברי תתורה והמצור. כדברי

 פראנקעל..
 אבל ביררנו כל זה מפני כי גם בירורי הדברים האלה ישובו ויאירו לנו

 ככל הנוגע לתכלית דברינו במקום הזה.
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 פרק ל״ג.
 כי אמנם 'כן אשר הענין הגדול הזה מדבר ראש •הדש אשר נראה :מהימים.
 היותר ראשונים, הדבר הגדול הזה, יאיר לנו נם הוא אור נדול מאד, בכל הנונע

 לכל מעשי אבותינו, ולכל דבר הנתגתם בתורה ומצור- בכל ימי הבית הראשון.
 וכי נם מזה נראה את היסוד הנמל והכולל שכבר בימים התם לא לבד
 שכלל תאומת ויסודת שמרו משמרת תתורו!, כי אם שכבד נתוספו אז תוספי קדושה
 ומשמרת לתורת בכל רותת, ויתיו אז סייני תורה, והנהנות טובות של תופסת
 קדושת ותקנות כוללות מדרבנן, אשר אף שאין לתם שורש בתורת ונתפרסמו רק

 לתקנות מדרבנן, נשמרו אצל כלל העם.
 ואך בטעות תשבו את ימי תבית־ הראשון לימי תהו ובהו בנונע לתורת, עד

 שעל ידי זה הכתישו גם כל קבלת בתארי תמצוות.
 אבל מעולם לא פסקת טובת מישראל, ככל אשר יתבאר בהלקי הספר

 הקודמים, וכל המצוות כולם נתקיימו בכל צביונם ואור פניהם מרוב העם.
 ובכל מונע לתארי המצוות ואופן קיומם, דבר אין בזה לאנשי כנסת הנמלה,
 ואך בטעות הלכו בדרכי הוקרי תעמיס לתת תבל על ראש אנשי כנסת הנמלה,
 או גם על ראש,תסוסרים המאותרים, או לימיהתגאים, כבל הסגנונים השונים אשר

 בהרו להם, לבושת פגי האומד, ותכתשת עצמיגו..
 ומה ראה ההכם ווייס ויאמר בעצמו״.

 .ואמנם מדברי הנביאים נלמד כי היו תוגגים את יום ההדש כבר בימי הגביא
 אלישע היו נוהנים המונים בעם ללכת-אל הנביא לדרוש את ד׳ ביום ההדש
 כמו ביום השבת(מלכים ב׳ ת׳ כ״נ) וזת אות כי הי׳ יום מנוה וכרי ולא לבד שהיום
 תתדש הי׳ תנ לתיות בו עבודת אלקים מיוהדת (קרבנות מוסף) כי אם נעצרו בו נם
 ממלאכה כי היו קוראים את היום שלפני החדש יום מעשה בנינוד אל יום ההדש שד1א
 יום חשביתח, ונמנעו בו ממקה וממכר, ומכל זה נראה' ברור כי היו שובתים

 בראש חדש כמו בחנ.״
 אבל אם הדבר כן, הלא נוכל להבין מזה עד כמה נשמרו אז כל המצוות
 בכללם, וחשבת ויתר המועדות כולם בסרט, בכל הארס וצביונם ומאור פניהם

 וקדושתם.
 כי אם חננו רואים עד כמד, הוסיפו חגהגת קדש בכל זח עד ששמרו נם
 את יום התדש, אשר אין זכר מזר, בתורה, והוא רק מתקנות הכמי הדודות על סי
 הטעמים אשר נראה לפנינו, והוסיפו מדעתם תוספת קדושה כזאת לדברי התורה,
 ושבתו בו מכל מלאכה למען אשר יעסוק העם אז בתורה, וילכו למקומי התורה

 וככל אשר יבואר, ועל כן י שבתו גם ממלאכה, ונם ממקה וממכר.
 מה כי כן גובל להבין עד כמה דקדקו אז לקיים %את כל דברי התורה
 בנוגע לשבתות ומועדי ד׳ המפורשים בתורה ואשר: גכסל בהם בתורה אזהרה אחרי
 אזהרה עד כי באמת מפורש שכבר אז הוסיפו משמרת לתורה לאפור בשבת

 הוצאת בכרמלית בעיר אשר לה הומה ושערים סגורים.
 ולעמוד יותר על מראה פני כל הדברים אז, נבאר: יותר את כל ענינו של
 ראש חדש, ונכיר ונראת את כל דרכם אז, וכל מעמד הדברים בימים חראשוניסחחפ.
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 וראשונה עלינו להעיר על דברי המשנה במסי תענית ם״ד משנה ב׳}

 אלו הן מעמדות לפי שנאמד (במדבר כיה) צו את בני ישראל ואמרת
 אליתם את קרבני להמי וכי היאך קרבנו של אדם מרב וד1א אינו עומד על גביו
 .התקינו נביאיפ הראשוניפ׳ עשרים וארבע משמרות על כל משמר ומשמר היי מעמד

 בירושליפ של כהניפ ושל לויפ ושל ישראליפ וכוי.
 וכל זת תקנו .נביאיפ ראשוניפ׳ בתמידין שהן בכל יופ, אבל קרבן הבא
 לסיצין כמו קרבנות דאש הדש וחול המועד נהנו באמת מהימיפ הראשוניפ באיפור

 מלאכה,
t והן דברי המשגה במפ׳ פפחיפ ריש פרק מקומ שנהנו שנאמר שפ 

 מקופ שגחנו לעשוח פלאכד. בערבי פסחיפ עד הצות עושין מקופ שנהנו
 שלא לעשוח אין עושין חד1לך וכוי.

 ותנו! זח שחלוי בפגחג חוא דק לפגי חצות לפי שחפפח אי אפשר לחקריב
 לפני חצוח, שאינו נשחט אלא בין חעדבייפ, אבל מחצות ואילך אפור חוא מדינא.

 וזח עצמו נחנו נם בראש חדש שחיי בו קרבן צבור מיוחד לבו ביופ.
 ואמנפ כי יש בזה ענין נדול וכולל, אשר ידאה לנו אח מעמד חדבריפ נם

 בימי הבית השני ונם בימי הבית הראשון.
 כי אמנם עיקר התקנה הזאת ביטול מלאכה לעם היי מפני עסק התורה, אשר

 אז הלכו כולם לשמוע דבר ד׳, ולדעת דרכי התורה.
 ובהיות זה ענין נתל מאד עלינו לעמוד על הדברים ולבארם.

 פרק ל״ד.
 בספר ההשמונאים א׳ סי׳ א׳ נ״ה נאמר על המתיונים בראשית מעשיהם

 ננד טובי העם, בתתלת פרצם ביד רמה בימי אנטיוכוס עפיפהאנעס לאמרן
 .ויזבחו ויקטרו בהוצות ולפני פתת ביתם, ואת ספרי תורת ד׳ אשר מצאו
 קרעו לנזרים, וישרפו אותם באש, וכל אשר נמצא אתו ספר תורת די, ואת שומרי
 מצוד. תרנו• לפי הרב ככל דברי המלך/ וכמשפט הזה עשו לבני ישראל מדי הדש

 בהדשו נתקבץ העם אל הערים.״
 אבל מה היי דבר הקיבוץ הזה אל הערים מדי הודש בהדשו ומה הוא
 הדבר הזה < אשר ביאהם הדש בהדשו היי ננד רוהם של המתיוניפ הפושעים, זה
 ידענו מכתבי הקדש מאת אשר הי׳ בימי הבית הראשון אשר הלך כן על הסדר

 ולא נשתנה ונמשך י ובא כן נם בכל ימי הבית השני. י
 והן דברי הכתוב בישעיה אי י״נ י

 .הדש ושבת קרא מקרא לא אוכל און ועצרה.׳
 והן נס ענין. דברי הכתובים במלכים ב׳ ד׳ כיב .ותקרא אל א*שה ותאמר
 שלחה נא.ליי אהד מן הנערים ואהת האתנות ואדוצה עד איש האלקים ואשובה,

 ויאמר מדוע את הולכת אליו היום לא חדש ולא שבת.״
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 וההכים ווייס אשר הי׳ הפצו להראות שיש כאן פירוש ישן נושן אשר
 קיימו וקבלו כל הנביאים תתבטל.בבית שני, הרשה לעצמו להעיד עדות שקר,

 ולאמר ן
\  ־וכן׳ יקראהו ישעיה מקרא קדש כמו את יום השבת, ישעיה אי מ

 •אבל הלא אין זכר שם מלשון .מקרא קדש״ ולשון הכתוב שפ הוא ן
 ״תרשי ושבת קרא מקרא.״׳ ;

 . ויאמר החכם ווייס עוד ״ונם יחזקאל יעשהו מקרא קדש אשר בו יבואו כל
 עם האיץ להשתחוות לפני ד׳, יהזקאל מ־ו א׳.״

 אבל. נם שם אין זכר מן .מקד* קדש־ כל לשון תכתוב.שם הוא רק זאת
 ״כה אמר ד׳ שער'החצר תפנימית תפנת קדים יתי׳ פנוד ששת ימי תמעשת וביום

 תשבת יפתה, וביום חח־ש יפתה״.
 ושם 3׳ ..והשתחוו ־עם הארץ פתה השער ההוא בשבתות ובתדשיפ לפני ד״.
 והן גם דביי הברייתא בחנינה ד׳ י׳׳ה מה לראש חדש שאין קרוי מקרא קדש

 תאמר בחולו של מועד יכו׳־(צ).
 ודרכים כאלו ק־או נם חקירת חכמת ישראל, אךו כי מחקירת הכמת ישראל

 אין בכל דבריהם ולא כלום.
 ומה תועלת להטעות את הקוראים בדברים גלוים כאלה.

 והלשון .הדש ושבת ! קרא מקרא4׳ הכוונה ברורה ופשוטה: על מה שהיו
 מחאםפים אז ללמוד ולשמוע, ויאמר' להם בתוביהתו כי לא יוכל לדאות יהד ״אוץ

 ועצרה״.

 i הערה (צ) וראוי לנו להעיד'בזד. •על דבר גדה'• הנוגע לדברינו בפגים, כי הנה גס במלכים ד* וגם
 בישעיה שם ראש הדש נרדף יחד עם שבת ולא עם המועדות, במלכים שם נאמר ״מדוע את הולכת אליו היום
 לא חדש. זלא שבתי', ובישעי׳ שם ״חדש. ושבת קרא מקרא לא אוכל אזן ועצרה״ י אבל הלא בכל אשד נגביר.
 מעלת אתיקק של גיטול מלאכה, בר״ח >ש לו רק איזה'דמיון על ידי זח י עש יום טוב, אבל לא י עם שבת

 החמוךה שבחמודזת. . ,
 אבל הדבר מתבאר מעצמו' כי לפי שהדברים במלכים שם ובישעי׳ אינם מביטול מלאכה כי אט
 מההליכה והאסיפה לשמוע בלמודים, הנה זה היי להם רק ננר׳׳וז ובשבת, אבל לא במועדות אשר אז יעסקו

 בהמון חוגג בשמחת הרגל.
 זנפלא הדבר שגס ביהזקאל מ״ז אשר ידבד גם שם מהעם הנאספים זבאים לפני ד׳ יחבר גם הוא את
 ד״ח עם שבת, והמועדות לעצמם, לעומת זה בישעי׳ שם א׳ י״ד אשר ידבר על עצם היזם יבוא שם ר״ח עם
 המועדות ויאמר ״חדשיכס ומועדיכם ש,נאד. נפשי" ולהיפך בישעיה ס״ו כ״ג אשר יהבר גם שם על העם הנאסף

 בא גם חדש ושבת יחד ;,וד.י׳ מדי חדש בחדשו ומדי שבת בשבתו ייבוא כל בשר להשתחזת לפני וכוי",
 כי.העם הנאסף הי׳ כל עניגס בר״ח ושבת שוה, ונאספו בוי״ח יעוד יותר מבשבת לפי שאז יכלו לבוא
 גמ! מהכפרים והעדים מסביב, ועל p גם בא:על הרוב ר׳׳ח 'לפני שבת, אף שלבד &n ששבת מעלתה גבוהה
 הרבה יוחד, הנה השגת בכל שבוע ור״ח יום אחד בחדש, אבל להענינים האלה הי׳ דייה כשבת, :ובשמ!עת

 הלימודים ואסיפת העם עוד יותר.
 ומזה עצמו נוכל להגין שאין מקום לדברי איזה מפרשים אשד חשבו כי ״און י ועצרה״ הכונו? רק על
 אסיפתם בבית המקדש, שהרי זה, תי׳ במועדות הרבה יותר מבשבת וד׳׳ח, שאז בא כל העם כלו מכל ערי
 י«ד*ל, אגל הלא הכתוב יזכיר רק ״חדש ח»בת״ ולא המועדות, אבל המפרשים ההם לא הרגישו כלל בעצם

 ענין חגחזב הזה.
כי תבאו לראות פני (בשלש רגלים)  זגאמת ביי דבר השלש רגלים כבר הזכיר לפני זה בפסוק הקודם א

 טי בקש ואח ממכס רמס חצרי זמ׳״ זהנה הזכיר הרגלים י לעניגם ואחר זה שבת וראש חדש לעניגס הס.
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 ודברי רשיי דל שם בישעיח .חדש ושבת קרא מקרא לא אוכל ובו׳
 ולקרוא מקרא חדש ושבת• שאתם מוסיפים לקרא עצרח יאסיםח בחם לא אוכל
 לסבול און שבלבככפ הנופת לע״ז וחעצדח עפו שאין שני חדבריס הללו ראוץ

 יחד לקרוא עצרה ליאסף לפני והאון שבלבבכפ וכד (ציא).
 וחחכפ ווייפ עצפו יאםרן

 .כבר ביפי חנביא אלישע חיו נוחניפ חטוביפ בעפ ללכת אל חנביא לדרוש
 את ד׳ ביופ חחדש כמו ביופ חשבת.־

 אבל לא חלבו דוקא אל הנביא, חמעשח במלכיפ שפ חיתח עפ הנביא
 אלישע, אבל ענין הדבריפ אינפ מפני. חיותו נביא, כי אישה לא עלד. על דעתו
 שיש לה איזה דבר סיוהד הדורש לנביא, דבריו היו דק זאת .מדוע את חולכח
 אליו היום לא הדש ולא שבת־ שאלה היו הימיפ אשר היו הולכיפ בלא צורך,

 דק להתאסף יהד ולשמוע דבר תודת ד׳ מפי הבמי התורה אשר במקום הקרוב.
 ובמו שהוא נם ענין הדברים בזה מלפני ימי ההשמונאים אשר כבר הובא
 לנו שתיו מתאספים בבל הדש אל הערים, דהיינו ללמוד שם ולשמוע תורה מסי

 חכמי העיר,
 ותן נם ענין דברי תמשנת במם׳ שבת .ד׳ קט״ו (םט״ז מ״א) בל כחבי חקדש
 מצילין אותן מפני הדליקה בין שקורין בהן ובין שאין קודין בחן וכוי ומפני מח

 אין קודין בהן מפני ביטול בית תמדרש.
 וכדברי רש״י דל שם .ובשבת היו דורשין דרשה לבעלי בתיפ שעפוקיפ
 במלאכת כל ימות תחול ובתוך הדרשה היו מורין להן הלכות איפור והיתר וטוב

 להן לשמוע מלקרות בכתובים״. ,
 ודברי המשנה הנם בשבת שבל דין המשנה שם הוא על מצילין מפני הדליקה בשבת.
 והן נם ענין דברי המשנה במס׳ עירובין ד׳ ליד. (פ״נ מ״ת) מתנה אדם על
 ערובו ואומר וכו׳ אם בא הכם מן המזרה עוץבי'למורה מן המערב עדוכי למערב

 בא לכאן ולכאן לאיזה שארצה אלך, לא לב^ן ולא לכאן הריני כבני עירי.
 ופהילא האלכפנדרוני בספרו המתואר .חיי משה״ ספר •שלישי סי׳ 167

 בבארו שם את יום תשבת יאמר*.
 ״אבל חמנוחד. הזאת איננה לשתוק ולהתהולל כי אס לנות ולתשתדל לדעת

 האמת עם תורה בלימודה.״

 העדה (צ״א) והדב מלבים זצ״ל נהב שם ״קרא מצןרא חסד ל׳ העיטון! וד׳׳ל המועדות שהב״ד קוראים
 אותם (ויקרא צ׳יג) ונאמד בהם תמיד•מקדא קדש יהי׳,לכם על שהבית p קובעים אותז׳׳ אלה דבדיו.

 ואין, לרבדיו שחר כלל כי הוציא הכתובים מפשטן לגמרי עד שכתב גם בביאור הענין ,;חיש ושבת קרא
 מקרא שהם המועדות שאתם קוראים אותם מקראי קדש". י

 והנה מפני שלא עמדו על הענק. הגדול של ד׳וו ושבת הלמ בידך למרחוק עד שעשו בלשון הכתוב
'  ״חדש ושבת״ קרא מקרא •המועדות; 1

 ונפלא הדבר כי במקומו נבוכו המפרשים בפירוש הכתוב בישעיה שן! ושלא במקומו בעמוס ח' ה' כתב
, : ם  גם המבאר ככל דברינו, ולשונו ^

 ״מתי יעבור החדש, וחדש הוא יום ראש חלש כמו עולת הדש, וידוע בי מידי הד?) בחדשו יבא כל בשד
 להשתחוות לד׳ ולשמוע תוכחת מוסר מפי הנביאים כמאמר השונמי לאשתו מדוע את הולכת אליו היום לא חדש
 ולא שבת, וכן אמר ישעיה חדש, ושבת קרא מקרא, ומראי יום זה לא היו עוסקים במשא ומתן עלי ק שאפו

 האנשים החטאים האלה על עבור יום חדש זהשבת אשר אז הונו את העם״.
 זאין ספק שזה הוא פי' הכתוב בישעיה הדש ושבת !קרא מקרא.
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 ומיד אהד זה בספרו דבר המקושש עצים במדבר ביום השבת, וכי הובא

 אל משת אשר יאמר עליו כי ישב ולמד דעת את העם יוסיף על זה ויאמר ן
 ״כי זה תי׳ מנועם בכל עת מוכשרת וביותר ביום תשבת כאשר כבר הזכרתי
 לפני זה לעסוק בלימודים אשר ההסם המורה ישב ולמד דעת את העט מת לעשות
 וממה להתל, ומזה בא הדבר ונהוג נם עתר. בי ביום תשבת יעסקו היהודים
 בלימודים אשר קבלו ונחלו מאבותיהם, כי בתי כנסיות היהודים אשר בכל עיר

 .ועיר אינם כי אם בתי מדרשות להבמה ולגבורה מדות וצדק (צ״ב).״
XVI יספר שם מרעת היונים באזיא הקטנה  ויאזעפום אלטטי׳ 4 ,2 ,
 להיהודים היושבים בתוכם כימי הקיסר אנומטוס, וכי קראו להם ביום השבת
 והמועדות לבתי המשפט, ועוד דברים, ויאמר כי באשר באו שם משגה הקיסר
 אגריפפא והורדוס, הביאו היהודים משפטם ודיגם על היוגים, וגיקאלוס דאמאסקוס
 היוני הידוע הוא תי׳ תטוען עבור תיתודים ננד תיונים, ובתוך דבריו הרבים

 יאמר שם:
 ״היום השביעי נועד ונקבע אצל בני ישראל ללמוד בו מפי ׳המורים חוקי

 התורה למען נדע את האסור ולא נבוא לידי חטא ועוץ.״
 וזה נאמר אז בנוגע להיתודים תרהוקים היושבים פזורים בין היונים.

 ומבואר כי הי׳ הדבר כל כך קבוע ועומד בין בני ישראל, עד כי לכל
 מקום שבאו, ובכל המקום אשר תתישבו שם, סדרו מעשיהם כן.

 וימי אנריפפא והורדוס הן כידוע ימי הלל, אבל כבר הי׳ זה נם אצלם כן
 מימלם רבים, ותהי להיפך כי אז כבר היו ימי הירידה בכל זת, ותיונים תתלו אז
 להצר צעדיהם בכל זה וביוצא בזה על ידי מעשי הורדוס בארץ יהודה (עי׳ ״סוף
 ימי חחשמונאים וימי הורדוס״ פרק ו׳) ואשר על כן הוברהו אז לעמוד על נפשם

 ולחקריב משפטם לפני שרי רומא.
 אבל הדברים נתיסדו שם מחימים תראשונים חיינו מחיטים אשר נתרקפ

 ישוב היהודים במקומות ההם.
 ובפקודת הקיסר אגוסטום עצמו שם XVI, 6, 2 בא בתוך דבריו:

 ,.אם יקה איש מהם את ספריתם תקדושים או מעותיהם מתוך בתי השבת. או
 מבית הממונה, יהי׳ דינו ככל נוזלי היכל (Tempelrauber) ונכסיו יפלו אל נכסי

 המלוכה.״
 וההכם/גרעץ לא הי׳ יכול לדעת מה הוא זה .בתי השבת״, ובהזכירו אח

 פקודת אגוסטום (ה״ג עמוד "229) יאמר שם בהערה &:
 י ,חמלה ,הבאה בתוך דברי הקיסר oaffiaxetog ימסור עפיפהאנעם •במלת
 נדנאגאנע, והננו מבינים מזה כי כן כינו יהודי אזיא הקטנת את בתי כנסיות
 שלהם בשם ffa#?ar«0£ מפני שלא הלכו לשם בי.אם ביום השבת״ אלה דבריו.

 העיי׳ (צ״•) *מילא בכתבו דבריו לעמים אשד לא ידעו מלימוד התודה יקדא דד. כי עסקו שם
 טוהילאזאפחיע, אגל ייענו כי לא בפהילאזאפהיע עסקו בני ישראל בבתי מדרשות כי אם בתודה, וכבר הערני

 בעמוד ,127 הערה 0׳ ט גס יאזעפוס גם פהילא בכתבם לעמים דברו בלשק שתאזזן ימלח לשמוע.
 wan ,9 גזו• פנמיות ומי אינם פי אמ בתי מומ8ח מלי״ חיינו בי אצל בתי הכנסיות נבנו יחד גפ

מ ^ ^ א ב ל W י • P• <אב 
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 ואין זד. כי אם דברי טעות, ובתי השבת חנם חבתים המיוחדים אשר לשם

 חחאספו בני ישראל ביום חשבת לשמוע דברי תודח.
 והוא באמת זה עצמו את אשד נקרא בזמן מאוחר .בית המדרש״ רק שבני
 העמים הלא דבר אין להם עם הוראות כאלה, .ואצלם הי׳ בולט דבר התאםפם
 שם ביום השבת אשרי הוא דבר קבוע ובא בכל שבוע, מה שאין כן שאר הימים

 וראשי הדשים, ועל כן קרא זה' כן.
 ועפיפהאנעס בימיו כתב זה בשם סינאנאנע או מפני שטעה נם הוא או
 מפני שבימים המאותרים נעשו בתי כנסיות ובתי מדרשות לדברים נרדפים יהד

 כמו שהננו רואים זה כבר גם בנמרא.
 ואין ספק כלל כי .בתי השבת־ בדברי הקיסר אנוסמוס הנם תכתים המיוהדים
 לתורה אשר שם התאספו בני ישראל לשמוע תורה מפי הבס ביום השבת וראשי

 הדשים.
 וכבר הערנו כי אם הננו רואים כזאת וכזאת אצל היהודים הפזורים בין
 העמים, ,נוכל להבין מזה כי הי׳ זה בהק קבוע לבני ישראל, ונשתרש אצלם עד

 אשר נם אל כל המקום אשר הלכו לשם תקנו ויסדו להם את הדבר הזה.
I בסופו יספר יאזעפוס ויעתיק שם דברי היוני  ובספרו ננד אפיאן 22 ,
 אנאטהארכידעס אשר ידבר ננד כל אמונה בכלל ויתקלס שם ביהודים ותנועתם
 בימי תלמי לאנו מלך מצרים מיד אהרי ימי אלכסנדר מוקרן, דהיינו בימי שמעון
 הצדיק ויאמר שם .היהודים יש להם עיר בצורה מאד ירושלים, והנם רנילים לשבת
 ביום השביעי* בהבוק ידים, וביום הזה לא ישאו הרב ומלהמה, ולא יעבדו בשדה,
 דנוהו מכל עבודה, כי אם ישבו בבתים־ קדושים, דשאו שם ידיהם קדש עד הערב

 וכאשר בא תלמי לאנו עם הילו לירושלים וכו״.
 וועד. היוגי יתקלס שם ביהודים על אשר לא עמדו גגד תלמי לאנו ביד

 הזקה, ועל זה נעיר עוד, אכל וענו רואים גם בדבריו את כל עגין הדברים.
 כי כידוע לא ישבו. היהודים ביום השבת להתפלל עדי הערב, אבל היוד
 הזה אשר נם יתקלס בם, .כמובן שלא הי׳ עליו. לדעת תכלית דבר ישיבת היתלדיט

 כל יום השבת במקומי־ הקדש, והשב כי ועם מתפללים שם על היום.
 אכל כן הדבר כי ישבו שם ועסקו בתורה, וככל אזצרכבר נתבאר.

 והנהי הדברים האלה יסבו יעל הזמן אשר מיד אחר• אנשי כנסת הנדולח.
 והננו רואים עוד כי לא היי דבר לימודם איזח שעד. בחוך היום, כי 1$

 שכל היום הי׳ מיוהד לזה. !
 י מעאמר בזד. י על שבח די-וא זה עצמו נם הנאמד בהשמונאים א׳ ג״ה על

 ראש חדש מאח אשר חי׳ לפני ימי חחשמונאיס. י
 וכן זענו רואים מהדברים בספר מלכים ב׳ ד׳ כ״נ כי לא הי׳ זה נם בימי
 תבית חראשון נחונ רק אצל סנולח העם לבד, כי אם שהי׳ זה נם -אז כבר דבר

 כל חעם בכלל, וכבל אשר נראח rri נם מתדבךים' בספר ישעית .שם.
 ובדרכי כל הדברים האלה הנעשים מכל כלל חעם, שימצאו שם נם תרבח
 מועלודם מדרכי ך׳טוב עד שתביא הוכיהם שאין מעשיתם ומתשבותיתם הולכים
 יחד, וחטובי מחחבר אצלם עם רעוח^רוח ויחי׳ אצלם .חדש ושבת קרא מקרא

 און ועצרת• יחד.
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 ומאירים לפנינו מתוך בל זדי דברי הברייתות בגמרא אשר רבותינו בעלי

 תתופי.נתקשו בזת. .
 כי במם׳ •מגילת ד כ׳׳ב: נאמר בגמרא תא שמע זה הכלל כל שיש בו.
 ביטול מלאכה לעם בנון תענית צבור ותשעה באב קורין שלשה ושאין בו ביטול

 מלאכה לעם בנון ראשי הדשים וחולו של מועד קורין ארבעה.
 והנה מפורש בזח בלשון חברייחא .ושאין בו ביטול מלאכה לעפ׳ כנון

 ראשי חדשיפ וחולו של מועדי.
 אבל במס׳ חנינו! ד׳ ייה אמרינן מפורש להיפך ונאמר שפ .ראש חדש

 יוכיח שיש בו קרבן מוסף ומוחר בעשייח מלאבד.׳.
 וכבר נתקבצו בזה התום׳ במנילה כיב בדיה ושאין בהן וכתבו לתרץ זה ,ויש
 לומר דוודאי מותר •הוא בעשיית מלאכה לאנשים אבל נשים אסורות במלאכה

 לפי שלא סרקו;נזמיהץ במעשי הענל״.
 ודברי רבותינו אלהינפלאו״ימאד, ולא •נובל לדעת מקום לדבריהם.

 וכי מה ענין נשים לכאן, י והלא הדבר אשר ידובר עליו במם׳ מנילה .הוא
 מהקריאה בבית תכנסת, לבלי לבטלם ממלאכתם, ונאמר על זה .ושאין בו ביטול
 מלאכה לעם כגון ראשי חדשים •וחולו של מועד קורין ארבעה׳ והלא דבר פשוט

 הוא שהכווגה שאין בו ביטול מלאכה לאגשים חבאיס לבית הכנסת.
 .ויותר מזה שהרי׳ תדבר גם מוכית על עצמו, שהרי מפורש כחברייחא .כל

 שיש בו ביטול מלאכת לעס בגון.תענית צבור ותשעה יבאבי.
 והרב־־ ידוע כי ••תשעת באב אסור בעשיית מלאבד. .במקום שנחנו,:.והוא גם
 !משנה מפורשת במם׳ פסחים ד׳ נ״׳נ' (פיד מיה) ״מקום שנהנו, לעשות מלאכה בתשעה
 באב עושין מקום שנהנו שלא; לעשות אין עושץ ובכל.מקום תלמידי הכמים בטלים׳.
 והנה כי בן הלא יש בתשעה. באב תדבתיותר ממנהנ נשים לבטל ממלאכה,

בטלים בכל מקום.׳  שיש מקומות שנהגו הכל באיסור מלאכת, ותלמידי הבפיפ,
 , ובבל זה נהשב תש£ד. באב בברייתא זו עצמת: ליום מלאכת, ובא• עליו

 «כל שיש בו ביטול מלאכה:לעס״.
 ואיך אפשר להעלות על הדעת כי גגד זד• תהשוב ברייתא :ז.את את ראש

 הדש' ליום שאין בו ביטול מלאכה לעם מפני מה שנהנו רק הגשים. י
 !•אמנם שנם אסי! נשים אין זה להם מנהג קבוע בראש הדש,: ובירושלמי

 סםהים מ*ד ה״אשהוא כל המקור לזה הלשון שם:הוא רק זד.:
 נשי.דנתינין דלא!למעבד עבידתא באםוקי-שבתא אינו מנהג; עדיפניסדרא
 מנתנ, בתריותא ובתמשתא אינו מנהג, עד יתפני תעניתא מנהג, יומא דערובתא אינו.

 מנהנ, פן מנתתא ולעיל.מנהג,:יומא דירחא מגהג. ., יו
 ומבואר שנם אצל הנשים אין זה מנהצ קיבוע כלל, ודברי :הירושלמי הס
 רק זה לבד לאמר שאלה ?ןהנשים ־שנהנו כן אין זה מנהג במל, כי אס מנהג

 שיש לו 1מל)וס, ולא מנהנ טעות.
 ועיקר הכל שמיה ענין נשים לכאן, והרי כל העגין מדבי :מקריאת התורה

 שלא לבטל את העם ממלאכתם בימים שיש שם ביפול מלאכה (צ״ג).,

 חערח (צ״ג) ונראה גרור שזח רק גליין שנשתרגג לרגרי חוווסיזעיקר דגדיחחוס* ד.ם wwte נמס׳
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 אבל אך להנם נדהקו בזה רבותינו בעלי התוס׳ וכל הדברים פשוטים, על

 מקומם, ועל ענינם.
 הדבר ידוע כי קריאת התורה בצבור היא מהתקנות הקדומות מאד, ובמס׳
 בבא קמא ד׳ פ״ב נאמר .כי הן מתקנות משה ועזרא, וזה יבואר לנו במקומו, ועניץ

 הדברים, וזה דבר מוסכם כי זמנם קדום מאד. ,
 והברייתא במנילה שם הלא כל דבריה על עצם התקנה שאז תקנו- שכל
 שיש בו ביטול מלאכת לעם כנון תענית צבור ;(צ״ד) ותשעה באב קורין שלשה,

 ושאין בו ביטול מלאכה לעם כנון •ראשי הדשים וחולו של מועד קורין ארבעת.
 ובזמן ההוא, תיינו בזמן שבית המקדש הי׳ קיים, הנה היי לראש הדש דין
 איםוד מלאכה מפני הקדבן אשר ׳מהימלם היותר ראשונים תקנו על זה ביטול
 מלאכה. לעם למען יהיו םנוים ממלאכתם, למען. ישמעון' ולמען ילמדו, ויהי טעם

 תתקנה על יום ראש חדש מפני שיש בו קרבן מוסף.
 , ובל זה הוא תקנות אשר על זה ידובר במס׳ מנילה שם.

 אבל במם׳ חגיגח ד׳ י־ח אשר שם ידובר על דין תודח, ועיקר דברי הנמ׳-
 שם הוא• לדון דין חול חמועד ושקלא וטרי׳ שיחי׳ אסור מן חתורח, ומדין ענינו

 של יום מוב, ומתוך קדושח היום. . .
 על זח אמרינן שם בפשיטות על .מד, לששת ימי בראשית. שאין בחם

 קרבן מוסף'תאמר בחולו של מועך שיש בו קרבן מוסף*.
 .ראש חדש יוכיח.שיש בו קרבן מוסף 'ומותר בעשיית מלאבד,״.

 והיינו שחרי ראש חדש חוא יום המותר בעשייח מלאכה מדין חורח.
 ואחרי שגם כל דבר תתקנה מדרבנן, נם,היא אינה מפני קדושה היום של

 ראש הדש עצמו, כי אם מפני הקריבן: שחי׳,קרב•אז.
 • י כי על בן אחרי אשר הרב בית המקדש וצטלו חקרבנוח, בטלה התקנה
 מעצמה, לסי שמתהלהה חי׳ יסודח דבר חקרבן, ולא עצם קדושת ראש יחדש(צ״ח).

 ועל דבר לימוד העם בכללו באו אז י נם בלא זה בהכרה. סדרים,אהרי5.

 שכח ד׳ Y'p כד״ה או דלמא ביק דלא אפור געשיית מלאכו? שכתבו ״וד.א דאמר בפ״ג דםגילה ובו׳ ושאין גו
 ביטול מלאכה לעם כגון ראש חדש וחולו של מועד קזדק ד היינו מנהג געלמא שאין דגילק לעשוי! מלאכת".

p ז*.מקיש, והשעה {אב. •נידף בכל מקום n ך.עדח (צייד) עצם הדין הוא על תענית צבור שהי׳ גם 
י  יהד • עם תענית יצבור, כמו שהוא p בכל מקום. י

 ותשעה באב עצמו כבר נד^ו בז בתזזלת־ימי ג^תס &בבל, זבל זה יבואר לנו במקומו.
 ייעייי (צ״ךץ) זמזה נבין כי צדקו מאד דברי בעל המאור בפסחים ריש׳ פרק מקום שנהגו שכתב שם
 ״מקום שנהגו לעשות מלאכה בערבי-פסחים עד• חצות עושין, נראה ממשנתינו שמחצות ולמעלה אינז תלזי במנהג
 .אלא אסור הוא בכל מקופ ופירשו בירושלמי אינו בדין שתהא עסוק במלאכתך וקדבנך קרב לכך אסרו לעשות
 'מלאכה ומכאן אנו למדין שבזמן הזה שאין קרבן דינו בשאר ערבי שבתות ושאר ערבי ימים;טובים במקום שנהגו

 לעשות עושק לפי המנהג";
 . זהראב״ד זהרמב״ן ז׳׳ל השיגו עליו שהרי כל דבר שבמנק צריך מנק אמי' לתתירו גם אם בטל הטעם.
 ולא ידעתי איך .לא הרגישו רבזתינו והלא ראש חדש יוכיח, שגם הזא נאסר מטעם זה עצמז, .והוא
 .מפורש בכתוב אצל דוד שנהגו בו איסור מלאכה, ובכל זה גזמן שאין בית המקדש מפורש בירושלמי.שאינו אלא

 מנהג לנשים במקום שנהגו,
 ובהכרח שאין זח ענק לדבר שבמנין שצריך מני{ אחר לתתידו גם כשבטל הטעם, לפי שבזה לא בטל

 הטעם, כי אם ׳שבטל הדבר עצמו.
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 ומכל זה יהד הננו רואים שני הדברים, האחת והוא עיקר דברינו במקום
 הזה כי דבר־ שאין ספק הוא שזר. שקראו כבר בימי שאול ודוד את היום שלפני ראש
 ההדש יום המעשה, בנינוד אל יום הבא יום ראש החדש שלא עשו בו מלאכה,
 זה ודאי שתיתת זד. תקנה מת שתקנו ראשיתתורה עוד לפני זה ופשט בכל העם.
 ומדברי תתורה לא לבד שאין, זכר שם מאיסור מלאכה בראש הדש, כי
 אם שכל דברי התורה מפורשים שאין בראש הדש איסור מלאכת, ודבר אין לראש

 הדש עם איסור מלאכה, כבל אשר כבר נתבאר.
 ועל כן הננו רואים מזה שבבר בימים היותר קדומים בימי שאול ודוד לבד ממה
 ששמרו ועשו את .כל מצוות התורה דגה כבר הי• להם נם תוספי קדושה על

 התורה, ותקנות של ראשי התוח־. משמרת לתיזוק התורה.
 ואמנם כי נוסיף עוד לראות בי ילא,לבד בכל ימי הבית השני כי אם .שגם
 בימי הבית הראשון. תיו שבת ור״ה מיוהדים לענינם כי יבוא העם ויתאסף יחד
 לשמוע בלימודים וברית עוד יותר לצורך עם שבשדות, כי יבואו העירה לשמוע
 דברי התורה והמצור.,• ויהי׳ בזת .סידורי כללי. לתתסשטות התורה בתוך העם (צ״ו).
 . וזה הוא היסוד היותר גדול בכל ההקירה הנחלה הזאת, להקור לדעת את
 אשר הי׳ כל ימי תבית הראשון, ;וככל אשר יבואר לנו בדברינו שם כי היו אז
 מעשי המצוות בתוך כלל העם, וזד. הוא באמת עיקר הקבלה בבל מעשי המצוות,
 הנעשים והיים בין יסוד העם, 'ונעזביס רק מהנתשלים והמוקצים שבהם, אשר בכל
 ריבוי מנינם נתבטלו ננד הטובים ואנשי הסנולה נושאי דנל תורת די, וכל הננרריס

 ונמשכים אהריהם.
 והננו רואים שכל הדבר, הי׳ לו סידור כללי :אשד הלך כן גם בכל ימי

 הבית הראשון, ונם בכל ימי הבית השני.
 ומראשית הימיס דאנו כבר. להפצת תתורה והמצור. בתוך העם, ועל כן הנה
 בכל חמעמדים, ובכל חמאורעות חשונים . וחמכשולים חרבים והגדולים אשר באו

 ויהיו, .עמד טעמם בם, ויסודי התודה נשמרו ממובי חעם בכל טחדחם.
 והננו רואים דרכי העם בכללו, אשר נם בארצות פזוריהם בין הנדס, ואל
 כל המקום אשר הודהו שם יסדו להם את כל. זה, ויתנו נפשם להמוסרות האלה,

 אשר קנו מקומם בתוך היי העם.

 פרק ל״ה.
 ונשובח לדיני שבח הקיצונים, חיינו האיסורים אשר נם דבר אין להם עם
 איסור של לא תעשה כל מלאכח, דבר האיסורים וחתקנות הכוללות מדרבנן אשר

 לפי שגם עדכ הפסח .וגם ראש חדש לא נאסרו מטעם קדושים הם, מטעם עצומו של יום, ולא היתד.
 התקנה מפני היום, כל התקנה היתד. ביסודה לאסור צולאכה אצל הקרבה הפסח והקרבת מוספי ראש חיש, ועל
 p כשחרב בית המקדש ואין קרבן, אין עוד מה שיאסור עשיית מלאכה, ולאי הטעם בטל כי אם היכר עצמו.

 העדי. (צ״ן) הה עצמו ^אמר בירושלמי מועד קק פ׳׳ביה׳׳ג גם על חול המועד, ונאמר שם:
 אמד ר׳ בא בר ממל. אילו.הי, לי מי שיומגה עמי היחרתי בשר 'בכוד וטי כ^ס אסרו לעשות מלאכה

 בחולו של מועד אלא כדי עיהז או3לין ושותין זיגעין בהודה ואינק אוכלין ושתין ופחזין•



 הימים הראשונים יסודי תקנות דרבנן קםז
 בעיקרם נועדו לתת לתשבת את בל תאדו ומראת פניו, ונהקרה לדעת זאת מתי

 הי׳ הזמן אשר כבר היו קבועים ועומדים..
 הנה מקה וממכר בשבת ויום טוב, נם משא ומתן כללי נם מקה וממכר
 .פרטי אסור בשבת ויופ מוב מדרבנן, ועלינו להקור זאת לדעת מתי נאסר זה,

 ובאיזה זמן היתד, התקנה הגדולה.הזאת.
 הנה בכריתת האמנה הכוללת בימי עזרא ונהמיה, אשר נאמרו שם תקנות

 רבות אשד תקנו אז וכרתו אמנה עליהם נאמר בנהמיה י׳ אין
 .ובכל זאת אנהנו כרתים;אמנה וכתבים ועל ההתום שרינו לוינו כהנינו, ועל
 ההתומים נהמיה וכו׳ ועמי הארץ המביאים את המקהות וכל שבד ביום השבת

 למכור לא נקה מהם בשבת וביום קדש (יום טוב).״
 ומזה הדבר מבואר שמקה וממכר עצמו מקה וממכר כללי היינו זה שלא
 יסתרו בני ישראל עצמם בשבת, ולא ישלהו מערבס בשבת, זה הי׳ אסור ועומד

 ונשמר מכל העם נם קודם זה (צ״ז).
 האיסור אשר תוסיפו תם אז בתוך האמנה הי׳ רק• זאת:

 .ועמי תארץ המביאים את המקהות וכל שבר ביום השבת למכור לא נקה
 מתם בשבת וביום קדשי.

 דהיינו מה שדרוש לצרכי היום, פירות וירקות הנאכלין, או דנים ביום טוב
 וכדומה.

 שאלו הי׳ נם מקה וממכר כללי מותר עד אז, ואלו הי׳ עד אז בין בני
 ישראל עצמם ההנות פתותה, וההנוני מקיף, השולהני על שולתנו, והשוק הומה

 מלוקהים ומוכרים.
 הרי דבר פשוט הוא שהי׳ להם לאסור זה תהלה, ואיך יאסרו לקנות דבר
 מה לצדכי אכילת שבת ויום טוב, אם השוק הומה מאדם המוכרים ולוקהים נם

 מסהור כללי.,
 אבל כל זה הי׳ אסור מכבר, ובני ישראל עצמם נהו ממשאם ומתנם ביום
 השבת ויום טוב (צ״ת) ועל כץ תקנו אז תקנה הנונעת כבר לקצה האהרון של

 איסור מקה וממכר בשבת ויום טוב, והוא שנס:

 העדי׳ (צ״ז) ובאמת כי יש לזד. גם שודש גדול בתורת במצות עשת של תשבות ועיי ברמב״ם תלמת
 שבת פרק כ״א הלכה א׳ ובהדב המגיד שם.

 ייעייי (צ״ח) וראוי להעיר במקום הזה . על דבדי עמום חי ז*. ,שמעו זאה השאפים אביק, זלשבית
 עמי אוץ לאמד ־'מתי יעבר החדש ונשבירה׳ שבר זתשבת ונפתחה בר".

 ודש״י ז״ל כתב שם ״יעבור החדש תרגום יונת; מתי תתעבר השנה ויבא הדש העיבור ולשון העבידה
 הוא כמו (ירמיה מ״ו) העביד המועד, ולפי שחחין את הקרבת העומר והשנה גמשכת והישן מתיקר, זהשצת
 ונפתחה בר מתי תבוא השמיטה ותי׳קד התבואה ונתפח אוצרות בר שלגו", וע״ש גם דבדי הרב מלבים ז״ל,
 זהפירזש תיותר נראה בפירוש מתי יעבוד החדש הזא חדש ניק חדש הלןציר שאז יש להעניים לקט שכחה ופאה

 או בפשוטו כדברי המבאר שם אשד כבר הובאו בהערה צ״א.
 אבל איך שנפרש את הכתוב הזה, עדות הוא לישראל שכל היי העם בכלל לקח עמדתו רק על פי

 התורה והמצוה, וככל דרכי ההורה המסוודיס דברי עמום הלא הנם כבר על היי העם' כלו בכללו.
 ועמוס הנה הי׳ מקומו בין עשרת שבטי ישד*ל, ולא בין בני יהודה, וכידוע היו הם היותר נכשלים

 ותיותר מתרשלים בדרכי התודה, ובבל זה הנה הי׳ גס אצלם סדרי החיים דק על יסודי ודרכי התורה.
 זבבד העדנז שזה הוא העיקר היותר גחל בכל החקירה הזאת, ובכל אשד נחקור נראה לפנינו כי כל

 המצוות בצביונם היו נהוגים ובאים, זאך על פי זה הלמ חיי העם בכללו,
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 .ועמי הארץ המביאים את המקהות וכל שבר ביום השבת למכור לא נקה.

 מהם בשבת וביום קדש.״
 וזה הי׳ אז..מצרכי השעה •לתקן מפני שהישוב עוד לא נתרקם כל צרכו,
 ודברים רבים הספיקו להם בני הנכר אשר סביבותיהם,; ועל כן היי אז צורך השעה
 בתקון כזה דבר אשר כבית ראשון: לא הי׳ צורך בו לפי:שבני ישראל היו
 המספיקים לאהיהם בעיר, והם לא מכרו 'בשבת נם מעצמם, כי מנוהת השבתהיתה

 אצל העם בכללו דבר קיים ועומד ומפודך ^כל פרטיו.
 ואמנם בי; הי׳ בזה בימי נהמייה עוד מכשול יותר גדול, כטבע הדברים אשר

 כל מכשול לא יבוא בגפו וימשוך אהריו נם מכשולים עוד יותר גדולים.
 בי מפני אשר עדין לא נאסר לקנות מן העבו״ם דבר לצרכי שבת ויום
 טוב, פרץ אז קלקול יותר גדול, בי מתוך שהנויס היו מביאים זה .ומוכרים בירושלים
 כי על כן תתהילו נם עם שבשדות מהיהודים לעשות כן, ואלה בהבינם להביא זה

 לירושלים, נכשלו גם באבות מלאכות.
 ואך על ידי כל הדברים האלה,נוכל להבין את דברי הכתוביס בנהמיה י״ג,

 אשר הנם,תמוהים מאד נם בסדרם נס בהדבריס עצמם.
 ולשון הכתובים שם הוא ז

 .בימים ההמה ראיתי,ביהודה דרכים נתות בשבת •ומביאים הערמות ועמסים
 על התמרים ואף יין ענבים ותאנים וכל משא ומביאים ירושלס. ביום תשבת
 .ואעיד כיוס מכרם ציד״, והצרים ;ישבו בה׳׳ מביאים דאג(דגים) וכל מכר, ומכרים
 בשבת לבני יהודה ובירושלם ואדיבה את הרי יהודה ואמרה׳ להם מה הדבר הרע

ז̂ר אתם עשים ומחללים את,יום השבת.״  הזה א
 והדברים מתמיהים . מאד, • כי הנה ראה קלקולים גדולים כאלה, ובכל זה
 בהתקון אשר עשה על כל זה, אין זכר מדבר הקלקולים הנמלים ההם, ולא תקן
 דבד כיי אם על המכירה'לבל, ורק בירושלים עצמה, ולא עשה שום תקוןאצלעם

 שבשדות, ונאמר שם מיד לאהד זד.{
 .ויהי כאשר צללו שעריי ירושלים לפני השבת ואמרה ויסנרו,הדלתות,
 ואמרת אשר לא יפתהום עד אהד השבת, •ומנערי העמדתי על השערים •לא יבא
 משא ביום תשבת״ וילינו הרכלים ומכרי יכל ממכר •מחוץ• לירושלם פעם ושתים,
 ואעירה בהם ואמרה אליתם מדוע **תם לניס,נגד ההמה אם תשנו יד אשלת בכם

 מן תעת ההיא לא ,באו בשבת.״ :
 ואין כאן דבר על החילול: י הגדול אשריןראד. בימים ההם י ״דרכים גתות

 בשבת ־ומביאים הערמות ועמםים על ההמריס׳. . ׳ י
 ואמגם כי גם תדבריס שם בלשונו בתקלקול מפליאים מאד כיי יאמר.

 .בימים התמה ראיתי ביהודה דרבים גתות בשבת ומביאים הערמות ועמסיס
 על. התמרים ואף יין עגביםיותאגיס וכל משא ׳1ומביאים ימשלם •ביום השבת.ואעיד

 ביום מכרם ציד.״
 אבל מדוע לא הזהיר אותם על המלאכות, ויאמר. רק זאת '.ואעיד ביום

 מכרם ציד׳.
 ואיך עזב את התמורות שבחמורות, ועסק דק בקלות.
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 נם זה עצמו אין לו ענין כלל את אשר ערבב הדבדים יהד .בימים ההם
 ראיתי דרכים גתות וכו׳ ומביאים לירושלם ביום השבת״ שלדרוך גתות בשבת
 ולעשות כל האיסורים האלה הכל אהה, אם ישאר היין שם או יביאו זה

 לירושלים.
 אבל כל הדברים פשוטים וילכו למשריפ, כל הקלקול בא רק מזה את
 אשר הרוכלים מבני הנכר הביאו סירותיהם לירושלים, ובגי ישראל מפגי שזה 6«

 הי׳ אסור עדין קנו מהם צרכי אוכל נטש כענבים ותאנים.
 ועל ידי זה נעשה עתה הדשה בירושלים את אשר לא הי׳ כלל בימים
 מקדם, בי נמכרו בהוצות ירושלים צרכי אוכל בשבת ויום טוב, על ידי הנוים

 אשר סביבותיהם.
 אז בא מכשול עוד יותר נדול, כי קנאו בתם עם שבשדות מבני ישראל
 בתיות ענים ומרודם אז נדול מאד כמו'שהוא •בנהמיה (ת׳ א׳—ר) ואשר מצבם
 ההמרי דלל מאד נם את מצבם הרותני (טךם בוא עזרא ונתמית) ובתיותם שם עוד
 ב>ן הגוים, ויתהילו נם הם להביא יין ענבים ותאנים וכל משא, ועל ידי זה עברו
 נם על שביתת בהמתם ויהיו עומסים על התמרים, ובלקהם יין מתנתות נכשלו נם

 בדריכת הבדים, ויצאו מדתי אל דתי בכל עבודת בשדה.
 ועל כן כל עיקר התקון לא תי׳ צריך לתיות בי אם זאת לתקן תמעוות
 ראשית הפאת, לאסור ולבטל את המכירות תאלת ביום תשבת ויום טוב, גם מן

 תנכי״ס, וזת תי׳ תקוגם' הכולל.
 ״ועמי הארץ המביאים את המקחות וכל שבר ביום ד׳שבת למכור לא גקה

 מתם בשבת וביום קדש״ (צ״ט).
 ועל כץ גם• בראשית הדברים בסי׳י״נישם ובהקלקול אשר ראה ביהודה באו

 הדברים יתד.
 .׳בימים התמה ראיתי ביהודה וכו׳ ומביאים' ירושלם ביום השבת •ואעיד

 'ביום מכרם ציד.״
 לפי שאך מזה הלך.המכשול ובא, ואך על ידי זה נתפשטה הפרצה, ועל

 כץ תיתה בל אזהרתו להם .ואעיד ביום מכרם ציד״.
 ועל כן הי׳ כל הדרקון ננד זה .ויהי כאשר צללו שעדי ירושלם לפני
 השבת ואמרה ויסגרו הדלתות ובו׳ ומנערי העמדתי על השערים ״לא יבא משא

 ביום תשבת׳י.
 ואך זד. לבד תקן את כל הדבר לפי שאך זה לבד הי׳ הקלקול, ואך מזה

 באה אז הפדצת.

 ייעייי (צ״ט) והפרשה הזאת פרשה י״ג בנחמיה נקבצו בזה יחד כל התיקונים אשר. פעל ועשה נחמיר.
 ביהודה בזמנים שו4ים במשך ימי היותו פחה ביהודה, ועל בל אחת ןןהם •סיים ״זברה לי אלקי לטובה", והדבר
 הזה מקלקול מכירת הגוימ תקן הוא עצמו תחלה בתזר פחה, זימנע זה ביד הזקה ויסגור הדלתות ויעמיד שומרים,
 אמנם זה יועיל דק לשעח, כי על p ,בכריתות כתב האמנה מהתיקונים• הגדולים עשו גם ,בזה תקון, כולל, ויעשו
 על זה תקנה כוללת ״ועמי הארץ המביאים ומ׳ לא :נקח מהם ביום השבת וביום יקדש" ועל ידי זה הי׳ זה

 מאז לחק לישראל כבל דין התקנות המללות: מדרבנן.
ל פרשת המעשים, עד כ ׳ ת  ונפלא הדבר עד כמד. יתאימו יכל הדברים יחד,, .ועד במהייגוללו לפנינו א

 שהכתובים הזלכים זמפדשים זה את זה, וכל סודי המעשים ההם בולטים לפנינו.
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 ובשנתבונן עוד גס בחפסוקים בישעיה סי• ניח אשר גם בכל אשר ירצו
 ,לאהד זמנס הלא זה ודאי שהי׳ קודם אגשי כנסת הגדולה, וכבר בא שס בדברי

 תביא:
 .אם תשיב משבת רגלך עשות חפצך ביום י קדשי, וקראת לשבת עננ לקדוש

 ד׳ מכבד ־וכבדתו מעשות ׳דרכיך ממצוא חפצך ודבר דבר אז תתענג על וכוי.*
 והדבר ידוע כי תביאיס אין דבריהם תקנות הדשות, כי אם להזהיר לשמור

 ולעשות ולקיים את אשר בידם והידוע ומפורסם.
 ואם נצרף כל זה יהד אז כל הדברים לפנינו כי אנשי כנסת הנתלה כבר
 כמעט לא הדשו דבר בנוגע לשבת, לא לבד כנוגע לעניני מצוות התורה שבזה
 דבר אין להס גם בכל התורה בולה, ובבר נתבאר לנו שירמיה כברהוכיה את בני
ת על הסוף וקצה בל תכלל בבלל של לא תעשה כל מלאכה דהיינו זעצאה.  ת
 אבל נס בנונע לעיקרי התקנות מדרבנן, ונם בנונע לכל מראה פני. היום
 במנוהה שלמה, ולקדש את יום השבת והמניעה ממשא ומתן, ולקרא לשבת עננ
 ולכבדו מעשות דרכי הול (וכבדתו מעשות דרכיך) וממצוא חפצך ודבר דבר, כל
 זה כבר היי גחונ ובא בימי הבית הראשון באין מהסור דבד אצל יסוד האומה בכללד.

 פרק ל״ג
 וראוי לגו להעיר בזה עוד על דבד הדש מאד בגוגע להימיס הראשוגיס

 גס בתתתם.
ה בגהמיה י״ג גאמד:  ת

 .ויהי כאשד צללו שערי ידושלם לפני השבת ואמדה דסגת הדלתות ואמרה
 אשר לא יפתהום עד אה״ השבת.

 ורשיי דל נתב ״ויהי כאשר צללו כאשד נטו, הצללים של ערב שבת
 בשערים צדתי לסנור דלתות העירי.

 וכן כתב הריא אבן עזרא .צללו מענין צל וחטעס הנעות הצל אל השערים׳.
 והדיש פדהון בערך צלל כתב .ומזה נאמד כאשד צללו שערי יתשלים מיי

 בהעריב שמש מעל השערים צדתי לפנור הדלתות״.
 ובל הפירושים האלה בלתי מובנים כלל, והלא ודאי שלא עשה זה נחמיה

ל̂ש שעות לפני שקיעת ההמה, כי אפ דק סמוך לעת ערב.  שתים >
 ואיך אפשר שיאמר על זה .ויהי כאשר צללו שערי ייישליפ׳ דהיינו לפי
 פירושיהם כאשד .הניעו הצללים. לשערים או .כאשד נטו הצלליפ בשעריפ שזה

 הלא בעוד היום גדול (ק).
 והדיש פרהון דקדק יותר ובתב .פי! בהעריב שמש מעל השערים״ אבל

 הוא רחוק לגמרי מלשון הכתוב .ויהי כאשר צללו שעדי ירושליפ׳.
 ובכלל אין בכל ספד נחמיה מליצות ותידור. וכל הדברים הנסי שפ רק

 דברים לענינפ.
 הןןרה (ק) והדג םלכים זצ״ל פי׳ p דבריו גש cnreo וכתב ״כאשר צללו שגטו הצללים גערה שגת

 אתר חצות".
 ואק אלו כי אס דגרי הימא לאמר שאסר עליהט הכל אחר חצות של ערג שבת.
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 והלא דבר ברור הוא שאם קצר הדברים ואמר רק .ויהי מלפני השבת
 ואמרה ויפנרו הדלתות בשערי ירושלים׳ היו הדברים מובנים, ולאיזה.צורך יאמר
 .צללו שערי ירושלים״ לשון כזה אשר בכל האופנים אי אפשר לדעת מזה

 הזמן ביהוד.
 אבל הכתוב הזה הוא באמת כפשוטו, ונוכל לדעת מזה ענין אהד ממעשי

 הימים ההם, וסדרי הדברים אז בנונע לשבת והצעת הדבר זה הוא.
 במס׳ שבת ד׳ ל״ה* נאמר תנו רבנן שש תקיעות תוקעין ערב שבת ראשונה
 להבטיל את העם ממלאכת שבשדות שניה להבטיל עיר וחנויות שלישית לתדליק

 את הנר ובו׳.
 ובמשנה במס׳ סוכה ד׳ נ״נ: (פיה מ״ה) אין פוהתין מעשרים ואתת תקיעות
 במקדש ואין מופיפין על ארבעים ושמנה, בכל יום היו שם עשרים ואהת תקיעות

 וכו׳ ובערב שבת היו מוסיפין שש שלש להבטיל את העם ממלאכה וכוי.
 ובמשנה הולין ד׳ כ״ו (פ׳׳ז מ״א) כל מקום שיש ־תקיעה אין הבדלה, וכל

 מקום שיש הבדלה אין תקיעה.
 ובמס׳ שבת ד׳ ל״ה אמר רבן שמעון בן נמליאל מה נעשה להם לבבליים

 שתוקעיץ ומריעיץ ושובתין מתוך מריעין וכו׳ מנהנ אבותיהן בידיהן.
 וזה הוא באמת מנהג קדום מאד.

 אבל בימים ההם בירושלים אשר נאמר שם בנהמיה ז׳ ד׳ .והעיר רהבת
 ידים וגדלה והעם מעט בתוכה, ואין בתים בנוים״.

 ויהי העם מפוזר מאד בתוך רהובות העיר הגדולה הזאת אשר מלפנים היתד!
 רבתי בנוים, וכל העם נפוץ עתת ברהובותית אהד הנה ואהד הגה.

 ובפרט בהיות הדבר נם עבור עם שבשדות סביבות העיר וכמו שהוא במס׳
 שבת שם .ראשונה להבטיל את העם ממלאכה שבשדות״ והסדרים היו הסרים עוד,

 ותמכשלת רבת עוד ביניתם, ככל אשר •נתבאר לפרק הקודם.
 כי על כן. תהת תקיעות עשו אז פעמונים וצלצלי שמע בכל שערי ירושלים
 מכל עברים, לתשמיע קול לפני תשבת אשר ישמע בכל פנות העיר להבטיל את

 העם ממלאכת.
 וצללו ?וערי ירושלים הוא ממש כלשון הכתוב בהבקוק ג׳ ט״ז .לקול

 צללו שפתי״.
 והכתוב ירשום .לנו באמת מכוון את הזמן מלפגי השבת, הזמן אשר גקבע

 להבטיל את העם, ממלאכה וזה הואי שיאמר ?
 .ויהי כאשר יצללו שערי ירושלם מלפני השבת ואמרה ויסגרו הדלתות.״

 והדברי-פ פשוטים ומבוארין.

 פרק ל״ז.
 וכשנשוב להתבונן בתוך' ימי המאורעות בבית שני, נשוב וגראה גם משפ
 עד במה היי אז הכל ערוך ומסודר כבר מימים רבים, מהימים הראשונים לפניהם,

 נפ בל פרטי תקנות דרבנן בדיני השבותין.
 חחח הראשמיש, 22
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 והנה יוסי בן יועזד ויוסי בן יוהנן הם הזוג הראשון ודורם הוא הדור אשר
של שמעון הצדיק, אשר הי׳ בראשית ימי היונים.  אתר* אנטיננוס אישי סובו תלמידו:
 וימי פעולותיהם של יוסי בן יועזר,ויוסי בן יוחנן נופלים לפני ימי השמד,
 לפני ימי אנטיובס עפיפהאנעס, ולפני כל ימי המלהמה הגדולה, לפני ימי התשמונאים,
 כי בתוך ימי המלחמה והשמד כבר י נהרג. יוסי. בן יועזר, ויוסי נן יוחנן נפטר בבד

 עוד חרבה לפניו עי׳ עמוד 199.
 וחזיונ חראשון חזח יופי בן יועזר ויוסי בן יוחנן איש ירושלים .כבר נחלקו
 (משינד, חניגח ד ט׳׳ז) יוסי בן יועזר אומר שלא לסמוך יום4 בן יוחנן אומד לסמוך.
 והננו דואיס מזה שכל פרטי דיני השבותין כבר קנו מקומם מימים רבים
 לפניהם עד שהם בברינתלקו, איך הדין במקדש, ובמצוות התורה סמיכה, וביום

 טוב ולא בשבת.
 , י ובבבלי ־ על המשנה בחנינה שם נאמר אמר. רב שמן בר אבא אמר ר׳ יוחנן
 לעולם איל'תהא שבות קלה'בעיניך שהרי סמיכה אינה אלא משום שבות ונחלקו
 בה נדולי הדור, פשיטא שבות מצוד. איצטדיכא ליה ובו׳, ובירושלמי בא זד. עצמו
 ומסיימי בת אמר ר׳ יוסי זאת .אומרת שאדם צריך לכבוש את כובדו' דלא בן מה

 אבן אמרינן אסור לינעבבהמד, ביום-טוב.
 ומבואר .שהם בימיהם נחלקו בבד על .דיני השבותין, היינו בדין הנוגע כבר
 לנדר אחד מפרטי דיני התקנות האלה לחקור זאת איך הדין' בזה במקדש ובמצור.,

 ביום טוב.
 וכן נאמר לענין סרט אהד מתשבותין במס׳ סנהדרין ד׳ מ׳׳ו תניא ר׳ אליעזר
 בן. יעקב אומר שמעתי - שבית דין י מכין ועונשין שלא מן התורה ולא לעבור
 על דברי תורת אלא כדי לעשות סיינ •לתורה ומעשה באחד שרכב על סוס בשבת
 ״בימי יונים״ והביאוהו לבית דין וסקלוהו לא מפני שראוי לכך אלא שחשעה

 צריבה'לכך.
 תעה.זח שהביאוהו לבית דין וסקלוהו תוא מפני'שתיתה אז השעה צריכה
 לבד. לפי שהדי אין זד. בי אם .איסור דרבנן, אבל זה מבואר שפרץ האיש מה

 שהי׳ מפורסם י וידוע מימים רבים לאיסור.
 ובמשנה סובה ד׳ נ׳; (פ״ה מ״א). נאמד החליל תמשה וששה זד. הוא החליל

 של בית השואבת שאינו דוהה לא את השבת ולא את יום טוב.
 . והי׳ זד. דבר ׳ חנחוג ובא בימי המקדש, ולא דתו שבות כזה נם בשמהה של

 מצוד. במקדש.
 וכבד נתבאר לנו 'מהלקותם של בית שמאי ובית הלל, בסוף נדרם של

 פרטים רחוקים בכל דיני השבותין.
 ובספר. ראשון למכביים ב׳ ליד..יסופר בי בראשית ימי השמד עוד טרם
 קמו מתתיהו ובניו חאחים ההשמונאיפ ויהליטו לתפוך את ימי השמד לימי מלהמה
 אז ברחחעם לנפשם ויתהבאו עם נשיהם וטפם וכל אשר לתם במערות ומנהרות,
 וכאשל חשינח אותם שם יד אויב ומתנקם ביום תשבת, לא רצו להלל את יום

 ח^ובח נס על ידי טלטול אבנים ולא רצו לעבור נם.על איםור מוקצה דרבנן.
 ועלינו לבאר את ;הדביר תזד. מפני שחוקרי אשכנז - לא לבד שלא עמדו
 לצרף את חדברים חאלח לדעת מתם עד כמת תיי אז ככר תבל ערוך ומסודר
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 מחימים הראשונים, כי אמ שנסתבכו כל כך עד שמצאו בזח מקופ להוכיח

 כרור וגלוי כי אז עדין לא נתנה חורח לישראל.
 והדבר הזח עלח בידם בגקל מאד, לפי שלא עמדו לחקור לא לדעת זמגס

 ולא מקומם ועניגם של כל המעשים האלה. י
 וגם לא עמדו על הדברים עצמם ויביאו רק איזה חצאי פסוקים מקוטעיפ

 לבלבל בהם את הקורא.
 והחכם קראכמאל־חזקן במורד. גבוכי הזמן:שער י׳ עמוד 56 פתאם יתחיל

 מן האמצע ויאמר•.
 ״כי על כן לפי כוונת מאמר זה אין עליגו לספר כל פרטי המלהמה
 ותהלוכותיה ונסמך במה שיצטרך לנו מהם על הנמצא רשום .בדברי יוסף הכהן
 וביהוד על שני ספרי דיה להשמונאים ובו׳ ומאלה נעתיק.הנה איזה פסוקים בלבד
ם ו על הענין שאנו מבקשי דנ  לתיותם ביותר מוכשרים להעמי
 ותוא תכונת האומת ותכונת י הרוהני שבה בזמן תזת, ויקרעו את ספר תורת ד׳
 לקרעים וישרפו אותם באש וכל אשר נמצא אתו ספר בריתי ד׳ תכו לפי חרב,
 כאשר קמו מתתיהו הנבור תזקן ובניו ויתר החסידים לעמוד על נפשם ועל תורתם
 כתוב ן ויועצו כולם ביום ההוא לאמר, אם הלחם ילחמו בנו ביופ השבת ויצאנו
 לקראתם ועמדנו על נפשנו ולא נמות כמות אתינו במערות, שמסופר שם שהאויבים
 באו בצדיד. ביום^תשבת על המתתבאים במערות לשמור המצות. ושלא הרימו את
 ידיהם לירות אבן או אפי׳ לסכור פי המערה מיראתם להלל השבת,, וכתוב: ויאמרו

 נמותה הפעם בנקיון כפינו.׳
 ואחרי התעתק הזה הנה כבר הלה קראכמיאל ונם ילד, ועל יסוד• הדברים
 שבאיזד. מקומות נשרפו ספרי הקדש כמו שהי׳ נם אחר זח בימי חגלות פעמים

 רבות על יסוד זח .בנד. לו תיתום תדש מכל כתבי הקדש (קיא).
 ועל יסוד הכתובים הקטועים אשר העתיק מדברמותם במערחיקרא בקול(עמוד 58):
 ״ולמדנו מתמועתק בזה עוד שבתהלת המלהמה עדיין לא נשנית ההלכה אין
 לך דבר שעומד בפני פקוח. נפש עם מדרשה והי בהם ולא שימות בהם (ק״ב),

 העיד! (ק״א) טובד. שלמד. עשר. ע£נו קדאכםאל־הזקן שלקח םזד. רק חיתום חיש בהוספזת דגית
 לכתבי הקדש, ולא לחמשה חומשי הזרה, שהרי זה ודאי שעיקרי הבל שרפו אז האויבים והפושעים את ספדי'

 התודה, זקראכמאל עצמו העתיק p ״ספר בדית ד׳״.
/ והאם באמת טעה קראכמאל לחשוב שאש שדפו באיזה מקומות איזה ספדי הקדש, ו  והיש קץ לדברי ת
 לא נמצאו עוד אחר זה ספדי הקדש בכל ערי התז*. וישראל, (עיי דברינו לעיל עמוד 112) ואץ ספק שלא
ft לבד בכל עדי מושבות כני,ישראל כי אם שגם בארץ ישראל עצמה נשארו עוד כהנה זכהגה, «ל מי שיש 
 ידיעה בדברי הימים יייע איך מסדו ישראל נפשם על ההורה כמו שעשו בחד התא עצמו, ואין ספק כי יותר

 מהכל שמת את ספרי הקדש ובכל המחבואים אשר התחבאו שם לקזזו עמהס את אוד עינם.
כי יתנחמו  וזה הזא באמת ענין דבדי יונתן החשמונאי למלך שפאדתא (חשמונאים א׳ י״ב טי) לאפר ״

 בספרי הקיש אשד הם נשאדו בידם".
 תה הוא באמת תפארת ישראל וגדולתו גם בכל אשר יקרת אותם כי תודת י* כחותם על זדועם.

 העדי• (ק״ב) להטעות את הקורא נתן קדאכמאל להדבד הואר כזה כאלו כל הדבר בא לפנינו יחי עם
 הדרשה הזאת, ובנוי על זה.

 אבל במקור היחידי לזה במשגה יומא י׳ פ״ג אין גם זבד משזם ידשה, ועיקר דבדי המשנה שם הנם
 גם הם דק על ספק נפשות שמחה את השבת, ולא על פקוח נפשות עצמו, וגס כספק פקוח נפשות, וספק

 רחוק, אץ שם אפי׳ רמז מקרא על זה במשנה עצמה, לפי שכל זה קבלה פשוטה.
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 מתתיהו 'ובניו והנאספים אליחפ מן חחבמים נועצו ביום חחוא להלחם על נפשם
 ביום• השבת.״

 ובמושבע, ועומד יאמר אהדיו ההכם ווייס ה״א עמוד 143}
 ,ומהוראות ?agri כאלה יצאו לפעמים תולדות הלנותיות אשר היו להק.ולא
 יעבור .באופן היותר ברור ראינו זאת״ במה שהי׳ איסור קיים ועומד לחלחם בשבת
 חחפידים בתחלת מלתמת ההשמונאים מסרו נפשם עליו, ואז התירוהו בהוראת
 שעד., ולעתים שוניס חזרו לנהונ בו איסור, ולאהד זמן הותר לגמרי ותולדות זח
 חחיחר הי׳ הכלל שהעמידו שפקוח נפש דויהת את השבת והי׳ להלבח קיימת אשר

 כל הדוחות לא יזיזוח-ממקומח׳ אלד. דבריו.
 והנח חוא יודע את חלומותיו ממקום הזה באופן היותר ברור, ובכל זה חיו
 נחפזים כל כך לבית מלחמתם עד שלבד ממה שלא ראו ענין הדברים שם, הנה

 נם ערבבו שני עגיניש שאין להם ענין זח לזד. כלל.
 כי דין זה. שמלהמה דוהה את השבת, הוא נם כשאין שם שום סכנה ופקוה

 נפשות כל עיקר.
 ולשון חברייתא מזד. במס׳ שבת.ד׳ י״ט חנו רבנן אין צרין על עירות של
 עבוים מתות משלשת ימיט קודם לשבת ואם התחילו אין מפםיקין, וכן הי׳ שמאי

 הזקן אומר עד רדתה אפי׳ בשבת.
 ומבואר שידובר בזה כשהדבר תלוי ברצונם של ישראל,- ולא ידובר בזה

 כלל כשעבו״פ צרים על ישראל, שאז הוא דבר שאין צריך לאמה
 ולשון חדמב״פ בה׳ שבת בפ״ב הלכה כ״ז/ צרין על עיירות העכו״פ
 שלשה ימיפ קודם לשבת ועושין עמהם מלהמה בכל יום ויום ואפי׳ בשבת עד

 שבובשין אותה ואף על פי שהיא מלתמת הרשות.
 אבל כי עוד יותר מכל זה בי נס טעו חחוקדים האלה בעיקר הדבר, ולא

 ראו לא מתי היו הדברים האלה, ולא כל ענין המעשה׳ הזאת.
 כי באמת לא הי־ שם לא דין פקוח. נפשות, ולא דין מלהמה וגם אלו היי
 זה בהול לא הי׳ שם מקום לא להקהל ולא לעמוד על נפשם, כל הדבר היי אז
 עדין דק־ ככל שעת השמד ממושלי הארץ, אשר לא הי׳ בידם, כי אס או למסור

 נפשם יעל קדושת ד׳ או לברות מהארץ,
 בי אמנפ המעשה הזאת היתד. עוד טרם אשר עלה על דעתם כי יוכלו
 להתאחד גלעמוד בקשרי מלהמה עם היונים, ובימים ההם נסו רק כבודדים מחחבאים,

 עד אשר יעבור חמת המציק אשד כונן להשתיתם.
 בני יהודה בימים שלפני זה בבר היו מימים רבים -תחלת, תחת הפרסיים
 ואהר זה תהת יד היונים, והם עצמם לא 'היי׳ להם לא. צבא לוחמים ולא כלי קרב,

 וגם לא ידעו דבר מלחמה.

 ודק גגטדא באז על זד. רטזיט מקרא כבל דדג• חברייתות לנמוא אםטבתות וליבא_ מידי דלא דםיזי,
 ולבסוף גאפר שש אטד דב יתויה אטד שטואל אי חואי חתם חוה אםינא דידי עדיפא םחדחז זוזי בהט ולא

 שיטות בחפ.
 זכל w שיש א «ד«עה גגם׳ ««יע p טבל mx חדגדים שש שאין זח כי אט 0פך ןל חקג&ח; וליו
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 אמנם בי עוד יותר מזה. שגס בפנים מארץ היתד. m יד בגי יהודה עצמם
 באחיהם, בי המתיוגים נשא,• *מש, וגם הכהן הגדול הי׳ אז מהם, והס בדתו ברית
 עם חיוגים עם אנ&יוכוס עסיטהאנעס לקרוא שמד על כל שומרי חורה ומצוה
 ולהכריח את ישראללחיות ככל חגויס עובדי עצבים. (עי׳ דבריגו עלהצדוקים מס״ו ולהלן.)
 ועל כן לא מצאו כל אגשי תיל את ידחם, בחיותם גרדםיס גם מבחוץ גם
 מבםגיס, גס מאת היוגים אדוגי הארץ, גם מאת אהיהם שוגאיזזם מגדיהם, אשר

 בידם גועה מורץ, ויהיו עתה לכל לראש בפגים הארין.
 ולא עלח עוד על דעתם כי יוכלו לחחחבר יחד ולקרוא מלהטת על היונים

 והיהודים •חסתיונים יחד, אשד כל חארץ בידם.
 הס גסו, איש לעברו, להתחבא עד יעבור זעם ויהיו לגודדים בהרים, ויבואו
 במערות וממזרות, וכאשר השיגה אותם.גם שם יד אויב, ראו כבר את המות עין
 בעין, ויהי לפניהם רק או לתת ידם אל עובדי עבודה זרה ולכרע לבעל, או למות

 מות ישריפ על קדושת השם.
 ועל כן אחדי יאשר לא רצו להטא בנפשם, ולהתקומם נגד היונים במתי
 מספר אשר היו במערה בודדים בלא בלי נשק לא עלה על דעתם, לא רצו
 להלל את השבת גם בדבר היותר קל באין תועלת, ויאמרו תמות נפשם מות ישרים.

 ולשון הדבר מזה בהשמונאים סי׳ ב׳.
 .ויהי כאשר באו פלןדי המלך לעיר מודעית להעביר את העם מתורת ד׳
 לעבודת האלילים ובו׳ ויאמרו שרי המלך אל מתתיהו לאמר הן איש נניד ונכבד
 אתה בקרב עמך ובו׳ קרב אתה ראשונה לעשות את מצות המלך ובו׳ וישא
 מתתיתו את קולו ובו׳ וכאשר כלת •מתתיהו את דבריו קרב איש אהד להקריב
 על הבמה לע״ז. ובאבוד דאה זה מתתיהו, וידץ אליו בהמתו וימית אותו ובו׳
 ויקנא לתורת אלקיו כאשר עשה פנתס לזמרי בן סלוא, ואתרי כן נס מן העיר
 בקראו בקול מי האיש התש לתורת ד׳ ילך אחרי, ויברחו.הוא ובניו אל המדבר,
 ויניתו את רבושס בעיר, ובל האנשים אשר ננער. תורת ד׳ אל י לבם עשו כמוהם
 וינוסו אל חמדבר, רקחו עמתם את כל אשר להם נשיהם וטפם ומקניהם •לתסתר
 שם מפני הדעה הגדולה אשר תשעת אותם, וידיי כאשר שמעו אנשי מלך תיונים
 אשר בירושלים בעיר דוד בי נמצאו ממרים אשר לא ירצו לשמוע דבר המלך,
 וילכו להם אל חמדבר לתתתבאות במערות, ויקתו היל נדול וכאשר מצאו את
 מקומם, הנוי עליהם בשדה לעומתם וישימו אהליהם שם, ויכינו כל דבר מלתמתם
 עליהם ביום תשבת, ויקראו לתם לשלום ויאמרו, קומו ועשו את פקודת המלך
 וחיו, אבל הם השיבו לא נצא מזה, ואת פקודת המלך לא נעשה, ואת תשבתלא
 נחלל, אז מחת בני חחיל ויתנפלו עליתם, לתדאותם קשה, והם עמדו בדברם, ונם
 אבנים לא זרקו עליהם, ונם לא השתדלו לסכור פי המערה, באמדם אליהם, טוב
 לנו כי נמות מות ישרים, והשמים והארץ יעידו בנו כי אנשים נקיים הרנתם, אז
 הרעישו היונים עליתם ויתרנו את כולם האנשים והנשים ותטף, כאלף נפש, וכל

 מקניהם.״
 והנח כולם יתד עם נשיתם וטפם תיו אלף נפש, ובאין כלי נשק, ויותר
 מזריקת אבנים לא יכלו לעשות והאם יעלה על הדעת כי מלא קמץ אנשים כאלה
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 עם נשים וילדים, בלתי מזוינים, עומדים בידים ערומות, יכולים להלחם עם מספר
 גדול ורב מחיל היונים הבאים עליהם בכל סדרי תמלתמת, ובכל הדברים הדרושים לזת.
 עגיץ הדברים הגם רק כי אילו חי׳ זח יום הול היו מקיימים בנפשם תמות
 נפשי עם פלשתים, והיו ו זורקים עליהם אבגים להמית כמה שיובלו,, וגס היו
 משתדלים לחםום פי המערה למען אשר יגנפו מלי האויב נם הוא בבואו לכלותם

 ויעלת לוי מלאכתו הנוראה במחיר איזה אגשים אשר יבשלו אתור.
 אבל להם עצמם לא הי׳ עוד בל תקוה להמלט ויראו בבר את תמות עין
 בעין, ובתיות זד. ביום תשכת על כן אמרו נמות זכאים, ולא נהלל את תשבת,

 באין תועלת של כלום.
 ואין כאן ענין כלל לא לדין פקוח נפשות ונם לא לדין מלהמת בשבת

 אשר לא היתד. אז עוד, ולא יכלה לתיות,
 ובבל הדברים אין זכר שם עוד ממלהמה, כל הנאמר שם לפני זה הוא רק
 זאת כי מתתיהו ובניו קרעו בגדיהם ויתאבלו, וכי בבוא פקיד המלך אל עיר
 מודיעים השיב לו מתתיהו הלילה לנו לשוב מאתרי מצות ד׳ וכו׳ וכאשר דאת
 אחד מבני ישראל הולך לעבוד ולזבח לשקוצי תיונים בערת בלבו קנאת ד׳, וימית
 באש תמתו נס אותו גם את פקיד המלך, והוא נס וימלט י יחד עם בניו אל המדבר

 וכמוהו עשו עוד דבים מישראל.
 בתשבם כי לא ישימו לב לאנשים אשר תלכו לתם לנוד במדבר, ולשבת
 בתנוי סלעים וסתר המדדנה המה נשיהם וטסם וכל קנינם, ולשמור שם הוקי די.
 עתה ראו כי ירדפו אהריתם כאשר ירדוף הקורא בתרים, ולא ירצו להנית
-נם לנודדים בראש צורים לשמור שם מעוות״ ד׳, עתה ראו מתתיהו ובניו כי אין
 דרך כי אם להקהל ולעמוד על נפשם, כי אם לא כן יכהדו כולם מן הארץ, כ׳

 נם אין נסתר מתמתם.
 עתה ראו ותכירו כי אין דרך כי אם אשר במתי,מספר '־יאחזו בתרב גקם
 ברית, ולצאת מימי שמד לימי משיבי מלחמה, כי אם לא כן יכהדו כולם מן הארץ.

 וזד. תוא תגאמר שם מיד אתר זה:
 .ומתתיהו והאנשים אשר עמו שמעו את אשר .עוללו לאהיהם, ויצר לתם
 מאד, ויועצו יחדיו'לאמר אם עשה נעשת ככל מעשי אתינו לבלתי תתיצב בפני
 הנוים בעד נפשנו ותורתיצו, עוד מעט והשמידו אותנו, וינמרו אומר ביום ההוא
 לאמר אם הלהם ילהמו אויבינו בנו ביום השבת ויצאנו לקראתם ועמדנו על

 נסשינו, ולא נמות כנוע אהינו בחמערות.״
 ומבואר ומפורש* שאז באמת ההליטו שני הדברים יהד, התליטו ראשונה,
 לצאת מכלל דרך של ימי תשמד, ולתתיצב על דרך של מלהמה, לתתקשר יחד
 ולעמוד על נפשם, ולתשיב מכת לתיק מביתם, לבלי לפשוט עוד צוארם לטבת,

 בי אם לעמוד ננד תאויב.
 ואתרי שהחליאו כן נתחזק לבבם כי יחי׳ דרכם נכון, ונועצו כי יוכלו לעשות
 כן נם ביום חשבת, לפי שאף שחנט עוד מתי מספר מפוזרים ומפורדים, הנד. בכל
 זה היא דבר מלהמה ויש תקוד. לאתריתם, וכי בכל תאופנים עליתם לעשות כל
 אשר ביכולתם כי כך היא דרכה של מלחמה, לתגע את האויב ולההלישו, וכי

 ישלם גם נפש תחת נפש .ולא נמות בגוע אחיגו במערות״.
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 ומאז התגהנו באמת בבל דין מלתמוך ובכל דין פקוח משות.

 אבל דבר חאנשים אשר מתו במערה זה היי בעוד אשר כל מעשיהם הי­
 רק להתתבא עם נשיהם וט6ם־ ומקניהם יתד במעחת ומהרוח ולא עלה עוד על

 דעתם כל דבר מלתמה.
i 

 ורק אחרי זה, אחרי דברי ההחלטה הזאת של מתתיהו ואנשיו, אך אהד זה
 נאמר שם:

 .ועל זח חחאסםו עחח אל מתתיחו חבורח מחיועדיס הנבורים מישראל,
 מאלח אשר ברצונם חטוב נשארו אמונים לתורת, וכל אלח אשר ברחו ממני
 חסכנח באו אליו, ויחיו עמו לחחחזק יחד, ועל ידי זח יסדו לחט צבא חיל וכו׳.״
 ומבואר חדבר ומפורש נם מזח כי אך אחרי דבר חמעשח חנודאח חזאת כי
 רדפו אחריחם נם בכל חססחרים אשר חחחבאו ויתרנו שס את כולם, אנשים ונשים
 וטף, ואך אחרי אשר חחליטו אז מתתיחו ואשר עמו לעמוד על נפשם ולחלחס,
 אך אז התאספו אליו כל גבור מחבורחים, ואך אז הכינו לחט צבא וחיל לחלחם

 ואך אז יצאו מימי השמד לימי מלהמה.
 1ונפלא הדבר לראות אח דרך ההקירה אשר הלכו בה.

 כי הנה דברי קדאפמאל־הזקן בזח חוא לדעת מחוך המעשים את הדבר
 היותר נדול ותיותר נפלא שבבל חקירת חכמת ישראל והוא תכונת האומה וחכונח

 חרוהני שבה.
 ובכל זה השב שאין צריך לא לחקור לדעת את המעשים ונם לא להציעם

 כמו שהם עד שיאמר:
 .לפי בונת מאמר זה אין עלינו לספר כל פרטי חמלחמה וכוי ומאלה
 נעתיק חנה איזה פסוקים לבד לתיותם ביותר מוכשרים להעמידנו על הענין שאיי

 מבקשים והוא תכונת תאומת ותכונת הרותני שבת בזמן חזח.״
 ורינת תעתיק לו איזה חצאי פסוקים, ומבלי לחקור על ענינם כל עיקר רצה
 לבנות עליתם כל יסודי דברי ימינו, עדי תתימה הדשה לכל כתבי הקדש אשר

 נם דבר אין לדיפםוקים תאלדי עם זת.
 וזדי באמת טוב ויפת לפני מי שיחפוש דרכים איך לחכחיש את דבדי
 ימינו לטשטש את צורתם ולמהות את רשומם, אבל כמח זעם רחוקים'מלדעת על

 ידם את תכונת תאומת ותבונת תרותני שבת.
 ודיהוקרים האלת נם קראכמאל נם ווייס בחיוחם נחפזים כל כך לדרכם
 שכהו שבל דייאיסור שם הי׳ רק איסור דרבנן, דהיינו טלטול אבנים, .שהוא רק

י  איסור מוקצה. י י
 ועל בן הנדי תתת מה שחשבו חחוקרים חאלח;לחוכיח מד׳הצאי פסוקים אשר
 תביאו כי מדימעשת תזאת נראה כי אין חורח לישראל וחבל: מזמן חיותר מאוחר,

 אתרי ימי תתשמונאים.
 הננו רואים מתמעשת תזאת לנמרי חחיפך שלא לבד יסודי חחורה אשר לא

 נתהדש בהם דבר כל עיקר.
 כי אם שנם כל דיתקנות תכוללות, הנה נם כל אלה זמנם האהרון הוא

 זמן אנשי כנסת תנדולת.
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 ובכל מקום אשד נשא עין ולב לחדור אל תוך המעשים והמאורעות אשר
 היו מאז, נמצא לפנינו שכבר הי׳ הבל ערוך ומסודר ונהוג מרימים הראשונים

 ונשתרש אצל כל העם.
 ובאמת נם כץ מבואר הדבר בנוגע לאיפור מוקצה נם בברייתא בנמ׳ ובדברי
 ראשוגי האמוראים עליה כי מפגי שאיסור מוקצה הוא סייג וגדר גדול למנוחת
 ושמירת השבת התמידו בימי עזרא ונהמיה בתקנה זו עוד יותר מבימים האהדוגים,
 לפי -שכמו שכבר נתבאר ראו אז בימי נתמיד- בתוך העם בארץ ישראל בקעה

 גדולה אשד הוברחו לגדור בד. גדר עד קצת האהרון.
 ועל בן לא לבד שלא באה תקנת מוקצה בימים המאוהרים, כי אם שהדבר
 •להיפך שכל שהי׳ בתוך התקנה הזאת תוספת היזוק על עצם תתקנח נתבטל בימים

 האהרונים, ונשארה רק עצם התקנה לבדד...
 והן דברי תב־ייתא בגמ׳ במם׳ שבת ד׳ קכ״נ:

 תנו רבנן בראשונה היו אומרים שלשת כלים גיטלין בשבת מקצוע של
 דבילה וזוהמא ליסטרין של קדרה וסכין קטנה שעל גבי שולתן, תתירו ותזרו
 ותתירו, ותודו והתירו, עד שאמרו כל הכלים ניטלין בשבת חוץ מן המסר הגדול

 ויתד של מהרישה.
 ובנמ׳ שם .אמד ר׳ חנינא בימי נחמיה בן תכלית נשנית משנה זו דכתיב

 בימים ההמה ראיתי ב־תיודת דורכים נתות בשבת ומביאים הערמות ובו״׳.
 • ולשון רש״י דל ״משנה זו דלעיל בראשונה היו אומרים שלשה כלים ותו

 לא משום דהוו מזלזלים ובו׳״. :
 והיינו שעל הזמן י ההוא הוא שנאמד בברייתא ״בראשונה היו אומרים שלשה

 כלים וכו׳׳ד
 ומבואר בהברייתא שעד זמן חתנאים שאחרי ההורבן, הי׳ בזה שלשה זמנים

 שונים זה אחר זה, וכולם לתיתר.
 והיינו שבמשך הזמן שאהד זה כל ימי הבית השני לא לבד שלא נעשה בדין יזה
 איזה םיינ ותוספת איסור כי אס שהוסיפו לחקל, ולחזור ולהקל, והדרו והקילו

 עוד יותר.
 והי׳ כל יזה בשלשה זמנים שונים, אהרי ימי נתמיד. בן הכליה.

 תתירו, והזרו והתירו, וחזרו ותתירו, עד שלבסוף אמרו כל הבלים נטלין
 בשבת הוץ מן המסר הגדול ויתד של מחרישת.

 והן דברי חמשנח שם ר׳ יוסי אומר כל תכלים גיטלין תוץ מן המסר׳ הגדול
 ויתד של מהרישה.

 והוא דבד חתיתד -האחרון תאמור בברייתא.
 . ומסקגת י תנמי שתהלה תתירו דבר שמלאכתו לתיתר והתירו בין לצורך גופו

 בין לצורך מקומו ובו׳.
 והצעתי הדבר בכל זה י כך הואי.

 תקגת איסור טלטול מוקצת בתוך, ביתו של אדם, ובכלי שימוש שהוא
 רגיל בהם, הוא באמת דבר שאין לו עגין עם עצם תקגת מוקצה ביםודת.

 אבל כשראו אגשי כגסת הגדולה' בימי גהמייה שהשעה. צריכה לבך, בתיות
 אז בארץ ישראל העולים הדאשוגים מעטים מאד ומפוזרים ומופרדים בין גויי
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 הארצות, ומצבם ההומרי ונם הרוהני מורה מאד, ונמצא ביניהם נם כאלה אשר
 בניהם הצים מדברים אשדודית, הוכרהו אז להרהיב את תקנת מוקצה עד קצה

 האהרון.
 אבל כאשר נתרקם הישוב אהד זה, והותהלו בארץ ישראל היי סדרים, אז
 ממילא קבלו שם אצל כל העם ימי השבת ויום טוב את כל פניהם מימים מקדם
 ולא הי׳ צורך עוד בסיינים רהוקים שאינם מעצם התקנה, התירו אחת אהת בזמנים

 שונים.
 והיינו שעצם תתקנה הכוללת של איסור מוקצה, עצם התקנה שנעשה לא
 מפני שהשעה צריכה לכך כי אם ככל סייני תורה ומשמרת למשמרתה, אותה לא
 בטלו, ולא יכלו לבטל ולאהי׳ענץ בלל לבטל, שזה הוא סיינ לתורה, ומהתקנות

 תראשיות.
 אבל מה שהוסיפו על זה לא מעצם סיינ לתורת, כי אם מפני שאז בשעה
 זו'היתד, השעה צריכת לבך, תנת עתה כשראו בית דין הנדול של כל ישראל
 שצורך השעה בבר עבר. הקילו ותתידו בזת היתר אתר היתר עד ששבו אל עצם
 התקנה של מוקצה והכנה, היינו אל עצם התקנה שנעשתה כבל סייגי תודה לא
 מפני שהשעה היתד! צריכה לבך, כי אם מפני שהדבר עיצמו צריך לכך משמרת

 למשמרתי וסייג לנדר ככל תתקנות'ועוללות מדרבנן.
 ומזה באמת באו בל המהלקאות הרבות של התנאים בדיגי מוקצה והכנה,

 שאין לנו דוגמהה וביוצא בה בשאר דיני שבת ויום טוב,
 לפי שהיי בפרטי דיני מוקצה המשה זמנים שונים, עצם התקנה, ומה שבימי
 נחמיה הוסיפו בה עד קצה האחרון, ואתר• זה מה שהתירו, והזרו והתירו וחזרו והתירו ועל כן
 באו בזח מחלקאות שונות מח נבנס בנדר יסוד חתקנח, ומד. נתבטל מפרטי־ הדברים,
 ובידוע שגם ר׳ שמעון חמיקל ביותר בכל דיגי מוקצח מודח בגרוגרות וצמוקים,
 ובל חיכי דדחינחו בידים, ובל שאינו יושב ומצפח, ודברים רבים באלת, וחיינו כל

 מת שנבנס נם לדעתו בדין עצם יסוד התקנה שבזח אין חולק.

 פרק ל״ח.
 וראוי לנו להעיר במקום הזד. על פקודת הרומיים אשר הביא יאזעסוס

 אלטטי׳ ?XIV, 10, 1 ויאמר שם ז
 .אהד מחשלוחים האלה שלהי הורקנוס (ההשמוגאי) גם אל דאלאבעללא,
 אשר משל .אז באזיען (מטעם ממשלת רומא) ויבקש אותו לתת חופש ליהודים
 (חיושביק בין חגויפ,' בערי אזיעץ) מעבודת הצבא, ולהניח להם ללכת בכל דרכי
 אבותיהם, וכי יוכלו לחיות על פי חוקי דתם, כאשר קבל דאלאבעללא אק מכחב
 חוךקנוס שלח חיכף לכל עדי אזיעץ, ולבל לראש לעיר עסהעזוס(Ephesus) העיר

 חראשח באזיען בנוגע לחיחודים בחב גלוי לאמר:
 .,בימי. משרת 1חפריטאן ארטעמאץ חאימפעראטאר דאלאבעללא. אל הסענאט
 ואל המאנ^טראט ואל חעם מעיד עפחעזוס, אלכסנדר בנו של טחעאדארוס שלוחו
 של הורקנוס בן אלכסנדר ינאי הכהן הנדול ונסיך היהודים חודיע לי כי חידודים
 לא יוכלו לקהת הלק בין צבא המלהמה, מפני כי ביום השבת לא יוכלו לשאת
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 כלי זיין, ולא יובלו ללכת בדרך, וגם לא יובלו להשיג מאבלות המותרות להס
 על פי חחק ועל פי מנהגם, בי על בן הנני נותן להם חופש מעבודת הצבא כבל

 אשי עשו להם כן נם כל ההולכים לפני.־
 והנה זה הי׳ בימי הורקנוס החשמונאי, אבל הנה מפורש בדברי הפקודה כי
 דאלאבעללא לא עשה בזה דבר הדש כי אם קיים בידם את אשר עשו להם נם

 כל ההולכים לפניו.
 ונראים הדברים כי.כל פעם בהתחלף הנציב ובבוא מרומא נציב הדש שקדו
 היהודים לקיים אצלו את זכיותיהם אשר בידם מימי קדם ולבלי יצטרכו לשלוה
 שלוחים מכל עיר ועיר בעדי.אזיק עשו זה על ידי נסיך היתודים בכלל, המושל

 ביהודה, אשר מימי הורקנוס ואילך היו גם חם תתת ממשלת רומא.
 אבל זח הננו רואים שבן עשו להם נם הנציבים הראשונים, ודבר שאין
 צריך לאמר הוא שדבר כזה אי אפשר בי אם כשידעו כל הגרם ההם אשר בל
 'הדברים האלה קבועים ובאים אצל בל בני ישראל היושבים בתוכם, .וכי אין כל
 זח חדשיפ מקרוב, .אשר יעשו־כן עתה מטוב הפצם, כי אם שכבר היו אצל בני

 ישדאל מימים רבימ לחוקי משפט, ומפורסמים לדבר כל העם מימים מקדם.
 וכל זח ידובר במקום חזח-לא בארץ,ישראל עצמח, כי אם על בני יהודה
 הפזוריפ בין העמיס, בני יהודה אשר התישבו בין מושבות העמים בכל עריאזיען.
 והדברים האלה אשר יפרוט כי מפניהם לא יובלו בני ישראל לבוא בצבא
 הוא כי ביופ השבת לא יובלו לשאת כלי זיין ולא יוכלו ללכת בדרך, ונס לא

 יוכלו להשיג מאכלות המותרות לחפ על פי חחק, ועל סי מנהגם.
 וחנה ,.לא יוכלו ללכת בדרך הוא דק מפני איסור תחומץ, !כידוע הנד.

 תחומין דרבנן.
 ומבואר שכן ידעו נם חעמים אשר ביניחס ישבו בני ישראל כי חוא חוק

 •לישראל אשר ישמת אותו מימי קדמ ולא יעברו עליו.
 ונראים חדבדיפ כי חיי לבני ישראל טעס ,לפרט .בנוגע למאבלות אפורות
 שלא יכלו לשמור בבואם בצבא נם חאסוריפ דבר תודח, וגם חאסורים- מדרבנן,

 היינו .על פי מנהנפ• בלשון חםקודח.
 וזה יכול לחיות לבלי יחיו מוכחשים, או גס לסרסם דבד השמרם מבל זח

 לבלי ימנעו בהם ביברים כאלח.
מבואר הדבר כי כבר הי׳ הכל מסודר ובא כן מהימים הראשונים כמו  אבל:

 שנתבאר.
 זדאינו בזה כי לא לבד הס מעצמם ידעו מה הוא דאורייתא ומה הוא
 מדד$3 בי #פ שנפ במפרפ דבריחפ לפני דאשי חממשלה נזהרו בלשונם לבלי

 לעד&כ יומי דאורייתא ודרבנן.

.  פרק ל״ ט
 זבדץ׳ פומ^ת משקים חהלכד. דפומאת עצמן דאורייתא - ולטמא אחרים דרבנן

 (ועיי סוגי׳ דהופהיס H8 י״ז).
 wsempff^ 1 באבות הטובות טרק ז׳ חלכח א*.



 הימים הראשונים יסודי תקנות דרבנן
 דבר מפורש בתורה שחאוכלין וחמשקין מתטמאין שנאמר מכל האוכל
 אשר יאבל אשר יבא עליו מים -יטמא וכל משקד. אשר ישתת בכל כלי יממא,
 ואין האוכל שנטמא מטמא אוכל אהד מן התורה ולא חמשקין שנטמאו מטמאץ

 דבר אחר מן התורה, *בל מדברי סופדים נזרו על האוכל הטמא שאס ננע באוכל
 אהד טמאהו, וכץ אם ננע אוכל חטמא.במשקין טמאין.״

 ויסוד חדברים חן כדברי ־הנמדא בטפ׳ פסחים די י״ד דאםדינן שם:
 והא אין אוכל מטמא אוכל דתניא יכול יהא אוכל מטמא אוכל ת״ל וכי
 יתן מים וכוי טמא הוא, הוא טמא ואין עושחיכיוצא בו הניהא לאביי דאמר לא שנו
 אלא בחולין אבל בתרומה וקדשים וכוי אלא לרבינא משמיה דרבא דאמר מקרא
 מלא דיבר הכתוב לא שנא הולין לא שנא תרומה לא שנא קדשים אינו עושר.
 ״ייצא בו ובו• אלא נהי דאין אוכל מטמא אוכל מדאורייתא מדרבנן מיהו מטמא.
 ומבואר כי מדאורייתא אין אוכל מטמא אוכל, ואין משקין מפמאין משקין,
 וחמחלוקת במשקין הוא רק אס מטמא אוכל ונמ בזה מסקנת ההלכה שמדאורייתא

 גס אין משקה מממא אוכל.
j ובכל זה הנה לפנינו בדברי תגי סי׳ ב׳ י״א נאמר 

 .כה אמר ד׳ צבאות שאל נא את הבהנימ תורה לאמר הן ישא איש בשר
 קדש בכנף בגדו מנע בכנפו אל חלחם ואל הנזיד ואל היין ואל שמן ואל כל
 מאכל חיקדש ויענו חכחניפ ויאמרו לא, ויאמר חני אפ יצע טמא נפש בכל אלד.

 היטמא .ויענו הכהניפ ויאמרו יטמא.״
 ואיך שנפרוש את דבר שתי השאלות האלה אשר על השניה נם השיבו
 .יטמא״, דבד בדוד הוא שכבר היו .אז התקנות שאוכל מטמא אוכל, ושמשקה

 מטמא אוכל.
 וכבר כתב גפ רש״י דל במפ׳ פסחים ד׳ י״ד בד״ה מקרא מלא:

 .דאין אוכל מטמא אוכללעולפ, ונבואת תני מומאות דרבגן גיגהו וכבד
 נגזרו כדלקמן, אבל דאורייתא לא מטמא .אלא אוכל משקה ומשקד. אוכל״.

 וזה שכתב רש״י דל .ומשקה אוכל״ הוא רק שיפפא דלישנא, דמפקנת
 ההלכה דנפ זה מדרבנן (ק״ב).

 ונס אם נרצד. לועציא את הכתובים האלה לנמר־ מטשטן, הנה נס אז יהיו
 בחברח סדרי טוטאח בהשאלה השניה (ק״נ).

 י»*ייז(ק״ב) כבד הערנו מדק ל׳ על העיקר הגוזל •שפטדז לט מי דבר « mw מתוך הקבלה, ולא
 עשו שוש דבר לדאודייתא על ידי זדשות, וגם במקומ הזה אף שיש על זה הדמות, ואף שבאמת הל זה אמד
 מדרכנן והחבית בזה מאד, זבמזמאת משקין עוד יותר, .בכל זה פכמ.דק על בדודי ימוד הקבלה ואחרי שהוכרע
, w a r א ב  להם משש שזה דק מודבנן, מסת לנו ק, מבלי xh rm1 החדשות מלש, זבל זה יתבאר לכל « בסץ־ ה

 מבלי להשאיר כל.ספק בזוז.

 חעדח (ק״ג) המבאר בשפ הראב׳׳ע והרדי״א •ירש ״בשר קדש במשמעו, זהיקדש אפ נקשה קדשי
 וכי עיקר מנתו בשאלתו לא היתד. כי אפ לעשות מזה משל, ומיד בטענו הכהניש ויאמרז יטמא השיג את מבוקשו

 ותפס בדבריהש לאפר p העמ הזח וכוי" אלה דבריו, זבדדבם הא• גפ הרב םלביפ ז״ל.
 וזד. אהד המקומות אשר חקא רודפי הפשט עזמ את הפשט הפשומ, וילכז בדרכי הדחש.

 שלבד: שאפ הי׳ הדבר ?-חרבח יותר חמש לחפצו חי, להספיד irfnwןלחאמז עצמו שהנוגע ב^ש
 לא ישדש, ׳והנוגע בטומאה יטסא.
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 ואמנם נם אם לא נרצה לבנות שוס יסוד על חבחובים בחני, דגה זד. שלכל

 הפחות בבד הי׳ כל זד. מימי אנשי בנסח הנדולה יוצא לנו נס בלא זח.
 והננו רואים כבר ליוסי בן יועזר בדברי עדוחו אשד העיד לפני חכמי הדור

 והוא לפני ימי השמד והדברים תנם לפנינו במשנת עדיות פרק ה׳ משנה ד׳.
 העיד יוםי בן יועזר איש צרידה על איל קמצא דבן, ועל משקה בית

 מטבהיא דאינון דכיין, ודיקרב במיתא מסתאב.
 ובמס׳ פסחים ט״ז. וע״ז ד־ ל״ז•. נאמר על זה מאי דכן רב אמר דבץ ממש,
 ושמואל אמר דקי מלטמא אחדים אבל טומאת עצמן יש בהן, רב אמר דכן
 ממש קסב־ טומאת משקין דרבנן וכי• נזיר רבנן טומאת במשקין דעלמא אבל
 במשקה ב• מטבחיא לא מור רבנן ושמואל אמר דכץ מלטמא אחרים אבל טומאת
 עצמן יש בהן קסבר טומאת משקין דאורייתא לטמא אחריש דרבנן ובי נזור רבנן

 במשקין דעלמא במשקה ב׳ מטבדדא לא נזור.
 והיינו או שדברי יוסי בן יועזר הם על לטמא אתרים או נם על 'טומאת

 עצמן.
 וזה אינו נונע לדברינו, כי זה מפורש שכל דבר• עדותו של יום* בן יועזר

 הי׳ בנונע למקדש.
 אבל מזה מבואר שבל מה שנונע לזה עצמו בהולין ולא במקדש (במשקה
 העזרה או המזבח) הי׳ זה מיסיס הראשונים, רק שבימי יוסי בן יועזר אז

 נסתפקו על מרטי דברים אס הוא נם במקדש כן או רק בהולין.
 וכמו שנסתפקו ממש בן בדין שבות של סמיכת, אם. שבות זה של

 השתמשות בבעלי הייס נוהנ נם במקום מצוד. במקדש, אשר מזה באד. אז.
 המהלוקת הראשונה בדבר הסמיכה.

 ואף כן נסתפקו אז נם בדבר תקנת משקים איך היתד. במקדש.
 וזח העיד אז יוסי בן יועזד כי במקדש יש להתקנה׳ דין אהד ,על משקה
 בית מטבהיא דאינון דכיך• וחעיד כן מפני,שחיתד. לו קבלד. .מפורשת על זד,

 מח שקבל מראשי דור חעבר שכל זח בחולין, לומר חוץ לעזרד. או למזבח.
 אבל זה מבואר מעצמו שעיקר התקנה היחד. בבד מימים רבים לפני זח,
 מהימים הראשונים עד׳ שבימי יוסי בן יועזר נסתפקו כבד בנוגע לפרט אהד התלוי

 בזה, והוא העיד קבלתו על זה מרבותיו.
 ובדברי יוסי בן יועזר •ועדותו בזמן ההוא יש. נס אהדת מה שהעיד עוד

 .ודיקרב במיתא מסתאב״.
 וכוונה דבריו ועדוחו הוא מד. שנאמר שם במש׳ ע״ז תניא נמי הכי ר׳
 יהודה אומר קורוח נעץ לחם; ואמר עד כאן רשות הרבים עד כאן רשוח חיחיד.

 גפ הנה לבד זה הדי לפי דגריהפ. היה., שאלהו צריכה להיות ״p ישא איש בשר קדש ונגע אל הלחש
 חיקדש", שהרי אך זה לבד השאלה, אפ יש כת בז1קד« לקדש הנוגע בו.

 ופה ענק לכל אריכות דבריו ,,הן ישא איש בשד קיש בכנף בגדו ונגע בכנפו אל הלחש ואל הנזיד
 ואל היין ואל שפן ואל כל מאכל היקיש״.

 ולכל היוהד ה* לשזנז צריך להיות ^ ישא איש גמר קיש מגע אל הלהש או אל כל מאכל היקדש״.
 ואי אפשר להעמיד פירישס כי אפ לאםד שכל זה,נא מפגי השאלה הפניה -״אש יגע טמא נפש במל

 אלה היטמא״ שגזה שאל באמת no טומאות.
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 והברייתא הזאת חובאח שם בגמרא למסקנא בפירוש דבדי יוסי בן יועזר,

 ואמרינן שם:
 ודיקרב במיתא מסתאב, וקרו ליה יוסף שדיא יוסף אברא מיבעיא ליה ועוד
 דאורייתא הוא דכתיב ובל אשר יגע על פגי השדה וכוי אמר לוע רבא לאו אמינא
 לכו לא תתלו ביה בוקי סריקי ברב גחמן הכי אמר רב נחמן סמק טומאת ברשות חרבים
 חתיר-לחם, והא חלכתא גמריגן לח וכוי חא אמר ד׳ יוחנן חלבה ואין מורין בן
 ואחא אידו ואורי ליח אורויי חניא נמי חכי ר׳ יחודח אומר קורות נעץ להם ואמר

 עד כאן רשות חרבים עד באן רשות חיחיד.
 ומלשון חנמ׳ .חניא נמי חבי־ מבואר שענין דברי רב נחמן ודברי ר׳ יחודח
 אחת, וזח עצמו אח אשר יאמר רב נחמן בלשונו .ואחא איחו ואורי לחו אודויי״
 חיינו זח עצמו מח שאמר ר׳ יהודה .קורוח נעץ להם״ ועל ידי זח ידעו כל חעם

 להתיר ק חלבח למעשח.
 וכבר הערנו במקומות הרבה על בל כיוצא בזה שדברי חאמיראים חראשונים
 בפירושי המשנה ודברי תברייתוח בכל זה אתת הם, רק שיש אשר גרסו זה מחוך
 קבלותיתם מרבותיהם בפירושי דברי המשנה והם אמרו זח סתם ובסננונס הס, ויש
 אשד גרסו זח &תוך קבלותיחם מרבת דמתניתא ומסידור חברייתות חאחרונות חמסרשות

 את המשנה (ק״ד).
 וחוקרי אשכנז אשר היי נעלם מהם כל עניני הבדייתות חאחרונות בכלל,
 וכל ענין דבדי האמוראים עמהם ועליחם, טעו בכל מקום לחשוב שהנם דברים

 נפרדים ועל בן יאמר ההכס ווייס (היא עמוד 05!) בדברו על יוסי בן יועזד:
 .ותפסתי פירושו של רב נהמן אשר הביא רבא משמו, ויש להעיר על
 המעשה שספד שם ד׳ יהודה כי יוסי בן יועזר נעיץ לתם קורות ואמר עד כאן
 רשות תרבים עד כאן רשות היהיד, ולא נוכל להחליט שהמעשה הזה יש לו
 יהום עם ההלכה' של יוסי, אבל זה בדור כי זה המעשה העיר את ר׳ נתמן על

 פירושו.״
 ולא שם לב לדבריו בעצמו, הן הוא עצמו יאמר שם שאין פירוש אהד
 לדברי יוסי בן יועזר בי אם כדברי רב נהמן, ואם זה המעשה העיד את רב נחמן

 על פירושו הלא כן נם יעיר אותנו.
 אבל כל זה רק טעות, וכל כיוצא בזה אין זה השערות מהאמוראים, כי אם
 מקודם אהד עם מקור דברי תברייתות האלה, וממקום אהד יהלכו,וודברי הברייחא
 ודברי רב נהמן מקורס הקבלת על המשנה, וענינם אהד לנמרי, ובמו שבאמת בא

 על זת מפורש בגמרא .תניא. נמי הכי׳.
 וענין הדבר הוא בדברי המשנה במם׳ מתרות פיוימיו: איזו היא רשות הרבים
 שבילי בית גלגל וכן כיוצא בתן רשות היהיד לשבת ורשות הרבים לטומאה אמר
 ר׳ אליעזר לא תוזכרו שבילי בית גלגל אלא שהם רשות היחיד לכך ולכך וכוי.

 וכיוצא בזה היו שם מקומות הרבה אשר בעת מזלות העם ידעו כולם כל
 זה, אבל אחרי המבוכות תנוראות ממלהמות מלכי מצרים עם מלכי סוריא אשר
 ארכו עשיריות שנים ותחי בבל ארץ יחודח ללהט חחרב חמתחסכח, וכדברי

 תעדה (קיף) בבר נתבאר זד, לגז במקזםות חרבי,, ועי' עיקר תדבר בחלק ב׳ עמזד 128—146.
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 יאזעפוס XIT, 3,3 אשר כל ארץ יהודה נהפכה אז למדבר שממה, אז נם נשכתו

 המקומות,. וגם נשתנו שנוי גמור.
 וזה הוא שעשה אז יוסי בן יועזר לתעמיד קורות-לסמן מקומות רשות
 היהיד ו-שות ה־בים ונתבו על הקורות של עין הסימן .ודיקרב במיתא מסתאב״
 לסימן שמקום זה דינו דין רשות היהיד, ועל ידי זה ידעו.שכל שאין שם כזאת
 הוא דשות הרבים, ועל ידי זת ידעו ״עד כאן רשות הרבים ועד כאן רשותהיהיד״.
 ועל ידי זה עצמו הודה לרבים הלכה למעשה דין דשות הרבים לטומאה,
 אש- הביריו לא יצו להורות כן ״אמר ר' •והנן תלכד- ואין מורץ בן, ואתא איהו

 ואורי ליה אורו״״.
 ונשובה ונראה בזה עוד הפעם נם דבר תדש בנונע לכלל־ תורה, איך היו

 ערוכים ושמורים בידם לבל פרשיהם מהימים הראשונים.
 _ ..- הנד. כבר נתבאר לנו בפרק ל״א בגוגע לדין םפיקי תורה, שגם התקנה
 מדרבנן שיש בזה, דהיינו כספק של השש שלא בספק .מעיקרו, לההמיר גם בו
 ולאסור• ונם התולדה ה־וצאה מזה כמו איסור שבויה לכהן, כל זה ה»׳ בבר ערוך
 ומתוקן מהימים.• הראשונים וידוע ומפורסם לכל ככל הדי-י מ הפשוטים וידועים

 למוסכמיפ מאז אשד תיו כבר לפשוטות בפי כל העם.
 והצד הזה בפפיקי תורה הוא כבר הפ־ט האה־וץ מדם ככל אשי נתבאי שם.
 ואמנם בי בפסיקי תורה יש נם צד שני, היוצא מכלל כל דיני שא־ פפ־קי
 תורה והוא בדיני פפק טומאה, שבתש רשות הרבים טהור ודאי וישות היחיד טמא

 ודאי, ושניהם יצאו לנמרי מדין בל ספיקי תורה (קיה).
 אבל מפני שזה עצמו מה הוא דשות ה־בים לטומאה, ומה הוא רשות היהיד,
 זה עצמו כבר צריך הודאת הבס, וכמו שהוא גם במם׳ טה־ות פיו משגה ז׳ ה׳ ט׳; ״הבקעה
 בימות החמד! רשות תיתיד לשבת •ורשות הרבים לטומאת ובימות הגשמים ישות
 היחיד לבך ולבך, בסילקי רשות היהיד לשבת וישות הרבים לטוכאה וכו׳ הפ־ן

 דשות היהיד לשבת ורשות הרבים לטומאת, ודינים רבים כאלה.
 ועל כן אף שתלכתא נמירי לתיתר, נהנו בה דין הלכה ואין מורץ כן
 להדי׳ ובמו שנהגו כזאת עוד נם בימי ר׳ ינאי וכמו שהוא במס׳ ע״ז ד׳ ל׳׳ז שם

 כי אתו לקמיח דר׳ ינאי אמד לחו הא מיא בשקעתא דבט־.דא דלו •טבולו.
 ומפני זד. עצמו יש נם מקומות שלא הותר• זה עי׳ בד״ש רפיה דטחךות, •

 ויבואר לנו במקומו.
 • וזה העיד אז •וסי בן יועזר שאפשר להורות גם הלכה למעשה לתיתר
 כשיש צורך^בזח, ויסמן אז מפורש את המקומות על ידי קורות של עין להגביל

 רשות,היהיר י מרשות הרבים'ולהבדיל בדיגם.
 ומבואר לנו גם מזה שכל סופי פרטי הדיגים בכל זה, וגם סופי סופם של
 הגמלים ־הרתוקים מתקנות דרבנן היו כבר מימים הראשונים, ובימי יוסי בן יועזר

 השתמשו בהם ככל דרכי הדורות תאהרונים.
 וראוי לתעיר כי תהת אשר תוקרי אשכנז ישתדלו לת־אות כי תיתה אז עת
 של חומדות׳ על חומדות ותורה הדשה של גזירות וחומרות, נראה בזת לפגינו

 שלשה קולות גדולות כולן לחתיר.
 העדה (ק״ה) עגין הדברים האלה יבואר לגו במקומו.
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 ונן נראה זה מדברי הכמי דורו של יהושע בן פרחיה, הוא הדור - של ימי
 השמד והמלהמות, ואשר ימי פעולותיהם נופלים אחר זח בימי *וחנן בהן נדול.
 ובתוספתא מכשירין ריש פרק שלישי נאמר .יהושע בן פרהיה אומר הימים
 תבאות מאלכסנדריא טמאות מפני אנטליא שלהן אמרו הבמיפ אפכן יהיו ממאות

 ליהושע בן פרחיה וטהורות לכל ישראל.׳
 והיינו שלא דאו להתמיד מפני השש כזה.

 והערנו על המקום הזה בהיות הדברים נם ענין הנונע לכל יסודי דברינו.
 כי הוקדי אשכנז נם בהדנישם באיזה ציון הי׳ הדבר זד להם כל כך ורחוק
 מידיעתם עד שהשבו כי המקום הזה, והענין הזה הוא יוצא מכללו לעולם חדש,

 כי מצאו איזה הלבה כבר בדור השני לההשמונאים, בדור שאתרי ימי תשמר.
 והרב פראנקעל בדרכי המשנה עמוד 35 בדברו על יהושע בן פרחיה הביא

 תוספתא זו וכתב י. .
 ,זאת ההלבת תיא בענין תכשר וזד, יורת ב• מסבת מכשירין תתא בראשי

 תמסכתומ בענין קדמות הלכותיה וכבר הערנו על זד. לעיל פ״א.״
 והנה תפס לו לשון כזד. לבלבל את הקוראים שהרי אין כוונתו בנונע לפידור
 קבוע לאמר שממםכת מכשירין תתחילו ויסדו אותה ראשונה בסדר המסכתות, כי
 חלא לדעת פראנקעל לא הותהל זד. כל עיקר עד ר׳ עקיבא, וכמו שיאמר בעמוד
 15 ,וכדור שלישי לד׳ יוחנן בן זכאי קם ר׳ עקיבא הוא האדם הנדול אשי .ההל״

 ליסד המשנה וירה אבץ פנתה״.
 נם כי לבד זה מה ענין לחוכיח מכאן מתי נסדרה מסי מכשירין והלא על

 זה אין זכר בדברי תוספתא זו שבל דבריה אינם כי אם מתלוקת בדין,
 אבל לשונו הוא מהפננונים השונים אשר בהרו להם לבלבל את.הקוראים.

 וכוונתו לאמר .בי דיני מכשירין יבואו בראש הדינים אשר בדו חכמי ישראל
 לשם תורה בישראלי. וכלשונו .בענין, קדמות הלכותיה/

 וכמה מיעוט הקידה צריך לדברים האלה נם לפי דבריתם, ונם אלו לא הי׳
 לנו על זה כי אם הציון היהידי הלז, והמקום הזה לבדו.

 והאם יאמר אדם שלא פנו תתלד. לא לדיני שבת ויום טוב, ולא לדיני
 עדיות, ולא לדיני נימין וקדושין, ולא לדיני שלי ושלך, ולא לדעי חובת קרקע
 תרומות ומעשרות שביעית וכלאים וערלה וכו׳ כי אם התהילו בדבריהם מדיני מכשירין.
 האם אפשר הדבר שמי שישים לב להקירת הכמת ישראלי •אמד י כן, ותאם

 אפשר הדבר שמי שלא ירצד. לתונות את עצמו יכתוב כן.
 והאם יכול הי׳ הרב פראנקעל־׳להשוב כי דיני מכשירין נאמרו לפני דיני

 טומאה, אשר נם דבר אין להם בלעדם.
 ואמנם כן כי נם לא הקר כלל לדעת ענין הדברים במקום הזה, ועל כן

 לא הבין נם ענינם לעצמם.
 והנה יקרא זה .הלכה״ ואמר .זאת ההלכה היא בעדן הכשר•,ובי היא ההלכה

 תראשונת אשר נשארת מתדורות אלת ונקראת בשם אומרה׳,
 אבל מה ענין הלכה לכאן, ותרי אין זד. כי אם שאלת הוראה, על פי
 הדינים הקבועים וידועים, שאלה של הוראה הנשאלת על מקרת פרטית^על הטיס
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 שבאו אז לארץ ישראל מאלבסנדריא, איך הדין בהש על פי דיני חתודח חקכועים

 כאותם הנשאלות בבל יום נם בימינו, לדעתם מתוך הדינים •הקבועים.
 שיהושע בן פרהיה תשש לזדטים תבאות מאלכפדריא לתשש אולי באו
 עליתם מים בתלוש מפני שרנילים שם להשקות השדות" על יד אנטליא, והוא
 משקה ליצון, והבמים לא הששו את התשש תזת, ותשיבו לו אם רוצת אתה
 לתתמיר על עצמך ולהוש להששא זו הרי הרשות בידך, אבל אין באן מקום

 להוש לזה ולהורות לבל ישראל בן.
 וזה הוא ענין לשונם בתשובתם .אם כן יתיו טמאות ליהושע בן פרחיה,

 ומועדות לבל ישראל״.
 ופראנקעל עיצה שם פלפול נדול וכתב:

 «אך יש להבין מת השיבו לו ההבמים .אם כן •היו טמאות ליהושע ובו׳
 ומתודות לכל ישראלי תכי אין נאמנות ליהושע והאיך החלימו .טהורות לכל
 ישראל• ישאלו לעוברי דרך ולתבאים ושבים מאלכסנדריא ואותותם לא ינברו, אם

 דברי יהושע בניס הם אם לא.׳
 ובל זה אינו כי אם פלפול של הבל, הם עצמם •דעו שהדבר כן הוא,
 אבל גם לדברי יהושע בן פרח־ח, אין זח כי אם חשש רחוק, כ׳ חאנטליא חשקה
 את חשדח, ואין דרכם לשפוך על תתבואח תתלושה חמונחת בשדה, ויהושע בז
 סרחיח תשש לזד. מדרך חומרא, וחכמים חשיבו לו, אם חושש אתת לזד. תוכל

 לחוש לעצמך, אבל לא לתורות לרבים כן.
 ותוא בדבר• תתוםפתא מעשרות פיג והובאה בגמ׳ ביצה ד׳ ל״ה .דתניא
 תמעביד תאנים ממקום'למקום לקצות וקדש עליהם היום אמר ר׳ •תודת הלל

 לעצמו אוסר׳׳.
 והדברים מבוארים שאין מחלקותם לא בשום יסוד'אף לא באיזד. דין מדיני
 הכשר לא דין כללי ולא דין פייט•, כל מהלקותם אינה אלא אם לחוש להשש

 בזה במקרה ה1א לידם או לא.
 והמקום הזה גם הוא •ורה לגמר־ להיפך מחלומו של פראנקעל ותנו .רואים
 גם בזה שבל הדברים היו כבר קבועים ועומדים פשוטים וידועים לכל, והם נחלקו

 רק בשאלה של הוראה אם להוש במקרה זה השש זה וזה, או לא. .
 ועל בן גם לא מגו מתלוקת זו בין תמתלקאות, שכידוע לדבר פשוט בכל

 מקום שעד הלל ושמאי לא היחד, מתלוקת כי אם בסמיכת לבד.
 ותדברים פשוטים מפגי שבאמת אין באן שום מחלוקה .בהלכה״ •צוהרי לא
 נתלקו בדין, לא בדאורייתא ולא נם בשום דין דרבנן, וגם לא בסוף גדר של
 ־.לכד. אם דאורייתא או דרבנן, כל דבריהם אינם כי אם איך להורות במקרד. בזח,

 אם לחוש להם או לא, והכל על פי יסודי הדברים הידועים לכל.
 ואך דבר פלא הוא לראוח עד כמה היו רחוקים מידיעח דברי יסודי

 המשנה, ודבר זמנם.
 כי כאשר מצא םראנקעל לבניו הקידד. ערטית בדין שאלד, הבאה מימי
 יהושע בן פרהיה וחכמי דורו, אשר היו כבר בימי יוחנן הורקנוס וראשית ימי
 אלכסנדר ינאי, שאלד. פרטית בדיני חיטים אשר באו מאלכסנדריא, אם לחוש
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 שכבר הוכשרו או לא, הנה היי זד. בעיניו זד כל כך עד שעל פי זד. עשה את

 דיני הבשר לתתחלת התורים ולראש כולה.
 ובידיעות כאלה הדשה לו פראנקעל לחיות למתליט בראשי החקירות האלה.

 פרק ארבעים.
 ואחת מהתקנות הכוללות היא כתובת אשד. אשר אינה כי אם תקנה מדרבנן(קיו)

 ועלינו לדעת תזמן של תקנח זו.
 הנה במשנה כתובות ד' נ״א (ם״ד מ״ז) נאמר: כתב לח שדד. שוד׳ מנה תחת
 מאתים זוז ולא כתב לח כל נכסים דאית לי אחדאין לכתובתיך חייב שחוא תנאי בית דין.
 ובירושלמי ובבבלי מבואר שזו היא התקנה היותר אחדונח שנחקנח בדיני

 כתובה, וכי היא תקנת שמעון בן שטה.
 והלשון בירושלמי כתובות סם״ה בסדרן של התקנות זד. אחר זה, בא שם:

 בראשונה תיתה מנהת כתובתה אצל אבותיה והיתד, קלה בעיניו לנרשה.
 חזרו וחתקינו שחחא כתובתח אצל בעלח אף על פי כן חיחח קלח בעיניו

 לנרשח.
 וחזרו וחחקינו שיחא אדפ לוקח בכתובת אשתו כוסות וקערוח ותמחוייפ.

 וחזרו וחחקינו (כצ״ל) חרא דחנינן (במשנח שמ) לא יאמר לח חדי כחובחך
 מונחת לך על חשולחן אלא כל נכפיו אחראין, שיחא אדפ נושא ונותן בכתובת
א ו ח ו  אשתו שמתוך שאדפ נושא ונותן בכחובח אשתו היא קשה בעיניו לגרשה .
ן בן שטח״ שלשח דבדיפ חתקין שמעון בן שטח שיחא אדם ו ע מ  ד^תקין ש
 נושא ונותן בכתובת אשתז, ושית חינוקוח חולכיפ לביח חפפר, ותוא חתקין טומאד.

 לכלי זכוכית.
ן בן שטח  ובבבלי כתובות ד׳ פיב: אמר רב יחודת וכוי עד שבא שמעו
 •תקן כל נכפיואחראיץ לכתובתח תניא נפי חכי(ק־ז) בדאשונח חיו כותבין לבתולת
 מאחיפ ולאלמנח מנת וכוי חתקינו שיחיו מניחין אוחד. בבית אביה, ועדין כשחוא כועס
 עליח אומר לח לכי אצל כתובתין, חתקינו שיחיו מניתין אותת בבית חמיח וכר ועדין
ן בן שטח ו ע מ  כשכועפ עליה אומר לח טלי כתובתך וצאי עד שבא ש

 ותיקן שיהא כותב לח כל נבפי אחראין לכתובתת.
 ומבואר לפנינו שהתקנח תיותר אחרונה שיש בזח תיא תקנת שמעון בן שטח.
 ולפני ימי שמעון.בן שטח כבר חיו שפ שלש תקנות שונות בזמנים שונים,

' 3"1 בי״ת איש איש HW urn״ pn המעז! ק גמליאל ה י מ 1 מ » ו התומ׳ ב ב ו ) כבד ם ק״ן  העדה (

ת (די ק׳יי) כתובת אשדו דאד׳ייתא לאו ממש יאודיימא »לא איה ליה סמר מדאורייתא ק בחרא דכמבו ד  יאמר מ

jrwx ביאמדיק התמ בפרק קמא די י' מכאן סמכו חכמים לכתובת אשת מן 

ת זכו׳ נ ק ל מ m בפרק לי, ובזמ מיזשג arn imp' במתו8*1 ו* A גוי״וו מאי i ד נתבאר * ב » 

מו כדוהק,  שתי

m על המשוח, ובבבלי בא pm» ה שקבלו מד׳ א unitvt HOHDU!* והוא מ  תעדה (קז) ב^מש^מי מ

» על בל בימא ל 3 ה שקבל מרב ושמואל, וזח yin, tetf» ונפי הב•* במ׳י״חא, ובבר מ ט , והיינו פ ה י מ  מרב י

נאיס על המשנה יחפ אמ• itafm tmo ממו בי פ pta הקויס) שמקוד י , (מי׳ ג ג ״ ו  בזה regtt twpa מ

י מפרייחות המגישות את תמשגה. ד מ  וקבלו on p מתאגאדאיפ .t^tuttt (03. ממה שנשלד על פי השוניפ כ
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 וכל זה בנוגע לאופן דבר הנתת הכתובה, אשר נם כל זה אחרי התיקון מעצם
 כתובת, וכל דיני כתובת ותנאי, בית דין שבה ככל אשר יבואר.

 וכל זת - תוא פשוט ובולט בל, כך עד שלא היי צריך נם לבאר הדבר.
 אבל כי הוקדי אשכנז בתפשם, דרכים לאתר-בכל תאפשר זמן כל המעשים
 בישראל, כי על כן טעה החכם גרעט״ן להוכית דוקא מתוך דברי הגמ׳ האלה דרוש

 . ארוך של איהוד הזמן.
 ובהיות כי נעלמו ממנו כל דיני כהובה ותנאי כתובה עשה לו פלפול. של

 קושיות איך אפשר עד" ימי שמעון בן שטה נם שם כתובה והלא עד ימיו לא.
 כתב לד. מאומת, ועל כן תוציא לו מתוך דברי תנמ• אלת שלפני שטעון בן שטה

 לא היי עוד כתובת בעולם.
 ובה״נ נאטע 14 עמוד 706 יאמר: . .

 .ויצא מזר. כי כל עיקר כתיבת הוב הכתובה, ונם כל עיקר השם כתובה כל
 זה בא בראשונה רק בימי שמעון־ בן שטה, שהרי על מה שהנית לפני זד. את סך
 כתובתה אם בבית אבית או בבית המיה לא יקרא בלל -בשם כהובה והאהרונים
 יכנו כן מעש• הראשונים הכל בשם.-כתובה, .וכן נם יכנו .את הסך אשר הונד.

 בימים הראשונים באופנים •שונים נם כן.בשם כתובתי אלה דבריו.
 וסבור הי׳ הוןבס נרעץ שכל עגין." תבתובה אינה אלא מנה ומאתים.

 וטעה בדברים פשוטים, ולא ידע דברים סדורים ומפורשים במשנה מה
 שתכלול ־בתוכת תכתובת תזאת ומת שיכללו בתוכם כל .תנאי בית דיך שבכתובה
 אשר כולם נשארו כמו שהם וכמו שתיו, ורק בנונע למנת ומאתים היו 'שינוים

 "שונים.
 כי עצם תקנת כתובה, היינו בל..תנאי בית דיך הכוללים בתוכם בל הנונע

 לזכותי האשד.״
 שהנשואיץ. כוללים דינים רבים בין בנונע לכסף נדוניא אשר הכניסה האשד.,
 ונכסיה נכסי מלונ ונכסי צאן ברזל, וכל תנא• כתובה בנוגע להכניס אשר יולדו,
 וזכותם ננד שאר אתיתם בני נשים אתורות, וכל דיני מינר אלמנותה ־ועוד דברים

 רבים כאלת.
 וכולם יהד זה הוא.תקנת כתובה, ונכללות בכלל של •תנאי בית דיך דהיינו

 תקון חכמים בדיני כתובה וכל זה.יהד הי׳ נקרא בהשם .הבולל כתובה.
 וכשם שנאמר במשנה כתובות ד׳ נ״א (פיד מיז) לא כתב לה כתובה בתולה

 ובה מאתיים ואלמנה מנה ממני שהוא תנאי בית דין.
 כן נאמר במשנה ,שאחר זה:

 לא כתב לה אם תשתבאי אפרקינך ואותבינך לי לאינתו ובכתה אהדדינך
 למדינתך חייב שחוא תנאי בית דיך.

 וכן. בנוגע לבגיח נאמר שם במשנת ד׳ ניב:
 לא'כתב לד. בנין דכרין דיתוו ליכי מינאי אינון ירתון כסף ־בתובתיך יתר
 על חולקיהון דעם אתותון חייב שחוא תנאי בית דיין (לא כתב) בנן גוקבן דיתויין
 ליכי מינאי יחויין יתכן בביתי ומיתזנן". מנכסי עד דתנסנין לנוכריץ חייב שחוא

 תנאי בית דין.
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 ובמשנה שאחר זה:

 לא כתב לה את תהא יתבא בביתי ומתזנא מנכסי כל ימי מינר אלמנותיך
 בביתי תייב מפני.שהוא תנאי בית דין.

 בך היו אנשי ירושלים כותבין, אנשי נליל היו כותבין כאנשי ירושלים,
 אנשי יתודת תיו כותבין עד שירצו היורשין ליתן לך כתובתך לפיכך אם רצו

 תיורשין מתנין לה כתובתה ופומרין אותה.
 וככר תוביתו בית שמאי במשנה יבמות ד• קט״ז: (םט״ו מ״נ) ראי׳ והוכחה

 לדבריתם מתנאי בית דין אלת, ונאמר שם:
 בית שמאי אומ־ים תנשא ותמול כתובתת, בית תלל אומרים תנשא ולא
 תמול כתובתה ובו׳ אמ-ו לתם בית שמאי והלא מספר כתובת נלמוד שתוא כותב

 לד. שאם תנשאי לאתר תטלי מת שכתוב ליבי ותזרו בית תלל וכוי.
 וכן נחלקו אדמון והכמי דורו על פרט רתוק תנונע לתנאי בית דין של

 .בנץ נוקבין וכו׳ יתוייץ יתבן בביתי ומתזנן מנבםי וכוי״.
 ונאמר במשנת כתובות ד׳ ק״ת; (פי״נ מ״נ):

 מי שמת ותנית בנים ובנות בזמן שהנכסים מרוביץ הבנים יורשין ותכנות
 נדונות, ובנכסים מועטין תבנות יזונו ותכנים יתזרו על תסתתים אדמון אומר

 בשביל שאני זבד הפסדת• אמר רבן נמליאל רואת אני את דנדי ארמון.
 והנה נחלקו בפ־־ט רתוק תנונע לתנאי בית דין שבכתובה.

 וכל זה אינו נונע בלל לתקנות שמעון בן שטה אשר הוא לא תקן דבר.
 בכל תנאי בית דין שבכתובה וכל מה שעשה הוא בימיו הי׳ רק לתקן פרט אהד

 בדין מנה ומאתים, ואיך יזכרו בנוסת הכהובה, ונם הוא תנאמר במשנתינו שם:
 כתב לה שידה שוד. •מנה תתת מאתים' זוז, ולא כתב לה כל נכסים דאית

 לי אהראין לכתובתך הייב שהוא תנאי בית דין.
 ואך זח לבד חוסיף שמעון בן שטח בתקנת בתובת, וזד. תיתה כבר התקנה

 היות- אחרונת בכל תקנות כתובח.
 אבל התוספת תזאת אינה יסוד תדש בתקנת כתובת, כי אם תוספת היזוק

 לעיקר התקנה שיכתוב נם «כל נכסי דאית לי אהראין לכתובתך.
 ונם תיושבים בתוץ לארץ בבר נמצא נם אצלם את כתיבת הכתובה בבל
 פרטי דברי הנשואין,• וכבר פשטה אצלם .מהימים הראשונים לא לבד עיקר התקנה
 כ־ אם נם .הוסיפו בה דברים כפי הנדרש למקומם ביהוד, ונם זה בבר הי׳ בן

 מהימים הראשונים.
 ובמס׳ בבא מציעא ד׳ ק״ד נאמר:

 הילל הי׳ דורש לשון הדיוט דתניא אנשי אלכסנדריא (נמצא בתוכם כאלה)
 היו מקדשין את נשותיהם ובשעת כניסתן להופה (קרה שם) באין אתרים וחוטפין
 אותן מהם ובקשו• חכמים לעשוח בניחן ממזרים, אמר להם הלל הזקן הביאו
 לי כתובת אמכם הביאו לו כתובת אמם ומצא שכתוב בהן לכשתכנסי לחופה

 הוי לי לאינתו. ול* עשו בניתם ממזרים.
 ־ורנד. נאמר על זד. בתברייתא .הלל הי׳ דורש לשון הדיוט״ שכל שאונו

 תקין כללי של כל תכמי ישראל נקרא רק .לשון הדיוט״.
 שחרי זח ודאי שחחוספח תזאת בכתובותיהם של אנשי אלכסנדריא נעשתת
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 שם על פי חכמי המקום, והם תקנו כן לפי הדרוש למקומם ביהוד, והוסיפו זה

 נכתובותיחם למען חסר מכשול מדרך הרבים.
 ככל זד. מפני שלא היי זה מתקנה כוללת של כל חכמי ישראל בכלל,

 יקרא זד. רק .לשון הדיוט״.
 .וכמו שכן הוא גם בכל שאר הדברים שבאו שם במם׳ בבא מציעא:

 .ר׳ מאיד חיי דורש לשון חדיוט״ דחניא ר׳ מאיר אומר אם אוביר ולא
 אעביד אשלפ במיטבא וכו׳ ר׳ יוסי הי׳ דורש .לשון חדיוט׳, דתניא ר׳ יוסי אומר

 מקוס.שנהנו לעשות כתובה מלוה גובה מלוה לכפול גובה מחצת.
 שלשון תדיוט בכל זת תיינו מת שתנתיגו במקומות ההם, אבל אין זה

 מתקנותיהם של בית דין תנדול של כל ישראל.
 וראינו במקום תזת שנם תקנת הכמי המקום שם באלכסנדריא, מה שהוסיפו
 לתקנת חמקופ לכתוב בכתובותיתם .לכשתכנסי לתופת הוי לי לאינתו״ גם זה הי•
 כבר מזמן רב שהרי בימי תלל כבר נשתכת הדבר, עד שלא ידעו ולא

 שמו אל לב.
 . ועל כן כאשר- קדו שם מהדש מעשים כאלה יצאו עוררין ולעז, והדבר

 בא לפגי הכמי ירושלים.
 רק שהלל הזקן נשיא ישראל בהכמתו הנפלאה הבין שדבר שאי אפשר
 nn, כי שארית ישראל, ונם אפי׳ הקלים שבהם, יפרצו לנהוג קלות ראש כזאת
 בדיני עריות, ואיך אפשר שישתרש שפי מנהג כזה אשד יקרה כזאת כפעם

 בפעפ, אפ לא .שיצא הדבר ובא מתתלתו מתוך מנהני המקום בנשואין.
 וחבין בחכמתו כי בודאי שמו תכמי הפקופ לב לדברים כאלת ותקנו מה

 שחקנו, דק שברבות הימים חבל נשכח.
 ואחרי שכל תנאי הנשואין ד.י׳ דרכם לכלול בתוך תכתובת על כן הבין

.  שבודאי ימצא זה ואמר להם .הביאו לי כחובח אמכם,
 וכן תדבר כי שם תקנו זח וכתבו שם מפורש .לכשתכנסי לחופה הוי

 לי לאינתו״.
 והנה נעשה נם התיקון חזח ככר מימים רבים לפני ימי חלל, עד שבימי

 הלל כבר נשכח מעט־ הדבר וענין חתקנח.
 וכל תדבר פבואר מעצמו שעצם דבר תכתובת וכל תנאי בית דין שבח הוא

 מחיפיס חיותו־ ראשונים.
 וראיגו גפ בזח כי חודר. אחת ומשפט אחד לכל ישראל, וכל תתקנות
 תבוללות בזמנפ- פשטו מיד בכל ישראל, אשר כולם היו על פי התורה וחפצוח
 ולכד *חידיפ חפודשים מן הצבור או הנלוזים מדרך חטוב, חגה כל הקהל בכללו
 שמרו משמרת התורה, וכל המצוות ודרכיהן היו יהד עם העם •י בבל מקום. י שחפ שפ.

 פרק.מ״א.
 ובמשנה עדיות פרק א׳ משנה נ׳ נאמר*. הלל אומר מלא הין מיס שאובין
 פופלין את הפקוח אלא שזןייב אדם לומר בלשון רבו, ושמאי אומר תשעה קבין,
ד מ מ  וחכמים אומדים לא כדברי זח ולא כדברי זח אלא עד שבאו שני גרדייס כ



 תמים הראשונים יסודי תקנות דרבנן קעט
 האשמות שבירושלים והעידו משום שמעיד. ו»«:טליון ששלשת לוגין מים שאובץ

 םוסלין את המקוה וקיימו תכמיס את דבריהם.
 והדבר ידוע. שנם כשכל המקוה מים שאובין אם דק אין זה בכלי כי אם
 בקרקע, במקוה שבקרקע, הנה לשיטת הרבה מהראשונים אין זה אלא פסול מדרבק,

 זעי• רמב״פ דלכות מקואות ריש פרק ד׳ ובכ״מ שמ.
 אבל נפ לתפובריפ שכלו שאוב דאורייתא, זה חוא נפ להפ שכשהוא רובו
 מיפ פכונפין כשר מדאורייתא, וכשהוא עשריפ ואתד פאין מימ מכונפין ותשעה

סלהפ מדאורייתא.  עשר מיס שאובין, נם כשמילא בכתף כשר נ
 ועל כן הנה עצם תדבר כשרוב מכונסין רק תקנה מדרבנן.

 והננו רואיפ שמפי רבותיו של הלל בבבל ופםי שמזלה ואכטליון בארץ
 ישראל תעידו רק פה שכבר נובע לסוף נדר התקנה.

 ומבואר כי עיקר תקנה זו שמים שאובין מוסלין במקור. שבקרקע היתד.
 קבועה מימים הראשונים, רק מפני שהוא דבר שאינו שכיח, כי רוב המקואות
 ככולם חנם נעשים ונשמרים בחכשר, כי על כן חי׳ אז בימי חלל, בימי הבירור,
 אחרי ימי המבוכות של תקופת ארבעה דורוח חקודמים נם בירור סוף שיעור של

 תתקנח תזאת.
 וחעידו על זח מפי שמעיח ואבטליון, ותלל תעיד מפי רבותיו, וחכמי חדור

 על פי ידיעחפ חכריעו שצדקח עדוח זו שחעידו מפי שמעיד. ואבמליון.
 אבל כל זח בנונע לדין חיותר אחרון בכל דיני מקואוח, סוף נדר של חקנח
 מדרבנן, אשר חיא עצמח .כבר חסוף מכל דיני מקואות כולפ, ואי אפשר לדבר
 בד. ולדון עליח, כ* אם אחרי אשר כל דיני דאורייחא ודרבנן בדיני מקואוח כבר

 עדוכיפ ושמוריפ לפניחם באין מחסור דבר.
 ויש לנו עוד עדות מאת אשר חורו שמעיד. ואבמליון בנונע לחקנד. מדרבנן,

 וש משפ נראה זח עצמו כי חי׳ חבל כבר ערוך ומסודר לפניחפ במו לפנינו.
 ובמפ• ביצח ד׳ כ־ח נאמר וחתניא חיה שקעה בפדדפ צריכה לזמן, וצפור
 דרור צריך לקשור בכנפיח כדי שלא חחלוף מאמת, וזו עדות שהעידו מפי שמעיד.

 ואבטליון.
 וחיינו חוראח שחורו.

 אבל הדברים האלה חנפ כבר טחטרטיפ תיותד אחרוניפ של דיני חכנח
 ומוקצה, ואין לחפ מקופ כי אפ אחרי כל יפודי הדברים כולפ מחקנח זו, ואחרי

 כל טרטי חולדוח חיפודות הדפ.
 וכן תדבר כי אל כל מקופ אשר נשא עינינו ובכל פקופ אשר נמצא לפנינו
 דבר נס מראשוני הראשונים, נדאח שפ שגפ בתתקנות מדרבנן חנח כל יסודי
 הרבדים יי.יו כבר לפניתם ערוכימ ושמורים בכל כמו שחפ לפנינו, וכל דבריחם חס

 ילכו כבר על הטרטיפ הרחוקיפ מיפוד הדבר עצפו.
 . ועוד נשוב לכל חדבריפ חאלח בדברינו על ימי עזרא ונחמיה וכתב האמנה

 (נחמיה י,) אשר הוא פרק נתל ורחב בדברי יפינו.


