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מַע וְלאֹ לוֹ  תֹאבֶה לאֹ  עָלָיו עֵינְךָ  תָחוֹס וְלאֹ אֵלָיו תִשְׁ

ה וְלאֹ תַחְמלֹ וְלאֹ   )ט, יג: (עָלָיו תְכַסֶּ

לות אשר באה בפסוק זה יעות הכפיש להבין את משמ

פעמים. וצריך לומר שדיבר הכתוב כנגד אותם  חמש

י יְסִיתְךָ  –החמישה שהזכיר קודם לכן  ךָ, אָחִיךָ בֶ  -"כִּ ן אִמֶּ

ךָ". נַפְשְׁ ר כְּ ת חֵיקֶךָ, אוֹ רֵעֲךָ אֲשֶׁ ךָ, אוֹ אֵשֶׁ   אוֹ בִנְךָ, אוֹ בִתְּ

ועל כן באה הכפילות בפסוק כנגד כל אחד ואחד מהם 

כנגד אחיו, כמו שבי' חז"ל לא תהא  -'לאֹ תאֹבֶה לוֹ' 

מַע אֵלָיו'  אוהב לו, שישכח את האחווה ביניהם. 'וְלאֹ תִשְׁ

שדרך האב לשמוע לבנו. 'וְלאֹ תָחוֹס עֵינְךָ  כנגד בנך, -

שדרכו של אב לחוס עליה. 'וְלאֹ  ,כנגד בתו -עָלָיו' 

ה  -תַחְמלֹ'  כנגד אשתו שהיא מחמל נפשו, 'וְלאֹ תְכַסֶּ

כנגד רעו שלא ינהג כדרך רעים המכסים זה על  -עָלָיו' 

  פשעיו של זה.

  

בַר וְזֶה ה דְּ מִטָּ ְ מוֹט הַשּׁ ל שָׁ עַ  כָּ ה לבַּ ֵ ר יָדוֹ  מַשּׁ ה אֲשֶׁ ֶ  יַשּׁ

רֵעֵהוּ  י אָחִיו וְאֶת רֵעֵהוּ  אֶת יִגֹּשׂ  לאֹ בְּ ה קָרָא כִּ מִטָּ  שְׁ

  )ב, טו: (לַייָ 

'זה דבר השמיטה' ולא שפתחה התורה ביש לתמוה 

הזכירה מאומה מענייני שביתת הארץ שנשנו בפרשת 

דבר מעניין שמיטת הכספים לא הוזכר והנה שם בהר. 

  , ודבר זה אומר דרשני. שנשנה כאן

ישראל עם וכאשר נתבונן נמצא שבספר ויקרא הובטחו 

יבולה,  והשפעתעניין הישיבה בארץ לבטח בברכות מ

ובספר דברים נתברכו בכל הברכה והטובה משמים. 

והנה כל מהותה של מצוות השמיטה היא בהיותה 'שבת 

והברכה באים  השפעהכרה והודאה בכך שכל  -להשם' 

זו בכל ספר לפי עניינו  הועל כן באה מצוו. ההקב"מאת 

גם  -בספר ויקרא שבו הובטחנו בברכת הארץ  –

השמיטה באה בצורה של שביתת הקרקע, ובזכותה 

הובטחנו בישיבה בארץ לבטח. ואילו בספר דברים שבו 

הובטח עם ישראל שיהיו מעשיו מוצלחים ומבורכים 

מיטת בדרך של ש בומשמים, גם מצוות השמיטה ניתנה 

בָר הַזהֶּ יְבָרֶכְךָ  –כספים ה גְלַל הַדָּ י בִּ ובזכותה הובטחנו "כִּ

לַח ידֶָךָ". ךָ וּבְכלֹ מִשְׁ כָל מַעֲשֶׂ   יְיָ אֱלהֶֹיךָ בְּ

ועצם העניין וברכתו המיוחדת של כל ספר, יתבאר לפי 

החילוק שכבר הובא כאן כמה פעמים בין ב' חומשים 

יקרא הוא בהיותו אלו, באשר עניינו ומהותו של ספר ו

'תורת כהנים', ואם כן גם הברכה שהובטחו בה שם היא 

כי כן חק הכהנים מיני  –בעניין הישיבה בארץ ויבולה 

קדם, לקבל את אדמתם מאת המלך, כמבואר בפרשת 

כמו  –ויגש. ספר דברים לעומתו הוא 'ספר הבנים' 

ודרך  ",בנים אתם לה' אלוקיכם" –שנאמר בפרשה זו 

לבנו מכל אשר לו, ולכך הובטחו כאן ברוב האב שנותן 

  הטובה והברכה שיקבלו מן השמים.

  

ר נְבֵלָה כָל תֹאכְלוּ  לאֹ ר לַגֵּ עָרֶיךָ  אֲשֶׁ שְׁ ה בִּ נֶנָּ תְּ  תִּ

י לְנָכְרִי מָכֹר אוֹ  וַאֲכָלָהּ  ה קָדוֹשׁ  עַם כִּ  אֱלהֶֹיךָ  לַייָ  אַתָּ

ל לאֹ ֵ דִי תְבַשּׁ חֲלֵב גְּ    )כא, יד: (אִמּוֹ  בַּ

סוק 'לא תבשל גדי בחלב אמו' נשנה ג' פעמים הפ

אחד  –בתורה, ודרשו חז"ל שנאמר כנגד ג' איסורים 

לבישול אחד לאכילה ואחד להנאה. וצריך להבין כיצד 

  כל זה נדרש מאותם מילים עצמם.

 

 לב להבין
 על סדר פרשת השבוע במקראהבנה ועיון 

 

  י"אגיליון 

 ראהפרשת 

 אורי מקראותבי -לב הדברים 

 בס"ד
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איסור בספר דבר הוהנה בפעם הראשונה נאמר להם 

כּוּרֵי אַדְמָתְ  ית בִּ בִיא תָּ ךָ שמות אחר מעמד הר סיני "רֵאשִׁ

חֲלֵב אִ  דִי בַּ ל גְּ ֵ ית יְיָ אֱלהֶֹיךָ לאֹ תְבַשּׁ והנה כאן . מּוֹ"בֵּ

  יסור לבשל בשר בחלב.א –נלמד הפסוק כמשמעו 

הלוחות השניות,  אחרישחזר ציווי זה ונשנה אחר  והנה

לא יתכן שהפסוק מדבר על מעשה הבישול גרידא, שהרי 

במבשל  כבר נאסר להם, אלא על כרחך שהפסוק איירי

לצורך אכילה, שגם זה בא במשמעות המילים 'לא 

  תבשל', ומכאן אנו למדים על איסור אכילה.

אבל עד כאן איירי הפסוק בענייני אכילה, כמו שמוכיח 

ית  בִיא בֵּ כּוּרֵי אַדְמָתְךָ תָּ ית בִּ יָ אֱלהֶֹיךָ", יְ תחילתו "רֵאשִׁ

אבל הפסוק בחומש דברים פותח בדבר נתינת נבילה 

שְׁ לנכרי ר בִּ נֶנּהָ : "לאֹ תאֹכְלוּ כָל נְבֵלָה לַגֵּר אֲשֶׁ תְּ עָרֶיךָ תִּ

י עַם קָדוֹשׁ אַתָּ  ה לַייָ אֱלהֶֹיךָ, לאֹ וַאֲכָלָהּ אוֹ מָכרֹ לְנָכְרִי כִּ

חֲלֵב אִמּוֹ". מעניינו של פסוק זה דִי בַּ ל גְּ ֵ נוכל  תְבַשּׁ

ללמוד שלא מדובר במבשל לצורך עצמו אלא במבשל 

נה לנכרי, ומכאן יש ללמוד שבא לחדש לצורך נתי

שבשונה מנבילה, הבשר שנתבשל בחלב אסור אף 

  בהנאה, ואין לתתו לגר או למכרו לנכרי.

על כל פנים מלשון הכתוב מוכח שעיקר האיסור הוא 

איסור הבישול, ומניעת האכילה וההנאה באו כחלק 

מגדרי איסור הבישול. ובטעם הדבר נראה (וכן יש 

מהאם את  לוקחיםנים) משום שכאשר משמעות בראשו

חלבה, והולכים ומבשלים בו את בשר בנה, יש במעשה 

  אכזריות, ולכך נאסר להם לישראל.מן הזה 

בתחילה,  :ו כאן ג' מעלות בקדושתן של ישראלוהרי לנ

לאחר מעמד הר סיני, נאסר להם לרוב מעלתם לעשות 

מעשה שכזה, שיש בו משום השחתת הנפש. ואחר 

שניות נוסף ונאסר להם גם לאכול הבשר הלוחות ה

  שנתבשל בדרך זו. 

אבל בחומש דברים נתווסף גדר חדש במעלתן של 

ישראל, אשר לא יכולים אפילו ליהנות ממעשה שכזה, 

כמו שנאמר "כי עם קדוש אתה לה' אלוקיך", ומעתה 

  יהיו אסורים אפילו לתתו לנכרי.

  

סַח וְזָבַחְתָּ  קוֹם בָקָרוּ  צאֹן אֱלהֶֹיךָ  לַייָ  פֶּ מָּ ר בַּ  יְיָ  יִבְחַר אֲשֶׁ

ן כֵּ מוֹ  לְשַׁ ם שְׁ   )ב ,טז( :שָׁ

 הצאן, מן אלא בא אינו שהפסח אחר ביאור, טעון זה פסוק

 קרבן לחיוב כמקור מכאן למדו ובגמ' בקרא. כמבואר

 להקרבת - 'צאן' – הפסוק בכוונת חז"ל ובי' חגיגה,

 קשהי אבל עמו. הבאים חגיגה לשלמי - 'ובקר' הפסח,

 מקרבן כחלק משמש שהבקר משמע הפסוק לשוןב מדוע

  עצמו. הפסח

 נאכל הפסח שיהא כדי הוא החגיגה קרבן הבאת כל והנה

 שצריך מחמת הוא שהפסח זה דין ויסוד השובע. על

 שבאה כאכילה לא וחירות, חשיבות דרך אכילתו שתהא

 ועונג, שביעה דרך רק אלא גרידא, הרעבון להשבעת

 משמש החגיגה קרבן זה ולפי וכלים.א שהמלכים כשם

 כחלק הפסוק הזכירו כן ועל הפסח, קרבן מאכילת כחלק

  מהקרבתו.

  

מוֹר יתָ  הָאָבִיב חדֶֹשׁ  אֶת שָׁ סַח וְעָשִׂ י אֱלהֶֹיךָ  לַייָ  פֶּ  כִּ

חדֶֹשׁ  צְרַיִם אֱלהֶֹיךָ  יְיָ  הוֹצִיאֲךָ  הָאָבִיב בְּ   )א ,טז( לָיְלָה מִמִּ

 "וַיְהִי שנאמר כמו ביום, הייתה ישראל בני שיציאת אף

עֶצֶם ֶּה הַיּוֹם בְּ  מ"מ מִצְרָיִם", מֵאֶרֶץ יְיָ  צִבְאוֹת כָּל יצְָאוּ  הַז

 שהיו הניסים שום לע בלילה, היציאה הכתוב הזכיר

 לצאת פרעה להם קרא מחמתם אשרו הלילה, באותו

 ואכילת החמץ איסור שבדבר להבחין ויש עמו. מתוך

בְעַת חָמֵץ עָלָיו תאֹכַל "לאֹ נכתב המצות  תּאֹכַל ימִָים שִׁ

י ענִֹי לֶחֶם מַצּוֹת עָלָיו זוֹן כִּ  לְמַעַן מִצְרַיִם מֵאֶרֶץ יצָָאתָ  בְחִפָּ

זְכּרֹ  וכאן - חַיּיֶךָ" יְמֵי כּלֹ מִצְרַיִם מֵאֶרֶץ צֵאתְךָ  יוֹם אֶת תִּ

   היום. אחר הכתוב הלך כבר

 מאכילת הפסח הקרבת שחלוקה היא הדבר וסיבת

 סעודת לאותה כזכר בא הפסח קרבן באשר ות,המצ

 כל המצות ואכילת הלילה, באותו ישראל שעשו החירות

 ואשר הזה, היום בעצם בחיפזון ליציאתם זכר היא ז'

 ביחס כן ועל כראוי. להחמיץ בצקם הספיק לא כן מחמת

 ואילו הלילה, אותו שם על הכתוב הזכירו הפסח לקרבן

  היום. לאותו כזכר םבאי המצות ואכילת החמץ איסור
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  בין ימי המדבר לארץ ישראל - חוליןהזביחת איסור 

בעמדם לפני הכניסה לארץ ישראל נאמר לישראל שלאחר שינחלו הארץ, יותר להם לשחוט בהמות לצורך אכילת בשרן, כמו 

ר לָךְ וְאָמַרְ  בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ בֻלְךָ כַּ י יַרְחִיב יְיָ אֱלהֶֹיךָ אֶת גְּ ךָ תּאֹכַל שנאמר: "כִּ ת נַפְשְׁ כָל אַוַּ ר בְּ שָׂ ךָ לֶאֱכלֹ בָּ ה נַפְשְׁ י תְאַוֶּ ר כִּ תָּ אכְֹלָה בָשָׂ

קָרְךָ וּמִצּאֹנְךָ  ם וְזָבַחְתָּ מִבְּ מוֹ שָׁ ר יִבְחַר יְיָ אֱלהֶֹיךָ לָשׂוּם שְׁ קוֹם אֲשֶׁ ךָ הַמָּ י יִרְחַק מִמְּ ר: כִּ שָׂ ר צִוִּ בָּ אֲשֶׁ ר נתַָן יְיָ לְךָ כַּ יתִךָ וְאָכַלְתָּ  אֲשֶׁ

ךָ".  ת נַפְשֶׁ כלֹ אַוַּ עָרֶיךָ בְּ שְׁ   בִּ

חַט  ר יִשְׁ רָאֵל אֲשֶׁ ית יִשְׂ לפי פשוטן של דברים בא פסוק זה להתיר את האיסור החמור שנאמר להם בחומש ויקרא "אִישׁ אִישׁ מִבֵּ

חֲנֶה חַט מִחוּץ לַמַּ ר יִשְׁ חֲנהֶ אוֹ אֲשֶׁ מַּ ב אוֹ עֵז בַּ ן יְיָ שׁוֹר אוֹ כֶשֶׂ כַּ ן לַייָ לִפְנֵי מִשְׁ תַח אהֶֹל מוֹעֵד לאֹ הֱבִיאוֹ לְהַקְרִיב קָרְבָּ ם  -, וְאֶל פֶּ דָּ

פָךְ  ם שָׁ ב לָאִישׁ הַהוּא דָּ רֶב עַמּוֹ"  ,יחֵָשֵׁ עד עתה, בימי המדבר, נאסר עליהם מכל וכל לשחוט ולאכול  –וְנִכְרַת הָאִישׁ הַהוּא מִקֶּ

היה  לויכחפץ לאכול בשר בקר וצאן, נדרש להקריבו כקרבן שלמים, ורק אז שהדבר לרציחה. מי בהמת חולין, והשווה הכתוב 

אבל כאן נאמר להם שלאחר שינחלו את הארץ יהיו מותרים בשחיטת ואכילת בשר בהמה, אף שלא על ידי  ,לאכול מבשרו

בתורה עד כה כרציחה ונענשו עליו בכרת, הותר להם מעתה  הקרבתו כקרבן. ודבר זה צריך ביאור רב, כיצד דבר שהיה מוגדר

  רק מחמת ריחוק המקום.

והנה כל האמור הוא לדעת רבי ישמעאל שלמד את הדברים כפשטן, אבל רבי עקיבא דרש את הפסוקים בצורה שונה לחלוטין. 

ת בשר חולין מעולם לא נאסרה לפי שיטתו האיסור בספר ויקרא נאמר בכלל על הזובח בהמת קדשים מחוץ למשכן, אבל אכיל

להם בימי המדבר. ולפי זה נצטרך להבין מה בא משה רבינו לחדש להם כאן בדבר אכילת הבשר בארץ ישראל. ובגמ' (חולין 

טז:) מובא שלפי שיטת רבי עקיבא הדברים הפוכים לחלוטין: לבני ישראל בימי המדבר הותרה אכילת הבשר בלא שחיטה 

שלא יוכלו לאכול הבשר אלא  -ה ואוכלים, אבל בבואם לארץ נתחדש להם הדין של 'וזבחת ואכלת' כלל, והיו הורגים הבהמ

  על ידי שחיטת הבהמה כדין.

לשיטת רבי ישמעאל אכילת בשר בהמה נאסר להם בימי המדבר מכל וכל, ואילו לרבי  –הרי לנו ב' שיטות מנוגדות לחלוטין 

אלא גם לא הוצרכו כלל לשחטו לפני כן. ושניהם מקרא אחד דרשו: 'וזבחת  אדרבא, לא רק שהותרו באכילת הבשר –עקיבא 

הילכו  –להתיר להם את עצם אכילת הבשר, או שבא לצוותם על מעשה השחיטה. וכאן הבן שואל הכתוב ואכלת', או שבא 

ו איסור שחיטה ואכילת טות כה מנוגדות זו לזו. ומלבד זאת יש לתמוה מה ענין היתר אהיו שישנים יחדיו, וכיצד ייתכן שי

  הבשר, לכיבוש ונחלת הארץ.

והנה הרמב"ם בהל' שחיטה כתב במסקנת סוגיה זו: "כשהיו ישראל במדבר לא נצטוו בשחיטת החולין אלא היו נוחרין או 

שוחטין ואוכלין כשאר האומות, ונצטוו במדבר שכל הרוצה לשחוט לא ישחוט אלא שלמים... אבל הרוצה לנחור ולאכול 

ר היה נוחר". מדבריו אנו למדים שפסק כשיטת רבי עקיבא, שבני ישראל במדבר לא נצטוו על השחיטה, כמו שקיי"ל במדב

שהלכה כרבי עקיבא מחבירו. אבל עדיין דבריו צריכים ביאור רב, שהרי עד כאן לא נחלקו אלא אם הותר להם לאכול בשר 

עליהם  נאסרו בלבד שהותרו לאכול בשר בלא שחיטה, אלא אף בלא שחיטה, אבל מהיכן ראה לחדש שלדעת רבי עקיבא, לא ז

  , ומה ראה לאיסור מחודש זה, וצריך עיון.עצם מעשה השחיטה

  

ואכלת'.  'וזבחתוהנה מה שיכול לפתוח לנו פתח להבנת ענין זה הוא כאשר נבחין במטבע הלשון שבו בחרה התורה להשתמש: 

 למזבחשחיטה חשובה', ותמיד היא משמשת במשמעות העלאה לשולחן גבוה המשמעות של המילה 'זביחה' בכל התנ"ך היא '

  כן, להבדיל, לשם הקרבה לעבודה זרה. כמו ה' או לסעודת המלך, ו

אם בא הכתוב להתיר להם מכאן והלאה לזבוח לצורך עצמם, אנו יכולים ללמוד שעד עתה נאסרו ישראל  –ולפי זה נוכל להבין 

צם מעשה השחיטה, באשר למעשה זה יש משמעות של 'זביחה', ורצתה התורה שיביאו את בדבר. וגדר האיסור היה על ע

ניֵ  נאסר להםזבחיהם אך ורק לפני ה', לכך  ר יבִָיאוּ בְּ לזבוח לצורך עצמם מכל המין הראוי להקרבה, כמו שנאמר: "לְמַעַן אֲשֶׁ

נֵי הַשָּׂ  ר הֵם זבְֹחִים עַל פְּ רָאֵל אֶת זִבְחֵיהֶם אֲשֶׁ לָמִים לַייָ אוֹתָם... וְלאֹ יִשְׂ תַח אהֶֹל מוֹעֵד אֶל הַכּהֵֹן וְזָבְחוּ זִבְחֵי שְׁ דֶה וֶהֱבִיאֻם לַייָ אֶל פֶּ

ר הֵם זנִֹים אַחֲרֵיהֶם". עִירִם אֲשֶׁ ְ חוּ עוֹד אֶת זִבְחֵיהֶם לַשּׂ   יִזְבְּ

 ענין בפרשה -לב לדעת 
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וכל מה שנחלקו בגמ' הוא רק אם  .מהצאן והבקרוהנה דבר זה הוא מוסכם לכל הדעות, שנאסרה הזביחה והשחיטה במדבר 

ר בשר בלא שחיטה, למ"ד שלא נצטוו עדיין על השחיטה, יכלו לנחור ולאכול, ולמ"ד שכבההותרו ישראל בימי המדבר לאכול 

אז היו אסורים לאכול בשר בלא שחיטה כדין, לא היה להם אפשרות לאכול בשר כי אם על ידי זביחתו כקרבן שלמים, אבל 

  ר עליהם אז לשחוט ולאכול לצורך עצמם, וכמו שכתב הרמב"ם. לכולי עלמא נאס

אבל מה שנותר לנו להבין הוא מדוע באמת חזר איסור זה והותר להם לאחר נחלתם את ארץ ישראל. וייתכן לבאר ע"פ מה 

רים הוא לחנו של אדם מכפר עליו'. וביאור הדבש -מזבח מכפר על אדם, עכשיו  -בזמן שבית המקדש קיים ' בחז"ל שנאמר

לתו הוא מקיים את צלם כיוון שעל ידי אכי -ואם כן שהרי האדם בהיותו במעלתו העליונה יש בו בחינה של 'צלם אלוקים', 

האלוקים אשר בו, יש במעשה זה משמעות של העלאה והקרבה על גבי המזבח. ולכך מצינו בחז"ל שעם הארץ נאסר באכילת 

ת אאינו ראוי לשחוט ולאכול  ןה לצורך צלם האלוקים אשר בו, ולכאכילתו חשוב בשר, משום שמי שאינו בדרגה הראויה, אין

  הנפש לצורך קיומו.

בני ישראל בימי המדבר היו סמוכים על שולחן גבוה וקיבלו את מזונם משמים ולכן אכילתם לא ייחדה  –ולפי זה נוכל להבין 

ו את ישיבתם בארץ, ויצטרכו לעמול בעצמם על חשיבות לעצמה, אלא רק כסמוכים על שולחן המלך. אבל כאשר יקבע

ך מזונותיהם, אז תהא אכילתם נחשבת כאכילה על שולחן עצמם, ושולחנם יהיה בבחינת מזבח, ולכך הותרה להם הזביחה לצור

  הרי שולחנו של אדם נחשב כמזבח אשר לפני ה', והוא המכפר עליו.ש -עצמם 

עת חנותם על המשכן נחשבו סמוכים על שולחן שכל  –ל ובריחוק המקום ולכך תלה הכתוב את היתר הזביחה בהרחבת הגבו

ורק לאחר שהרחיב ה' את גבולם וקבעו ישיבתם בכל מקום שהם, אזי נחשבה והותר להם רק לזבוח כקרבן שלמים, גבוה, 

  .המתרת את הזביחה לשם כך - אכילתם כאכילה משולחן עצמם

  

מצוות כיסוי הדם. שהרי בספר ויקרא נכתב  בענייןתקשו בו רבותינו מפרשי המקרא ואם כנים הדברים, יתבאר לן עוד ענין שנ

איסור אכילת הדם, באשר הדם הוא הנפש, ולכך נאסרו לאכלו. אבל אנו מוצאים שם שחילקה התורה בין דם בקר וצאן, בדבר 

ר  שָׂ י נֶפֶשׁ הַבָּ ר עַל לדם חיה ועוף. לגבי המינים הראויים להקרבה כתבה התורה: "כִּ חַ לְכַפֵּ זְבֵּ יו לָכֶם עַל הַמִּ ם הִוא וַאֲנִי נְתַתִּ דָּ בַּ

ר"  נּפֶֶשׁ יְכַפֵּ ם הוּא בַּ י הַדָּ דהיינו שכל ייעודו של הדם הוא רק לכפר על המזבח, ואם כן הוא חלק גבוה ולכך נאסרו –נַפְשׁתֵֹיכֶם כִּ

ם בדבר אכילת דם חיה ועוף, כותבת התורה:  -באכילתו. לעומת זאת  רָאֵל דַּ מוֹ בְנַפְשׁוֹ הוּא וָאמַֹר לִבְנֵי יִשְׂ ר דָּ שָׂ ל בָּ י נֶפֶשׁ כָּ "כִּ

מוֹ הִוא כָּל אכְֹלָיו יִכָּרֵת" ר דָּ שָׂ ל בָּ י נֶפֶשׁ כָּ ר לאֹ תאֹכֵלוּ כִּ שָׂ ל בָּ דהיינו דאחר שנפש כל בשר נמצאת בדמו, נאסר עלינו לאכול  ,כָּ

  הנפש עם הבשר.

ר יצָוּד צֵיד חַיּהָ אוֹ ומצינו שם שבדם חיה ו תוֹכָם אֲשֶׁ רָאֵל וּמִן הַגֵּר הַגָּר בְּ נֵי יִשְׂ עוף נתחדש להם מצווה מיוחדת: "וְאִישׁ אִישׁ מִבְּ

עָפָר". ומשמעות הדברים היא, שאחר שנפש כל בשר דמו בנפשו הוא, לא זו בלבד הוּ בֶּ מוֹ וְכִסָּ פַךְ אֶת דָּ ר יאֵָכֵל וְשָׁ שלא  עוֹף אֲשֶׁ

כעין 'קבורה', מחמת  -לאכלו, אלא גם נאסר עליהם לזלזל בו ולשפכו כמים על פני הארץ, ונצטווינו לכבדו ולכסותו  ן כדינית

  הנפש אשר בו.

כֶנּוּ  פְּ שְׁ והנה לפנינו בפרשת היתר שחיטת החולין בארץ ישראל, נאמר להם בדבר אכילת הדם: "לאֹ תּאֹכְלֶנּוּ עַל הָאָרֶץ תִּ

יִם". דה מָּ הרי  - . וכאן הבן שואלהדם ל, נאמר להם שאינם חייבים בכיסוייינו דאף שהותרו לאכול בשר הבהמה כצבי וכאיכַּ

בהמה הוא מחמת נתינתו על גבי המזבח לכפר, כמו שנאמר להדיא בקרא, ואם הכל הסיבה שלא נתחייבו עד עתה בכיסוי דם 

, שוב היה ראוי שיתחייבו בכיסוי דם בהמה, מחמת רך המזבחגם שלא לצו לאחר שהותר להם שחיטת חולין בארץ ישראל -כן 

  הנפש אשר בו, כדרך שחייבם הכתוב בדם חיה ועוף.

, דבשלמא אם אינו מבוארויש שכתבו ליישב שלא רצתה התורה לחלק לנו בין בהמת המוקדשים לבהמת חולין. אבל עדיין 

, אבל אחר שיצא הכתוב במיוחד לחדש לנו היתר כןלים לומר היינו יכו דבר בעניין זההתורה הייתה סותמת ולא כותבת לנו 

   לשפוך דם הבהמה כמים על פני הארץ, יקשה לומר שכל היתר זה אינו בא אלא כדי שלא לחלק לנו בין חולין למוקדשין.

יטה אבל לפי האמור יובן היטב, אחר שבעת ישיבתם בארץ ישראל שחיטתם נחשבה כשחיטה הבאה לכפר, אם כן כשם שבשח

'ואני נתתיו לכפר', כך גם בשחיטה לצורך אכילת  –לצורך גבוה אין חייבים בכיסוי, שהרי בכך מתקיים תכליתו וייעודו 

  הכתוב ממצוות כיסוי הדם. טרפ - משמעות של 'זביחה' הבאה לכפראשר גם לה יש  ,ישראל
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