
 
 

 
 
 

 
 
 
 

 
 
 

 54גליון  שנה ב'  שפ"אתשבת שובה ויום הכיפורים  

 שליט"אהגאון רבי נפתלי הכהן קופשיץ משיעוריו של 

 ."אפתש ה' תשרידעת משה  בתבישינערך משיעור שנמסר 
 gmail.com@3126877 . וכן במייל3920שלוחה #  03-6761305לתגובות ולעניני הגליון ניתן להשאיר הודעה בתא קולי טל' 

 שמיאבסייעתא ד

 בעניין חולה שכדי להתענות צריך לבדוק עצמו בבדיקת דם האם מותר לעשותו ביוה"כ כדי שיוכל להתענות 
חולה סוכר שכדי להתענות ביוה"כ צריך לבדוק עצמו בכל כמה שעות בדיקת 

הסוכר לא ירד ואם לא יבדוק עצמו צריך לאכול מספק פקוח  לדעת האםדם 
 נפש האם מותר לבדוק עצמו כדי להתענות ביוה"כ.

וצריך להכניסו  האינפוזיים לגופו על ידי להכנסת נוזמי שיכול להתענות על ידי 
  ביוה"כ ויש בזה משום חבלה האם מותר לעשותו ביוה"כ כדי שיוכל להתענות.

 ,מאכילין אותו הקל הקל תנו רבנן מי שאחזו בולמוס  .)דף פ"ג(אמרו בגמ' ביומא 
אי היא טבל ונבילה מאכילין אותו נבילה טבל ושביעית שביעית טבל ותרומה תנ

 ,דתניא מאכילין אותו טבל ואין מאכילין אותו תרומה בן תימא אומר תרומה ולא טבל
אמר רבה היכא דאפשר בחולין דכולי עלמא לא פליגי דמתקנינן ליה ומספינן ליה כי פליגי 

מר סבר טבל חמור  ,בדלא אפשר בחולין מר סבר טבל חמור ומר סבר תרומה חמורה
 , ע"כ.סבר תרומה חמורה אבל טבל אפשר לתקוניהאבל תרומה חזיא לכהן ומר 

דבכל פקוח נפש צריך לעשות האיסור הקל תחלה ואם אי אפשר באיסור קל 
גם הוצאת דם   מהו האיסור הקל יותר דהנה  "דבנד  ל"עעושין האיסור החמור, וי

 הוא איסור תורה של חייבי כריתות וגם אכילה ביוה"כ הוא איסור תורה של חייבי כריתות.
הוצאת דם יש בו מכל מקום במקום שאין צריך לאכול אלא פחות מכשיעור הרי 

מן ר הרי הוא אסור יעוואכילה אם יכול לאכול פחות מכש ,איסור תורה של כרת
מאשר יוציא דם ה עדיפא שיאכל פחות מכשיעור ורולכא ,תורה בלא כרת וקיל יותרה

  1.ביוה"כ שהוא איסור תורה

 שיטת הר"ן דעדיף לעבור על איסור חמור ולא לעבור כמה איסורים קלים
אם יעבור באיסור הוצאת דם יוכל להתענות ולא לאכול הרבה פעמים נראה ש

אפשר דבזה עדיף שיכניס נוזלים בגופו אע"פ שיוציא דם, מאשר  פחות מכשיעור
 )מדפי הרי"ף :ד' דף(בפרק יום הכפורים מש"כ הר"ן כ ושיאכל כמה פעמים חצי שיעור,  

 איסורין  שני  יש  שאם  כלומר  ,תחלה  הקל  הקל  אותו  מאכילין  בולמוס  שאחזו  מי  ר"ת'וז"ל  
 הדין וכן לאו איסור אותו מאכילין כרת איסור והאחד נבילה כגון לאו איסור' הא לפנינו

 לו לשחוט וצריך סכנה בו שיש חולה היה אם הזה בלשון ל"ז ד"הראב ונשאל ,חולה בכל
 ולא לאו איסור אלא בה שאין הנבילה ונאכילנו לו שינחור לנכרי נאמר לא למה תרנגולת

בשם הראב"ד ומה  כ "שבר"ן מ םש ןייויעו ,'סקילה איסור בה שיש שבת ונדחה נשחוט
  .שהשיג עליו בזה

 דנהי שבת מאיסור קל נבילה איסור אין חולה דלגבי ל"נ אבל'כתב שם וז"ל 
 לפי בנבילה אחרינא חומרא איכא ,סקילה איסור ושבת לאו איסור דנבילה

 שהיה נזיר .)דף מ"ב( בגמ' נזיר כדאמרינן שבה וזית זית כל על בלאו עובר שהאוכלה
 לענין אבל ואחת, אחת כל על חייב שותה והוא תשתה אל תשתה אל לו אמרו יין שותה
 ל"דקי מותרין שבת דמעשה ,דאיכא הוא לאו וחד שחיטה, בשעת אלא עבר לא שבת

 מיקרי  לא דנבילה  הרבה  לאוין  ה"ומש  קודש,  מעשיה  ואין  קודש  היא  א.)דף ע"(  ק"בגמ' ב
 עכ"ל. 2,'סקילה איסור דהוי גב על  ואף דשבת לאו חד לגבי קל  איסור

 
הנה בעניין הוצאת דם בשבת ויוה"כ כשאינו צריך לדם הרי הוא פטור או משום מקלקל בחבורה  1

או משום דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה אבל בזה שצריך להכניס האנפוזיה צריך לדם כדי לדעת  
ועיין גם שו"ת ציץ והעידו כן בשם מרן החזו"א מקום הוריד ואפשר דחשיב כצריכה לגופה  את

  כבר העיר מרן אליעזר ח"ח דף קלז ח"ט דף עז וח"י דף קה ע"ש בשם הגרש"ז אויערבך זצ"ל אך 
הגרש"ז זצ"ל ממ"ש המ"א סי שכח ס"ק מא והלבוש שם דקילוח חלב מאשה להציל מרוח רעה  

במ"ב ס"ק קיג וכן כתב שם הפמ"ג בחולב ע"ג קרקע כדי שיראה התינוק  חשיב משאצל"ג ע"ש
   .וירצה לינוק ע"ש בשעה"צ ס"ק פא וה"נ גם כאן מסתבר דחשיב כמו ע"ג קרקע

לגופה יתכן דהוא מפני שגם לאחר   שדם בתולים חשיב כצריך  ע"ב  ' הדף והא דמשמע בכתובות 
שכבר יצא הדם עדיין רוצה לראות או להראות אם זה דם ציפור או דם בתולים משא"כ הכא ועיין 

לשאול את החכם על דם נדה חשיב כצריכה לגופה וגם על המ"א הנ"ל כבר   גם בחי הר"ן שבת
  יעו"ש. תמהו מאד בתו"ש ובנזירות שמשון

יבואר אם סברת הר"ן אינו אלא בעושה כמה מעשה עבירה או גם בעושה מעשה אחד  2
 שיש בו כמה לאווין

שהרי הרמב"ם כתב בפרק ח' משבת   ר' אברהם גנחובסקי זצ"ל אדירושמעתי שהעיר בזה הגאון ה
ה"ז שהחובל חייב משום מפרק וחייב כגרוגרת, ובמגיד משנה שם כתב שלהראשונים שהחובל  

נטילת נשמה אינו צריך כגרוגרת ובמ"ב סימן שט"ז ס"ק כ"ה כתב דשיעורו בכל שהוא,   חייב משום
א"כ בכל שחיטה הרי עובר בכל טיפת דם באיסור תורה ולמה נחשב שאינו עובר אלא באיסור 

 אחד.
 כמש"כואפשר דכיון שאינו עושהו אלא במעשה אחד אינו חושב ככמה עבירות נגד אכילת איסור 

פרק י"ד ממאכלות אסורות הלכה י"ז הקשה על הר"ן מהא דאמרו במשנה נזיר דף  השער המלך 

 יבואר דלשיטת הר"ן עדיף לעבור באיסור חמור מכמה חצי שיעור
מאיסור שחיטה בשבת אבל אם  בר"ן דב' כזיתים נבילה חמירי ראבפשוטו מבו

אינו צריך לאכול אלא ב' חצאי שיעור של נבילה אפשר דלא חמירי כולי האי שיהא 
, ורצה לחדש לפ"ז )ח"ב סימן ל"ב(עדיף לשחוט בשבת, וכן דקדק בדבריו באפיקי ים 

שאם אין צריך להחולה אלא מרק של נבילה שאין בו אלא איסור של טעם כעיקר, אפי' 
נבילה  "שאסור מן התורה מ"מ כיון שאין בו מלקות לא עדיף מב' ח "כ אי ס"ל דטע

לא   יקרעעם כ ט  "נשאסור לשחוט בשבת בשבילו דאיסור שחיטה בשבת חמירי מיניה, ה
 חמירי איסורו כשני כזיתי נבילה, ולהכי אסור לשחוט בשבת כדי להאכילו מרק שחוטה.

עולם וכן הורה הגאון ר' שמחה זליג מבריסק שם שכתב בשם ספר גבעות 
והסכים לזה הגר"ח דאסור לשחוט בשבת במקום שהחולה אינו צריך אלא מרק 

וכתבו הטעם משום דמאחר ונחלקו הראשונים אי טעם כעיקר דאורייתא   ,של בשר נבילה
דטעם כעיקר אסור מן התורה ומחמרינן  )יו"ד סימן צ"ח(או דרבנן נהי דכתב השו"ע 

יקא, מ"מ לא כתב אלא לחומרא אבל צריך לחוש לדעת הסוברים דטע"כ אינו אסור בספ
אלא מדרבנן, ולהכי בנידון דידן שהחולה אינו צריך אלא למרק של נבילה אסור לשחוט 
בשבילו בשבת שהרי אי אינו אסור אלא מדרבנן פשוט שאסור לשחוט בשבילו להצילו 

 שונים דס"ל דאינו אסור אלא מדרבנן.מאיסור דרבנן ולהכי בזה חיישינן להני רא
בדבריהם שאם היה אסור מן התורה היה צריך לשחוט בשביל החולה להצילו 

כל שאין בתערובתו כזית בכדי  ,מאיסור טע"כ אע"פ שאין בו מלקות לכו"ע
אכילת פרס, וצ"ע דמלשונו של הר"ן משמע שדווקא ב' כזיתי איסור חמירי מאיסור כרת 

 י שיעור או ב' כזיתי מרק נבילה לא חמירי כולי האי וצ"ע.אבל ב' חצא

 יבואר מש"כ במג"א דאכילת ב' חצאי שיעור חמירי טפי מחילול שבת
שמותר לשחוט  כתב על מש"כ שם בשו"ע )ט' ק"ס שכ"ח סימן( םהרבא במגן

 כתב ן"הר אבל'בשבת במקום שבלא שחיטה יאכל החולה נבילה, וכתב וז"ל 
 על  אף  דאורייתא  איסור   נמי  איכא  מכזית  ובפחות  ממנה,  כזית כל  על  עובר  דבנבילה  הטעם

עכ"ל, ומבואר בדבריו דגם  'דשבת' א מלאו וחמירי לאוין הרבה  והוי  מלקות בו  שאין פי
במקום שאינו צריך לאכול אלא ב' חצאי שיעור ג"כ חמיר טפי משחיטה בשבת, ודלא 
כמש"כ דמלשונו של הר"ן משמע דרק במקום שצריך לאכול ב' כזיתים חמירי טפי וע"כ 

 דהמג"א ס"ל דכוונת הר"ן דגם בזה חמירי טפי וצ"ע.
 )דף י"ג(מג"א דהנה איתא בכריתות אפיקי ים שם הקשה קושיא גדולה על ה

, והיינו כשאין המעוברת 'הסכנה  מפני  מכשיעור  פחות  לאכול  לעוברה  לה  התירו'
 "עצריכה אלא פחות מכשיעור אין מאכילין אותה אלא פחות מכשיעור, וכן כתב בשו

 מעט מעט אותם מאכילין החולה את או העוברות את כשמאכילין'וז"ל  "ז)ס תרי"ח 'סי(
, עכ"ל, ולכאורה למש"כ המג"א דאכילת ב' חצאי שיעור חמירי 'לשיעור  יצטרף  שלא  כדי

מאיסור כרת אחד א"כ היה עדיף שיאכל החולה כזית בבת אחת שהוא איסור חמור 
כרת מ"מ כשאוכלו בב' שחייבים עליו כרת מאשר שיאכל ב' חצאי שיעור אע"פ שאין בו 

ומוכרח מזה לא עביד אלא חד איסורי, פעמים קעביד תרי איסורי וכשאוכלו בבת אחת 
 דתרי חצאי שיעור קילי טפי מחד איסורי שיש בו כרת ונשאר בקושיא.

מ"ז ע"א כהן גדול ונזיר שפגעו במת מצוה ר"א אומר יטמא כהן גדול ואל יטמא נזיר, וחכמים 
אומרים יטמא נזיר ואל יטמא כהן גדול משום דקדושתו של כהן גדול קדושת עולם והרי נזיר 

תב הרמב"ם בפ"ה מנזירות הכ"א דלוקה ארבע מלקיות משום לא יחל ולא יבוא שטימא עצמו כ
ולא יטמא ובל תאחר וכהן אין אלא לאו גרידא וא"כ אע"פ שכהן שגדול שנטמא איסורו חמור יותר 
מ"מ כיון שנזיר עובר בכמה איסורים לסברת הר"ן דכמה איסורים חמירי מאיסור אחד חמור א"כ 

ות עצמו ולא הנזיר דעובר בכמה איסורים, וכתב ליישב דמה שכתב הר"ן  היה לו לכהן גדול לטמא
אינו אלא בעובר בכמה לאוין בזה אחר זה אבל בעובר במעשה אחד כההיא דנזיר אינו חמור יותר  

 מאיסור חמור אלא שכתב שאין בתירוץ זה כדי שביעה. 
,  ת"ל  שני  דוחה  ע"ב דס"ל דעשהיבמות דף ג'  '  תוס  שכתב וז"ל ולדעת  ח'   סימן  הערות  ויעויין בקובץ

 משני  יותר חמירא כרת בה שיש ת"דל כרחך  ועל, עשה מפני נדחית אינה כרת בה שיש ת"ל מ"ומ
  לחולה  שוחטין ה"דמשו כתב '] בגמ וגרסינן ה"ד ף"הרי מדפי  ב "ע' ד[ יומא שילהי ן "והר, ת"ל

  אלא   אינה  ושחיטה,  וזית  זית  כל  על  יעבור  דבנבילה  משום,  המוכנת  נבילה  אותו  מאכילין  ואין  בשבת
 דוחה  אינו  דעשה  ל"ס  ן"הר  גם  ושמא  סקילה,  מאיסור  חמורין  לאוין  דשני  מדבריו  ומוכח,  אחד  פעם
לא אמר את   ת, עכ"ל, והנה לסברת השער המלך הנ"ל התוס' לא פליגי על הר"ן בזה דהר"ן"ל שני

דבריו אלא בעובר בכמה מעשים אבל מעשה אחד שיש עליו כמה לאוין לא חמירי מאיסור כרת  
 ופשוט.

והכי נמי כיון דאינו אלא במעשה אחד של הכנסת המזרק לתוך הוריד אע"פ שיוצא כמה טיפות דם 
מעשיו   אע"פ שיש לומר שעל ידי  מכל מקום אינו חשיב אלא כמעשה אחד שעובר בו כמה איסורים

 נעשו כמה מעשים אבל כל שאינו עובר על מצוות ד' כמה פעמים הרי הוא קל יותר.
אבל אפשר לומר עוד דאע"פ שהטפה הראשונה חשיב צריכה לגופה אבל שאר הטיפות אינן 

   .אין איסורן אלא מדרבנן וא"כ בוודאי קיל מאכילת פחות מכשיעור צריכות לגופה ולכן 
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יבואר סברת המל"מ והא"מ דאיסור שאינו עומד להצלתו אלא למנעו מאיסור לא 
 אמרינן חטא כדי שיזכה חברך

בעיקר הדבר אם מותר לעשות איסור של הוצאת דם כדי שלא לעבור על כמה 
איסורי חצי שיעור הנה הא דאמרו שצריך לעבור הקל הקל תחלה אינו אלא ביכול 

ובזה צריך להציל עצמו באיסור הקל אבל בזה הרי להציל עצמו באחד משני מאכלים 
בעבירה חמורה על ידי הצלתו אינו אלא באכילה אלא שיכול למנוע לעשות הצלתו 

קה נעשה כהצלה ישיעשה מעשה שימנע ממנו לעבור עבירה חמורה יותר אבל אין הבד
 אלא למנוע האכילה ובזה אפשר דלא אמרינן הקל הקל הקל תחלה.

בעניין מי שיש בידו טבל ותרומה שנחלקו כתב  )ח"י 'סי(שו"ת אבני מילואים ב
בספרו  נה למלךוהרב בעל משוז"ל ם חכמים אם יאכל הטבל או התרומה וכתב ש

[דרוש י"ט] הקשה למה לא נעשה תיקון אחר להנצל מאיסור טבל  שת דרכיםפר
ומאיסור תרומה והוא שיתקן ויפריש התרומה ויחזור ויערב אותה עם החולין דהשתא 
ליכא איסור תורה כלל דהא מה"ת חד בתרי בטל כדכתיב אחרי רבים להטות ומה גם מין 

ת אין מבטלין איסור לכתחלה, לא מבעי' לסברת הראשונים [רשב"א ר"ן חולין במינו, וכ"
צח, ב] דאין מבטלין איסור לכתחלה אינו אלא מדרבנן אלא אפי' למ"ד מדאורייתא 
פשיטא דאינו אלא איסורא בעלמא ואפי' לאו ליכא וא"כ מוטב שנעבור איסור זה דאין 

  .ור שהוא במיתה בידי שמיםמבטלין איסור לכתחילה ממה שיעבור החולה איס
דאיסור הטבל או התרומה עובר החולה ואיסור דאין מבטלין אנו עושין, שהרי אנו 
שוחטין לחולה בשבת כדי שלא יאכל נבילה הרי דאין חילוק בין אם נעשה האיסור 

 .ע"י חולה או ע"י אחרים כו'
להתיר איסור נטילת נשמה או איסור   דלשחוט בשביל החולה אנו צריכיןבמל"מ  

נבילה לצורך אכילתו בזה הוא דאנו משערין איזה איסור קל ואיזה חמור ומאכילין 
אבל הכא באיסור שאנו מבטלין אין בו צורך אכילה לחולה כלל דמאי אותו הקל הקל, 

ן אכפת ליה אם אנו מבטלין האיסור או לא ואף שאנו מצילין אותו מאיסור חמור מ"מ כיו
מוטב שיעבור החולה שאין בו צורך אכילה לחולה לא ניתן איסור זה לדחות אף שהוא קל ו

על איסור חמור כיון שהוא צורך החולה ממה שנעבור אנו על איסור קל שאין בו צורך 
  .אכילה לחולה

מותיב לנפשיה מהא דאמר רבה היכא דאפשר בחולין לכ"ע מתקנין ומוספינן לי' 
לטול דרבנן הוא ולפמ"ש נהי דהפרשת תרומה בשבת אינו אלא והקשו פשיטא ט

מדרבנן כיון שאין בו צורך אכילה לחולה לא ניתן איסור זה לדחות דומיא דאיסור דאין 
 מבטלין כו', ע"ש. 

ולענ"ד נראה דבאיסור דרבנן פשיטא דאע"ג דאין בו באבני מילואים שם וז"ל 
ולא יעבור החולה איסור תורה, דבכה"ג  צורך לחולה מוטב שנעבור איסור דרבנן

[אומרים] לאדם חטא (אמרי') בשביל שיזכה חבירך, והא דבעי פ"ק דשבת (דף ג') [ד, 
א] התירו לו לרדותו קודם שיבא לידי איסור סקילה כבר כתבו שם תוספות דהתם כיון 

נמי ובאיסור תורה דפשע איבעי' לי' אבל היכא דלא פשע אומרים לו לאדם כו' ע"ש, 
פשיטא ליה דלא אמרי' לאדם חטא כו' ואף על גב דחבירו יעשה איסור יותר חמור כיון דזה 

 .3ל, עכ"נמי יעשה איסור תורה

 ובישולו יבואר ששחיטה והפרשת תרו"מ חשיב כהכנת האוכל 
ששחיטה מותרת אע"פ שיש נבילה מוכנה לאכילה ולכאורה הרי הוא  דאע"פ

עשה מלאכה כדי להצילו מאיסור אבל נראה דכל שהדרך להכין ההאכילה על 
ידי שחיטה לא חשיב כעושה מלאכה להצילו מאיסור אלא עושה המלאכה כדי להצילו 

שאינו הכנת וכן להפריש תרו"מ כדי לתקן האוכל הרי הוא כשחיטה אבל לבטל האיסור 
 האוכל אלא להרויח שלא יצטרך לעבור על איסור חמור בזה ס"ל דאסור.

נראה דבכל מקום שאין האיסור עומד כדי להצילו לא עבדינן ליה אם איסור 
דאורייתא אע"פ שהוא קיל יותר ולכן להוציא דם אם הוא אסור מן התורה לא 

כניס נוזלים דרך הוריד שהוא גם אופן עבדינן ליה כדי להצילו מאכילה ביוה"כ אבל לה
 כמה פעמים. "שמאשר אכילת ח דהצלתו בזה עדיף להצילו בהזרקת נוזלים דרך הורי

אם יכול לעשות לעצמו יכול לעבור על איסור חמור כדי להציל עצמו מאיסור קל 
אע"פ שאין האיסור הקל עומד כדי להצילו אלא כדי למנעו מאיסור שהרי כתב 

אבל הוא עצמו יכול לעבור על הקל כדי להציל "מ דלא אמרינן חטא כדי שיזכה חברך  הא
 , וכן נראה מדברי הפבמ"ג סימן שכ"ח בא"א ס"ק ט'. עצמו מן החמור

שנקטו  ארחות שבת בסוף חלק ג' סימן ו' כתב בשם הגרשז"א והגריש"א
 .שאסור לעשות מלאכה כדי לחסוך שלא יבוא לידי איסור חמור

 הערות בסדר העבודה
 בעניין מה שרץ הכהן גדול להניח דם הפר והשעיר בכן

ושחט  ,והניחו בכןרץ 'העבודה אחר הזאות דם הפר בקדש הקדשים אומרים 
 ,הניחו ודם פר נטלוהט ר' וכן אחר כך אומרים, 'שעיר רצה וקבל דמו באגן קדש

 .'שעיר גש ושנה והזה מדםרמשפט כפרת כ רקמי פרכת יז  ,לתדגליו הריץ וצג חוץ לבור

ואע"פ שהוא  ,במהירות מה שלא אמר כן קודםלמה מכאן ואיך התחיל העבודה 
מסודר לפי אותיות א' ב' ובאות ר' כתב רץ ורהט אבל אם לא היה רץ לא היה 

והפיוט הזה מיוחס לרבי משולם  שכל הפיוטים הוא להגאונים קדושי עליון הפיטן אומרו
 .בן ר' קולנימוס

ץ להיכל ושכששחט את הפר מח מש"ב הגאון ר' מנחם מנדל רוזנברג שליט"א
נתנו לדם לממרס שלא יקרש הדם אבל אחר הזאת דם הפר ששחט השעיר 

באהל מועד בבואו לכפר בקדש ואי  הוצריך לחזור ולזרוק מדם הפר הרי כל אדם לא יהי
כדי שלא יקרוש הדם, ריך למהר עבודתו  צאפשר לתתו לממרס ולכן נתנהו בכן ולכן היה  

 ודפח"ח.

 בעניין מה שכתב ושחטו כסדר
וצריך ביאור למה אמר  ',כסדרקח מאכלת חדה ושחטו 'הפר אמר הפייטן 

שהרי ושמעתי מבני יקירי הרב הגאון ר' יעקב שליט"א  כסדר ומה כוונתו בזה
והיינו   ',וזרקוהוא קיבל    ,פקד למרקועמד וקדש וקרץ תמיד השחר  'בשחיטת התמיד אמר  

והוא משום שהכהן גדול צריך לעשות  םאחר גמר השחיטה כדי שיוכל לקבל הדכהן ש
אבל בשחיטת הפר לא צוה לאחר  ,את כל העבודה לכן גמר השחיטה נעשה על ידי אחר

, אפי' המריקה של שהחיטה וכן למרקו שעבודה כולה אינה נעשית אלא בכהן גדול
קרצו ומירק אחר שחיטה על ידו קבל את הדם ' :)א"דף ל(יומא מדוקדק היטב במשנה ב

דף וב 'שחטו וקבל במזרק את דמו'לעניין שחיטת הפר  איתא :)ג"דף מ(יומא וב 'וזרקו
ולא  'הביאו לו את השעיר שחטו וקבל במזרק את דמו'איתא לעניין שחיטת השעיר  "ג:נ

 כתב שמירק אחר שחיטה על ידו. 
בדף י"ב כתב שהוא משום ששחיטת התמיד בכהן אינו אלא מדרבנן לכן מירק 

להכי מירק  'אחר שחיטה על ידו אבל הפר שהעבודה בכהן גדול הוא מדאו
כתב הדקדוק שלא נאמר במשנה וכתב דהיה   )נ"ג  (שםבמאירי  , אכן  השחיטה  ן גדולהכה

 אחר שהיה דק יעו"ש. "יאחר גם בפר אלא דבשעיר לא היה צריך מירוק עמירוק על ידי 
 עמידה לפני ד' בר"ה וביוה"כ

כי כבר ביארנו לך כמה פעמים כתב וז"ל  המשנה להרמב"ם ריש ראש השנה
היינו מדינה דוכן כתב בפירוש המשנה בסוכה . מקדש נקראת ירושלם כולה

ן מה שאמרו לולב היה ניטל במקדש שבעה ובמדינה יום אחד היינו לכ ו  ,שאר ארץ ישראל
בירושלים שבעה ובשאר העולם יום אחד ומבואר דס"ל להרמב"ם דכל ירושלים חשיב 

ה ושמחתם לפני ד' אלוקיכם שבעת ימים ובבכורי יעקב כתב דגם לפני ד' ומתקיים בז
בזה"ז שקדושת ירושלים לא בטלה כמש"כ הרמב"ם בפ"ו מבית הבחירה א"כ איכא 

  מצוה מדאורייתא בירושלים כל שבעה.
ר"ה  שהקשה מהא דאמרו ב מידידי הגאון ר' אברהם יצחק ליפקוביץ שליט"א

בהא דתנו במתניתין שופר של ר"ה שופר של יעל פשוט ושתי  (דף כ"ז.)
רב פפא בר שמואל סבר למיעבד עובדא כמתניתין חצוצרות מן הצדדים ואמרו בגמ' שם  

תניא נמי הכי במה דברים אמורים במקדש אבל אמר ליה רבא לא אמרו אלא במקדש 
וכן הנהיג רבי  בגבולין מקום שיש חצוצרות אין שופר מקום שיש שופר אין חצוצרות

לא היו נוהגין חלפתא בציפורי ורבי חנניא בן תרדיון בסיכני וכשבא דבר אצל חכמים אמרו  
אמר רבא ואיתימא רבי יהושע בן לוי מאי קראה כן אלא בשערי מזרח ובהר הבית בלבד 

דכתיב בחצצרות וקול שופר הריעו לפני המלך ה' לפני המלך ה' הוא דבעינן חצוצרות 
, ולכאורה להרמב"ם דכל ירושלים חשיב לפני ד' א"כ אמאי בל בעלמא לאוקול שופר א

אין תוקעין בחצוצרות אלא  בשערי מזרח ובהר הבית הרי כל ירושלים חשיב לפני ד', 

ואפשר דאע"פ שירושלים חשיב לפני ד' אבל פני המלך ד' אינו אלא בשערי מזרח ובהר 
 הבית בלבד ששם ניכר מלכותו יתברך.

' חנינא בן תרדיון בסיכני שחשבו שבכל מקום רס"ד של ר' חלפתא בצפורי וה  "בצ
 לפני המלך ד'.הריעו בר הכתוב יתוקעין בחצוצרות והרי מקרא מלא ד

שמאחר ור"ה ויוה"כ עוברין לפני ד' כבני מרון בכל מקום אנו חשובין לפני ד' 
נצטוינו לעלות לרגל בר"ה וביוה"כ שבהם אנו נראים ואפשר דמהאי טעמא לא  

קעו בו' בכסה ליום תא "תהלים פ'וז"ל  )תרנ"א "הר( "אוכמש"כ בשפלפניו גם מרחוק 
ובראש השנה הוא ראיה מרחוק י הנה בכל שלש רגלים יש מצות ראיה במקדש כ חגינו 

דמי ולכן רמזו שבראש השנה הוא   אמרו חז"ל כיון דלזכרון קאתי כלפנים  שעל ידי השופר
בחינת מרחוק ה' נראה לי ולכן ראיה זו הוא בבחינת עקידת יצחק כמו שכתוב היום בהר 

המקדש ובכל רגל  ולכן אפילו בזמן הזה שאין לנו ביתה' יראה רמז לזכות לראיה מרחוק 
 עכ"ל.,  נחסר לנו מצות הראיה ועתה בחג של ראש השנה יש לנו גם עתה בחינת כלפנים דמי

בחצוצרות בכל מקום שבכל מקום אנו לפני המלך ד'  היה נראה שבר"ה תוקעין
והוא בחינה יותר מאשר עמידה לפני ד' בירושלים אלא עמידה לפניו במקדש אבל  
חכמים אמרו שכדי לתקוע בחצוצרות צריך מקדש ממש ולא סגי מה שהקב"ה מתקרב 

תפלה , אבל למדין אנו מזה שבימים הקדושים האלו אנו עומדין לפני ד' ולכן האלינו 
.מתקבל מיד  כמש"כ הרמב"ם בהלכות תשובה

 

 
הא דכופין את רבו ועושה אותו ב"ח כדי שיוכל לישא אשה כבר כתבו שם התוס' בזה וובאבני מילואים הוסיף    3

דמצוה רבה שאני ע"ש, ובעיקר הקושיא דליהדר וליבטלי' הנה למ"ד דאין מבטלין איסור הוא דאורייתא ודאי  
כילה דאין אומרים לו לאדם חטא באיסור דאורייתא בשביל שיזכה חבירך, וכיון שאין בתערובת זה צורך א

לחולה אלא שלא יעבור איסור חמור אין אנו מצוין לעבור בשבילו, איברא למ"ד דאין מבטלין איסור אינו אלא 
דרבנן יראה לענ"ד דהכא מן התורה אסור משום דאנו מוזהרין על התרומה שלא נפסידנה כדכתיב ושמרתם  

ור שלא נפסיד תרומה, וכ"כ את משמרת תרומותי וכדתנן פ"ח דתרומות [מ"ח] ע"ש ומן התורה צריך שימ
וכשמבטל תרומה בתוך חולין הרי נהפך האיסור להיתר ונעשה  הרמב"ם פי"ב מהל' תרומות [הי"ב] ע"ש, 

כאן   מתרומה חולין דאחרי רבים להטות וכמבואר וה"ל מאבד התרומה בידים כשמבטלה ברוב חולין דתו ליכא
 , עכ"ל.ודו"ק תרומה והתורה אמרה ושמרתם את משמרת תרומתי,
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 אמר של שבת אם יצא ולאאו של ר"ה של מוסף של סוכות בעניין הזכיר קרבנות 

פרשת נצבים וילך שמי שלא אמר פסוקי מוסף של  מעדני כהן גליוןשנתבאר ב
שבת  אינו חוזר משום שיוצא במה שאמר ונעשה לפניך קרבנות חובותינו ולא גרע 

 במה שאמר פסוקים של המועד יעו"ש. 
דאפשר שאם אמר קרבנות המוספין של ר"ה   הרב הגאון ר' יהודה שקול שליט"א

יין הזכרות פסוקי מלכיות זכרונות ולא אמר של של שבת אפשר דגרע כמו לענ
ושופרות דאע"פ שאם אמר ובתורתך כתוב לאמור יצא מכל מקום אם אמר פסוק אחד 
לא יצא עד שיאמר לכה"פ ג' פסוקים והכי נמי אפשר דכיון שהזכיר פסוק של קרבן אחד 

 צריך להזכיר את כולם. 
כיר קרבנות המוספין כתב ר"ת שצריך להזוז"ל    טור אורח חיים סימן תקצאכתב ה

בכל תפלות של מוסף שהן במקו' הקרבת המוספין ואין יוצאין במה שאומר 
ככתוב בתורתך ע"י משה עבדך אבל של ר"ח אין צריך להזכיר בר"ה שדי לו במה שאומר 
מלבד עולת החדש ומנחתה שבזה נכלל כל מוספי ר"ח העולות וכדי להזכיר גם השעיר 

ושאר המפרשים לא פירשו  ן לכפר ושני תמידין כהלכתן שהוא חטאת יאמר ושני שעירי
כן אלא שיוצא ידי המוספין במה שאומר ככתוב בתורתך וכו' כי היכי שיוצא בו ידי מלכיות 

 וכן המנהג בספרד עכ"ל. זכרונות ושופרות 
מבואר שהמפרשים הביאו ראיה מפסוקי מלכיות שאינם לעיכובא וא"כ כמו 

חיל לומר הפסוקים לא יצא במה שאמר ובתורת כתוב שבפסוקי מלכיות אם הת
 לאמור הכי נמי בעי למימר כל הפסוקים של כל הקרבנות.

העיר שלא דמי כלל שהרי מאי שיאטיה  יקירי הרב ר' זאב רובינשטין שליט"א
קרבן מוסף של שבת לר"ה בשלמא בפסוקי מלכיות כשאומר ובתורתך כתוב 

ל הפסוקים וכשאומר אחד מן הפסוקים הרי הוא כאומר לאמור הרי הוא כמו שהזכיר כ 
כאין בתורה אלא פסוק זה בלבד, והרי הוא מיעט מן הפסוקים שצריכים להזכיר במלכיות 

אבל בפסוקי מןסף אינו צריך להזכיר הפסוקים כלל וסגי באומר ובתורתך כתוב לאמור 
ומר שאין אלא וכשאומר פסוקי מוסף של ר"ה ואינו מזכיר פסוקי שבת גם הוא כא

פסוקים אלו בלבד גם יצא יד"ח שהרי אמר ובתורתך כתוב לאמרו ומה שנראה שלא היה 
כוונתו אלא על מוסף של ר"ה בזה הרי כתב במ"ב שגם אם אמר פסוקים של ימים טובים 

 אחרים לא גרע בזה וא"כ לא גרע במה שהזכיר פסוקים של ר"ה בלבד.
"פ שמזכיר פסוקי ראש השנה ולא גרע בזה והכי שהרי פסוקי ר"ח אינו אומר אע

 נמי לא גרע במה שהזכיר פסוקי ראש השנה ולא הזכיר פסוקי מוסף של שבת.    
על המגן אברהם ס"ק ב' שכתב דלא  מחצית השקל אורח חיים סימן תקצאב

 ביאר במחצית השקל כוונת הב"ח וז"לוכהב"ח שאמר שלא לומר ואת מוספי בר"ה  
הג ספרד שאין מזכירים פסוקי קרבנות כלל, גם אין אומרים מלבד עולת דדוקא למנ

החודש כו', לכן צריך לומר את מוספי לשון רבים, כדי לכלול גם מוסף של ראש חודש 
שהיה ג"כ קרב בראש השנה. אבל למנהג שכתב רמ"א שמזכירים פסוקי קרבנות של 

בד עולת החדש כו', דכל ראש השנה, ושל ראש חודש נכלל במה שמסיימים הפסוק מל
קרבנות מוספי ראש חדש היו עולות, מלבד שעיר שהיה חטאת שאין נכלל במה 

כו', לכן צריך לומר ושני שעירים כו', אחד של ראש השנה ואחד  שאומרים מלבד עולת
א"כ אין לומר מוספי, כיון שכלל בתיבת מוספי גם של ראש חדש, והתחיל של ראש חודש,  

ראש השנה צריך לגמור ולהזכיר בפירוש קרבנות של ראש חדש, כמו  לפרוט קרבנות של 
בפסוקי מלכיות זכרונות ושופרות דאין צריך להזכיר הפסוקים ואף על פי כן אם התחיל 

, עכ"ל, ומבואר שכוונת וכמו שכתב מ"א סעיף קטן ו'ואמר פסוק אחד צריך לומר כולם, 
בנות ראש השנה ולא יאמר פסוקי הב"ח שלא יאמר מוספי שאם אומר ומוספי ויאמר קר

ראש חדש מגרע גרע כמו בפסוקי מלכיות ולכאורה למשנ"ת לא דמי לפסוקי מלכיות 
 שאם התחיל צריך לגמור הפסוקים וצ"ע.

 בענין חיוב שמחה בראש השנה

עם שאר ימים שבעת ימי הפסח ושמונת ימי החג '  )ז"הי  "טהלכות יו  "ופ(רמב"ם  ה
כולם אסורים בהספד ותענית, וחייב אדם להיות בהן שמח וטוב לב הוא טובים 

ובניו ואשתו ובני ביתו וכל הנלוים עליו שנאמר ושמחת בחגך וגו', אף על פי שהשמחה 
בהלכות חגיגה יש בכלל אותה שמחה   האמורה כאן היא קרבן שלמים כמו שאנו מבארין

 , עכ"ל.'לשמוח הוא ובניו ובני ביתו כל אחד ואחד כראוי לו
והרי   'עם שאר ימים טובים'ברמב"ם שגם ראש השנה חייב בשמחה שהרי כתב  

אין עוד ימים טובים אלא עצרת וראש השנה בלבד, ומבואר שגם ר"ה חייב 
 בשמחה כמו שאר הרגלים.

ר"ה כתב בשם רב האי גאון שאין אומרים בר"ה מועדים לשמחה וחגים   שלהי
וזמנים לששון שאין ר"ה חייב בשמחה והשאג"א סימן ק"ב כתב נמי שר"ה 

 חייב בשמחה והוכיח מהש"ס יעו"ש אבל לא כתב הראיה מהרמב"ם הנ"ל.
שמהרמב"ם מוכרח  ששאלו את הגאון הגדול ר' דוד סאלאוויציק שליט"א

ואמר שצריך לומר שהרמב"ם כתב שאר ימים טובים  ,שר"ה חייב בשמחה
אפשר שהכוונה הימים טובים שיהיו לימות המשיח כמש"כ בזכריה פרק ח' צום הרביעי 

ולמועדים טובים וגו' ומבואר שהימים האלו יהיו  לששון ולשמחהוכו' יהיה לבית ישראל 
 לזה.ימי שמחה ואפשר שהרמב"ם כיון 

משער שהוכרח לומר כן שאצל מרן הגרי"ז זצ"ל לא ראה הנהנה של שמחה בר"ה  
ואם היה חיוב שמחה בר"ה היה מרן הגרי"ז נוהג בשמחה אפי' שהיה ניכר רוב פחדו 

 הגדול למאוד בר"ה ואם לא נהג בשמחה ע"כ שר"ב אינו חייב בשמחה גם להרמב"ם.
"ל שאמר שהיה אצל הגאון הגדול ר' יוסף דב שמעתי מהגאון ר' שמשון פינקוס זצ

בהושענא רבה ואחר התפלה אמר  הלוי סאלאוויציק זצ"ל ראש ישיבת בריסק
א' כתב הלכות יום טוב הלכה  מ  פרק אלהגרי"ד גוט יו"ט ואמר לו הגרי"ד זצ"ל שהרמב"ם  

ששת ימים האלו שאסרן הכתוב בעשיית מלאכה שהן ראשון ושביעי של פסח וז"ל 
הן הנקראין ושמיני של חג הסוכות וביום חג השבועות ובאחד לחדש השביעי  וראשון

עכ"ל, ומבואר דרק אלו הימים נקראים ימים טובים ולא אחרים ולכן אין  ,ימים טובים
לומר בהושענא רבה גוט יו"ט ואע"פ שהשולחן ערוך והרמ"א כתבו בסימן תרס"ד 

 נו נקרא יום טוב.שנוהגים בו כמה ניהוגים כמו ביו"ט מכל מקום אי

מה שכתוב בזכריה שצום הרביעי יהיו למועדים טובים אבל לא לימים טובים, שאין 
נקראים ימים טובים אלא אלו וצ"ע ממה שאמרו בסוף תענית לא היו ימים טובים 
לישראל כחמשה עשר באב וכיום הכפורים ואפשר שנהגוהו כיום טוב אבל אינו נקרא 

 יום טוב וצ"ע.
רמב"ם שכתב עם שאר ימים טובים ע"כ לא נתכוון אלא לעצרת וראש השנה ה

ומבואר באר היטב שהרמב"ם ס"ל שר"ה חייב בשמחה כשאר הרגלים שהרי 
כתב כיצד משמחן האנשים בבשר ויין והנשים בבגדי צבעונין והקטנים מחלקין להם 

 קליות ואגוזים.
טוב ולכאורה בוודאי ראוי לומר  אם לומר בר"ה הרחמן ינחילינו יום שכולו

בהרחמן שינחילינו יום שכולו טוב שהרי גם הוא יום טוב מהימים טובים, אבל 
 בחול המועד אינו אומר הרחמן זה, שאינו נקרא יום טוב.

שאמר בשם קדמונים שביום טוב מאיר   מהגאון ר' ישראל אליהו וינטרויב זצ"ל
אלה מועדי יי' אשר תקראו ף צ"ג כתב האור הגנוז וכמש"כ בזוה"ק אמור ד

אותם מקראי קדש אלה הם מועדי ר' יצחק פתח בראשית א ויקרא אלהים לאור יום וגו' 
קודשא בריך   תנינן אור דהוה בקדמיתא הוה נהיר מסייפי עלמא לסייפי עלמא כד אסתכל

תיב הוא לחייבין דזמינין למיקם בעלמא גניז ליה לצדיקייא לעלמא דאתי הדא הוא דכ 
ע"כ, ובחידושי הרי"ם הובא בשפת אמת וימנע מרשעים אורם וכתיב אור זרוע לצדיק 

ויש ום טוב על שם אור הגנוז שמאיר בכל יום טוב ראש השנה שנת תרל"ד כתב וז"ל י
ועמך כולם צדיקים וכתיב תהלים   ס כאלבני ישראל הארה מטוב הגנוז כמו שכתוב ישעיהו  

בכל איש ישראל נקודה טמונה בלב שיש לנקודה זו דביקות צז יא אור זרוע לצדיק כי יש 
 , עכ"ל, והם הנקראים יום טוב.בה' יתברך ממש

הרמב"ם שבעת  הראה פנים למש"כ  יקירי הרה"ג ר' אפרים זאב גרבוז שליט"א
ימי הפסח ושמונת ימי החג עם שאר ימים טובים שהכוונה לעצרת ור"ה מההיא 

מיתיבי תן חלק לשבעה וגם לשמונה רבי יהושע אומר ' שאמרו שם  עירובין דף מ עמוד בד
וגם לרבות עצרת שבעה אלו שבעה ימי פסח שמונה אלו שמונה ימי החג וכשהוא אומר 

, ע"כ, ומבואר שעצרת ור"ה הוסיפו לאו לזמן לא לברכה מאי וראש השנה ויום הכפורים
 מתיבת וגם והוא כמש"כ הרמב"ם עם שאר ימים טובים.

 בעניין אם מי שלא שמע הברכות של השופר ונתכוון לצאת בתקיעות אם יברך על תקיעות דמעומד
במי שנכנס לבית הכנסת אחר שכבר בירך הבעל תוקע את ברכות השופר 
ונתכוון לצאת בלא ברכות האם כשיתקעו תקיעות דמעומד יברך לשמוע קול 
שופר שהרי חייב במצוה דרבנן לשמוע תקיעות דמעומד שתקנו לתקוע על סדר הברכות 

בירך על התקיעות וא"כ צריך לברך או דלא תקנו עליהם ברכה בפני עצמם והרי הוא לא 
 ו שומע אלא תקיעות דמעומד.כשאינ

ברי"ף כתב ששאלו מקמי ריש מתיבתא אם מותר להשיח בין תקיעות דמיושב 
ותקיעות דמעומד וכתב שאסור להשיח אבל אם שח אינו חוזר ומברך כיון 

 בין ברכה למצוה ואינו חוזר ומברך.שהתחיל במצוה אינו חשוב כהפסק 
שאם הברכה לא חילא על התקיעה חוזר ומברך על התקיעות דמעומד  מדבריו

ינו צריך לברך על ב אעל התקיעות דמיוש ילאנמי, אלא שמאחר והברכה חי
 המעומד. 

 ס"ק ד' לעניין הבעל תוקע שמברך לנשים ויוצא בתקיעות אלו תקפט 'סי "אבמג
אך בזה יש לדקדק אם הליכה וז"ל    לתקוע תקיעות דמעומד  יה"כואחר כך הולך לב

מביתו לבה"כ חשיב הפסק ויצטרך לברך שנית על התקיעות ששומע בבה"כ על סדר 
לציצית  א דמיול, ומ"מ נ"ל דא"צ לברך כמ"ש סי' תקצ"ב ס"ג הברכות כמ"ש סי' ח' סי"ג

עכ"ל, ומבואר דא מצוה כמ"ש הרי"ף סוף ר"ה ע"ש,  שב' מצות הן משא"כ הכא דכולה ח
מדבריו דהוי ס"ל שאם הלך בין תקיעות דמיושב לתקיעות דמעומד היה צריך לחזור 
 ולברך דהליכה הוי הפסק אלא שכתב דכיו דמצוה אחת היא כיון שבירך וחייל הברכה

 ד.על המעומ צריך לברךההליכה הפסק אבל אם לא בירך על תקיעות דמיושב  אין
לעיין איך יברך על תקיעות דמעומד למה שנהגו בכל העולם לתקוע תשר"ת 
למלכיות ותש"ת לזכרונות ותר"ת לשופרות שהרי אינו יוצא יד"ח התקיעות לכולי 
עלמא ובשלמא לרב האי גאון שהכל אמת שפיר מברך על התקיעות דמעומד שיוצא 

יברך על תקיעות דמעומד שאינו יד"ח בכולם אבל להרמב"ם שהוא ספק דאורייתא היכי  
תוקע את כל הסדרים ואפשר דלמשנ"ת כבר במעדני כהן חלק ד' שכל התקיעות מדרבנן 
הם אמת שפיר מברך עליהם ולדידן אין כאן קושיא כלל שהרי מנהג העולם שתוקעין 

 תשר"ת תש"ת תר"ת למלכיות וכן לזכרונות וכן לשופרות בוודאי יוכל לברך עליהם. 
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 בעניין ההנהגות בחומרות יתירות בעשרת ימי תשובה

ירושלמי ר"ח מפקיד לרב אי את  וז"ל  )ג "סימן תר(טור כתב ה
יכול למיכל כולי שתא בטהרה אכול ואי לא אכול שבעה ימים  
בשתא וכתב אבי"ה קבלתי אלו הם שבעה ימים שבין ר"ה ליוה"כ 
ע"כ וקורא אותן ז' ימים לפי שבר"ה לא היה צריך להזהר לאכול  
בטהרה שפשיטא שיאכל בטהרה שחייב אדם לטהר עצמו ברגל  

וע"כ ן אלא ז' ימי חול שהוצרך להזהירו עליהן ולא נשאר עדיי
נוהגין באשכנז שאף מי שאינו נזהר מפת של עו"ג בעשי"ת הוא 

 , עכ"ל. נזהר
וצ"ב אמאי לא נהגו בזהירות בימים אלו אלא במאכלות 
שבירושלמי כתב להזהר באכילת חולין בטהרה והמנהג שלא  

ה או לאכול פת עכו"ם ולמה לא החמירו בענינים אחרים בתפל
 ולא החמירו אלא במאכלות. בתורה

שאמר על פי מש"כ   עתי מהגאון ר' מנחם טוקר שליט"אשמו
כתב שהנזהר ממשהו חמץ בפסח מובטח  ש"ל  צזאבני נזר  הבשם  

לו שלא יחטא כל השנה ביאור הדברים דמצינו בזוהר תצוה כי  
אכילת מצה בשבעת ימי פסה מהווה רפואה לנפש כדי שהחמץ  

ה לא יהא בכוחו להרע לה והרמב"ם הלכות של כל ימות השנ
לא לאכול שבעה ימים  שבע ששבועות פ"ה ה"כ פוסק שכל הנ

מגע הוא שיוכל נהריהו עובר על איסור שבועת שוא שכן מן ה
יוצא איפוא שאם אדם לחיות שבעה ימים ללא אכילה ושתיה 

במשהו חמץ הרי לא   הוא נזהר בשבעת ימי הפסח שלא להכשל
אזי  ינק הגוף במשך שבעה למים שום חיות מחמץ כי אם ממצה

הא לחמץ שליטה  ת פואה לכל ימות השנה שלא רהרי זו באמת 
 ע"כ. עליו ויהא ניצול מן יצר הרע 

כיון דצום יוה"כ הוא הקרבת החלב ודם שבאדם לגבוה  הכי נמיו
הכשרים  ואם החלב ודם נעשו מאכילת מצוה או מאכילת דברים  

הרי היא עולה לגבוה כריח ניחוח אבל אם לא נזהר ממאכלות  
אסורות הרי חסר בהקרבן לגבוה ולכן נזהרו ביותר ממאכלות  

בשבעה ימים קודם יום הכפורים כדי שכשיגיע יום אסורות 
הכפורים לא ישאר בגופו שור רושם מאכילה שאינה מהודרת  

רבן משובח  שהחלב ודם שמקריבין לגבוה יהא ק והוא בשביל
 .ומתקבל

וכן צוותה תורה שנאכל בערב יום הכפורים כדי שצום יוה"כ יהא 
מאכילת ערב יום הכפורים ונמצא שהחלב ודם שמקריבין ביום 

 .הכפורים הוא מאכילת מצוה

פנה אל    תהלים מזמור קב   ואפשר עוד לומר שהרי אמרו במדרש 
הדורות אמר ר' יצחק כלפי ולא בזה את תפלתם  תפלת הערער

אמרו, שאין להם לא נביא ולא כהן מורה צדק, ולא בית המקדש  
שיכפר עליהם אלא תפלה אחת נשתיירה להן שהם מתפללין  

ולא   ' בראש השנה וביום הכפורים, אל תבזה אותה מהם, שנא
וכי קה תכתב זאת לדור אחרון ועם נברא יהלל  בזה את תפלתם 

א אומר ועם נברא,  עד עכשיו עתידה אומה אחרת להבראות, שהו
אלו הדורות שחייבין במעשיהם הרעים, ובאין ורבנין אמרו וכו' 

ועושים תשובה ומתפללין לפניך בראש השנה וביום הכפורים,  
ולפי שהם מחדשים את מעשיהם, הקדוש ברוך הוא בורא אותם 

 .ע"כ ,ועם נברא יהלל קהברייה חדשה, 
והוא כי באלו עשרה ימים האדם נברא מחדש שתחלתו הוא 

וכמו שבעשרה מאמרות נברא  בר"ה וסיומו ביום הכפורים 
העולם כן בימים אלו על ידי התשובה זוכים להבראות מחדש,  
ולכן בתחלת יצירתו של האדם צריך זהירות יתירה בהדברים  

  . החלב והדם שלועיקר חיותו של האדם שהם 

  אנא  מרעין כל בב"ב (דף נ"ח:) 'ברישבתרא  וכמו שאמרו בבא
  בעו  מת תמן חמר דלית באתר  חמר  אנא אסוון כל  בריש דם

דבריש כל מרעין שכל העבירות  סמנין', וביאר בזה הגר"א
שעושה האדם הכל בא מחמת הדם של אותו האדם שניזון 
מאכלים שאינם קדושים, ובריש כל אסוון שראש כל הרפאות  

ורה שכשאדם לומד ומברך כראוי זה גופא  הוא היין יינה של ת
ע"כ, ולכן צריך זהירות יתירה מקדשו ומרוממו שלא יחטא, 

 .בימים אלו באכילה דייקא
באחד לחדש   פסיקתא רבתי פיסקא בחודש השביעיואיתא ב

נוסיף, אמר להם עשרה, פר אחד איל אחד   וכמה קרבנותוז"ל 
כבשים בני שנה שבעה ושעיר עזים אחד לחטאת הרי עשרה,  

, ואם עשיתם תשובה בהם  ולמה עשרה, כנגד עשרת ימי תשובה
ואתם באים לפני ביום הכפורים ואפילו יש לכם עונות מן הארץ  

רחצו הזכו ועד השמים אני מלבינם כשלג, וכן אמר להם הנביא 
תשע מידות כתב כאן כנגד תשעה ימים שבין ר"ה ליום   ,וגו'][

הכיפורים [רחצו וגו'] שפטו יתום ריבו אלמנה הרי תשע מידות  
כאן, ומה כתב אחריו לכו נא ונוכחה יאמר ה' אם יהיו חטאיכם 

דבר אחר למה עשרה, כנגד עשרה מאמרות  , כשנים כשלג ילבינו
ם בדין לפני שבהם נברא העולם, שביום הזה כל העולם עומדי

הקדוש ברוך הוא והעולם מתחייב כלייה מפני שבריותיו 
מלוכלכים בעבירות והקדוש ברוך הוא מזכה את עולמו, נמצאת  

 , ע"כ.אומר כאילו בו ביום נברא העולם
ומבואר דבכל יום של עשרת ימי תשובה הוא כנגד אחד  
מהעבודות שנאמר בישעיה רחצו הזכו הסירו רע מעלליכם וכו' 

יום מתקן תיקון של אותו יום וכשמסיים את כל התיקון של   דבכל
 הימים זוכה להבראות מחדש. 

ועושים מזה עסק גדולמה שאומרים והכהנים והעם בעבודת כהן גדול ביאור 

הנים מירת והכמאלל ישראל לעשות עסק גדול  מנהג כל כ  ביוה"כ
כורעים ומשתחוים   והעם כשהיו שומעים את השם וכו' היו

שם באריכות ונופלים על פניהם ואומרים בשכמל"ו, ומנגנים 
יש להתעורר מה ראו לנהוג ישראל , ולכאו' וכהגדולה שעה אר

יעה וההשתחויה עיצומו של יום דהרי דבר זה שלכאו' אין הכר
עבודת היום של יוה"כ אלא   עםכהנים והבכריעת ה  לא היהלכאו'  

 .מכבוד שמים שכורעים ומשתחוים לכבודו של מקום

'סלח לנו בכל יום  הנראה בעז"ה, דהנה בכל השנה אנו מתפללים  ו
'  ולח אתהאבינו כי חטאנו מחל לנו מלכינו כי פשענו כי מוחל וס

אנו מזכירים  קום שאנו מבקשים סליחה בסדר התפלה  וכן בכל מ
, ורק בלשון האבל איננו מזכירים לשון כפר וחלסולח ומלשון 

כפר  נו סלח לנו מחל ל'יוה"כ מזכירים בכל התפלה לשונות כפר 
'ותתן לנו ה' אלוקינו את יום הכיפורים הזה ומרים כן או לנו', 

ולמחול בו את כל עונותינו', 'מחה   לכפרה וילה ולסליחה למח
 טעמו של דבר. ', וצ"ב ינו וחטאתינו מנגד עינך פשעוהעבר 

שאר וקיים  חטא שחטא האדם החטא נכל והביאור בזה י"ל ד
(אבות ד'  איתא במשנהוכמו שובורא מלאך רע המקטרג עליו 

, והיינו שמעשה עשה עבירה אחת קנה לו קטיגור אחד'' י"ג)
מציאות ואם אדם דיבר לשה"ר או החטא של האדם הוא קיים ב

כל עבירה שעשה הוא פגם וקלקל בעולמות וחטא בביטול תורה  
מחיצות המפסיקות בינו לבין קלקל את עצמו ונעשו לו  ונים ועליה

רא מחמת  ורה שהמלאך הרע שנב , וכדבריו של התומר דבוקונ
תפרנס וכשהוא מבקש מאת הקב"ה  צריך להחטאו הוא 

שיפרנסו שורת הדין היתה שיאמר לו לך למי שבראך שיפרנסך 
והיה המשחית ההוא הולך ומיסר את האדם שחטא או שנוטל  

הרע שברא  מפרנס את המלאך זן נשמתו, והקב"ה נושא עון ו
 האדם ונעשה נגד רצון הקב"ה.

בכבוד מלכו   פגעשהוא  עשה האדם בזה שעבר את העבירה  עוד  ו
, ולזה באה  של עולם שעשה מעשה שהוא נגד רצונו יתברך 

ינו שימחל הקב"ה על הפגיעה יהדהבקשה למחילה וסליחה 
ויזון את המלאך המשחית לבלתי ישחית את והמרידה בכבודו 
והטומאה  ך מ"מ החטא נשאר קיים במציאותהאדם שבראו, א

 ים קיימים באדם.והרצון לרע שהביא החטא נשאר
ה דלשון כפרה היינו שונה היא מבקשת סליחכפרה  תאך בקש

מ"ק, וכן  רי זהב' שנעשו לקינוח הדם בבהולשון קינוח, וכמו 'כיפ
נירון קיסר שבא על ירושלים  איתא לגבי  (דף נ"ו.) בגמ' בגיטין

שראל  כשאמר לו התינוק ונתתי את נקמתי באדום ביד עמי יו
 לכפורי ידיההוא בעי לחרובי ביתיה ובעי  בריך  אקודש'אמר 

, והיינו שמקנח את העבירה ולא נשאר ממנה שום  בההוא גברא'
אדם , וזה המידה הי"ג בי"ג מידות של רחמים 'ונקה', שהרושם

ובה כתב  , וברבינו יונה בשערי תשנשאר נקי מטומאת העבירה
והר  טהר הנפש טואמנם לכל תשובה תמצא סליחה אך לא ת'
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מין  ומאומר בתפילה הוא בודה ומתבוננן במה שאכל הסדר הע
אך מי מיוה"כ,  יכול לזכות לצאת עשיר גדול מאוד ו"כבכפרת הי

צא הצום הוא יכול ח"ו להפסיד דברים  שאינו אלא מחכה מתי י
כדברי הרמ"א שמי שאינו מאמין בכפרת יוה"כ אינו ונפלאים אלו  

ממש"כ  משל לדבר זה  אמר  ואאמו"ר הגאון זצ"ל    כפרה זו, זוכה ל
שווים   ירי יוה"כ שניהםעבספר באר יוסף (פרשת אחרי) ששני ש

ל ם את אותו שאים ולוקחיולקיחתן כאחת וכשבבמראה ובקומה  

אדם את לבו ההר טלתי כאשר יזושלם להיות העונות כלא היו 
הרה שלא נשארים  ', והיינו שיש טויכין את רוחו כאשר יתבאר

, וכל זה נעשה ביוה"כ שבו אנו מבקשים על הכפרה  העבירות כלל
אותיך' והיינו כמו שכתוב 'מחיתי כעב פשעיך וכענן חטוכמו 

, 'כי ונשארים השמים 'כעצם השמים לטוהר'  עבר העב או הענןש
 '.תיכםמכל חטאביום הזה יכפר עליכם לטהר אתם  

ם הכיפורים מכפר ומעביר את החטא מן  כיצד סדר הדבר שיוו
, מבואר בתורה שלא התשובה היא העולם ומטהר את הנפש

, 'כי ביום הזה יכפר עליכם'פר רת אלא עיצומו של יום מכהמכפ
דידן יום הכיפורים מכפר גם בלא התשובה ואפי' לולדברי רבי 

שאין יוה"כ מכפר בלא תשובה היינו שיש תנאי בכפרה דקי"ל 
לתשובה אך המכפר הוא עיצומו של יום, ומה המיוחד ביום 

'כי ביום הזה יכפר עליכם  הכיפורים שבו מתכפרים העוונות
מבואר שהעמידה  טהרו'תלפני ה' לטהר אתכם מכל חטאתיכם 

של העמידה המציאות היינו שהיא המכפרת,  ך לפני ה' יתבר
  לפני מלכו של עולם היא המטהרת ומכפרת את האדם והקירבה 

 .מכל הטומאה שבו
וכל זה בא במדריגה אחר מדריגה שמתקרב אליו יותר ויותר עד 

ינו שאנו יהלפניו ממש בתפילת נעילה, והווידוי בתפלה  שהוא בא  
ולהיות קרובים  צונוו לעשות רנרצונכל אומרים לקב"ה שאנו 

העשרת  ותכלית אליו ולא רחוקים ועי"ז אנו זוכים לטהרת הלב, 
לבוא יו הכל הוא ימי תשובה וכל הקירבה שאנו מתקרבים אל

 4.בנעילה ממש לפניו יתברך 

נעלה ויקר מאוד שהוא יפורים שהוא זמן זמן של יום הכוזהו ה
, ולכן הווידוי הוא ה למאודהעמידה לפניו יתברך בקירבה גדול

אנו וגם הווידוי הוא בעמידה וכל זה כי בווידוי התפלה בתוך 
ולשבור כל המחיצות   ליו יתברך אומרים שאנו רוצים להתקרב א

 .יננו לבין אלוקינוהמפסיקות ב
שלוקחים שני  דמה מבאר שובה לשבת  בדרשה "למהרבהנה ו

 מכניסים , אחד חתאבתואר ובקומה ובלקיחתן כ שעירים שוים
, וכפרה זו  לזאלעז שולחים לסטרא אחרא השני דמו לקה"ק ו

שתלח  מהכפרה של השעיר ה  ומהצ"ב  מכפרת על כל העבירות, ו
שלוקחים שני שעירים  שם , ומבארשמכפר על כל העוונות
זים  שחטו שעיר עיוי בישכמבו' בפ' ו[שדמם דומה לדם אדם 

], דמה דומה לדם האדםנת בדם וברש"י לפי שתויטבלו את הכו
ובאדם יש שני חלקים, לפעמים עובד לקב"ה, ולפעמים ליצה"ר,  

 בד שני אדונים.כמו שאומרים בסליחות עו

לעבוד לקב"ה, וזה  אלא רצונו אינו בפנימיות האדםשהאמת ו
שעובד לפעמים את היצה"ר, זה משום שהיצה"ר מצליח  

אל תראוני שאני ' , כמו שנאמר ממנו לבלבלו, וזה רק חיצוני
שבאדם  , שהעברות שזה השחור ' ששזפתני השמש שחרחורת

שנשחט ונזרק ואילו השני הולך ה' נראה כי כביכול הוא הפסיד ל
נמצא שאותו שנקרב  ל ונזרק לעזאזבסוף הטיול  לטייל בהרים אך  

נשא את כל  א הו, והשני לה' הוא זכה שנזרק דמו לפני ולפנים
הלך למקום החיצונים שהוא הסטרא  סקל ועוונות ישראל ונ

 . אחרא
  ם רבי יוסי אומר א' וז"ל (סוף פרשת ויקרא) כתב הנה ברש"י ו

הראשון שלא    םצא ולמד מאד  םן שכרן של צדיקיתנפשך לידע מ
ות תכמה מי נצטוה אלא על מצות לא תעשה ועבר עליה ראה

נקנסו עליו ולדורותיו וכי איזו מדה מרובה של טובה או של  

ים  חיצוני, ולוקחים את השעירים, ואחד מהם לוקחאינו אלא 
למקום הכי פנימי וקדוש שיש בבריאה, ואת השני למקום הכי 

רים שאנו מחוברים  בזה אנו מבאחיצוני וטמא שיש בבריאה, ו
הוא שזה    דמינובקה"ק שזה מקומינו ולשם מכניסים את    ודבוקים

אלא הם  מתבאר שהעבירות אינם אנחנו , ואז ות שבנוהפנימי
   .ללעזאז  אפשר לשלוח את העבירותחיצונים ממנו ואז 

את   ל זאששולחים לעז אין הדם מכפר בקה"ק אם לאולכן 
השעיר אינו אלא אחר שהכניסו דם וכל שילוח , השניהשעיר 

אינו מכיון שביררנו שפנימיותינו  השעיר הפנימי לקדש הקדשים ו
 .ליכול לשלוח השעיר לעזאז לעבוד את הקב"ה אלא

דמה דאמרינן  ובלחם שמים על המשניות כתב בשם האריז"ל 
את השם הנכבד    העומדים בעזרה כשהיו שומעיםוהכהנים והעם  

ט לשון  קשה מ"ט נק א מפי כהן גדול, ולכאו' מפורש יוצוהנורא 
יוצא מפי כהן גדול וכי כל דיבור הוא יוצא מהאדם הרי אינו אלא 
נאמר ע"י האדם וכתב האריז"ל שהשכינה היתה מדברת מתוך 

משום  לכן גם היה נשמע קולו עד יריחו גרנו של הכהן גדול ו
כמו שהיה במעמד הר סיני רונו ושהשכינה היתה מדברת מתוך ג

האלוקים יעננו בקול', ולכן כשהיו העם והכהנים שומעים את 'ו
אמירת השם היו כורעים ומשתחווים ונופלים על פניהם ואומרים  

כשאדם לכן אנו עושים מדבר זה עסק גדול מאוד כי ובשכמל"ו, 
ד' הרי הוא זוכה לטהרת הלב וכמו שהיה בשעת שומע את קול 

מעמד הר סיני ששמעו את קול ד' והיה זה במעמד נורא שנגלה  
ולם חרדו מפני כבודו יתברך ובאותה השעה פסקה  בענן כבודו וכ

צא מפי הכהן גדול היו היה השם יו, וכן באותה השעה שזוהמתן
א העולם,  כורעים ומשתחווים שזכו בזה להתקרבות גדול לבור

וגם מי שלא היה נמצא בעזרה מ"מ היה זוכה ג"כ לעמוד לפני ד'  
לפניו יתברך ביום ביום הכיפורים ולכן גם אנו זוכים לעמוד 

לכן , וטאתינוהתכפר מכל חול הכיפורים ועי"כ אנו זוכים להטהר
מיעת קול ד' אנו  שבשבאמירת הדברים אנו עושים עסק גדול 

תקרבים  אנו מעומדים לפניו ביותר וזוכים ליתר כפרה שהרי בזה  
 אליו יתברך.

ם הכיפורים הבא עלינו לטובה וונזכה בעז"ה לנצל כל רגע ורגע מי
ולזכות ללב טהור שיברא לנו אלוקים ויחדש בקרבינו רוח נכונה 
לעבדו בלב שלם, דכל מה שלפעמים אין רצון האדם לעבוד את  

שהוא  מחה ולקיים המצווה הוא משום  בשד' ואין לו חשק ללמוד  
מרוחק מחלאת העוונות הפסיקות בינו לבין קונו אך ביום 

ועי"כ יש לאדם חשק ורצון ושמחה  הכיפורים זוכים לטהרת הלב  
לעבוד את ד' יתברך בלב שלם, ובעז"ה השנה הבאה עלינו לטובה  

ועבודה ללא שום תקלות ונזכה  תיהי' שנה מבורכת מלאת תורה
 מה טובה.  גמר חתיל

אה  מדת פורענות המעוטה ר םפורענות הוי אומר מדה טובה א 
ות נקנסו לו ולדורותיו מדה טובה המרובה היושב לו מן תכמה מי

על אחת כמה וכמה   םהכיפורי םרות והמתענה ביותוהנוהפיגולין 
לפעמים  ו,  'שיזכה לו ולדורותיו ולדורות דורותיו עד סוף כל הדורות

וכבר עולה במחשה  ם צימאון שיכשבאים כבר לפני נעילה מרגי
 יש לעורר בזה כמה יכול לזכות האדם בכל רגעמתי ייצא הצום ו

המצווה של תענו את נפשותיכם וכמה יש לייקר את    שמקיים את
 ד' יתברך.אנו נמצאים בצל כנפיו של כל רגע ש

 בתושח"ירויזא שושנה בן ר' יעקב צבי לרפואת 


