
 
 

 
 
 

 
 
 
 

 

 
 
 

  גליון שניהשנה  א תשפ" פרשת 

 דשמיאא בםייעת

 תשפ"א. ,בשלחפ'  - ,דעת משה יום ד' 'ובישי ,יום ג' וד'בימ"ד עליון  'ישיב משניות יובשיעור .באפ'  עליון בערש"ק מ"דת ביבישיב שנמסר רנערך משיעו
 gmail.com@3126877. וכן במייל 53702שלוחה #  03-6761305לתגובות ולעניני הגליון ניתן להשאיר הודעה בתא קולי טל' 

 שליט"אהן קופשיץ כי התלרבי נפ משיעוריו של הגאון

   בי‡ור „ברי ‰רמב"ם ˘‰‡וכל „בר ‡יסור ב˘‚‚‰ ‡ינו מברך ב˙חיל‰ב

 בשגגה  בין  בזדון  בין  האסור  דבר  האוכל  כל'כתב וז"ל    )ט"י  'פ"א מברכות הל(
 או דבריהם  של טבל שאכל הרי כיצד ,בסוף ולא בתחלה לא עליו מברך  אינו

 אינו  כהלכתן  נפדו  שלא  והקדש  שני  מעשר  או  תרומותיו  נטלו  שלא  ראשון  מעשר  שאכל
 ., עכ"ל'בו וכיוצא נסך יין שתה או וטרפות נבלות אכל אם לומר צריך ואין, מברך

וצ"ב מה כוונתו שהאוכל דבר אסור בשגגה אינו  ,מברך עליושגם בשגגה אינו 
לומר שלא יברך  ךמברך בתחלה הרי כיון שאינו יודע שהוא אסור מה שיי

 ועמד בזה בכסף משנה ,עליו בשוגג יסור כשאכלו ובירךהרי לא ידע שהוא אבתחלה 
 וכתב דמש"כ לא יברך בתחלה אזדון קאי.

אבל  ,שפירש כוונת הרמב"ם שאכל מאכל איסור באונס ואינו מברךבט"ז סימן קצ"ו 
 כתב דבאונס מברך על מאכל איסור ולהכי לא פירש כוונת הרמב"ם בהכי.שם הב"י 

ל איסור ונודע לו באמצע סעודתו שהוא בבירך על הפת שדכוונת הרמב"ם 
הם איסור שאסור לו להמשיך לאכול הדברים הבאים מחמת הסעודה אע"פ ש

היתר משום שלא נפטרו בברכת המוציא שהרי דבר איסור אין עליו ברכה כלל ולא חלה 
 . אהברכה על הפת ולכן צריכים לברך על כל המאכלים שרוצים לאכלם

היה טבול לחלה אם יצאו יד"ח סעודת שבת וקדוש  ת שאכל בשבתיבואר אם הפ
 במקום סעודה

נשאלתי במי שביום השבת נודע לו שהחלות במה שחלק ח' במעדני כהן נכתב 
שלכאורה לא יצא שאכל בליל שבת היה טבול לחלה ששכחו להפריש מהם חלה  

אכל תבשיל של  םאבמקום סעודה במאכל איסור, אבל  ושדייד"ח סעודת שבת וגם ק
בתבשיל  יצא בזה יד"ח קידוש במקום סעודהשלעיין מקום מיני דגן בתוך סעודתו יש 

לא בירך על המאכלים שאכל בתוך סעודתו אלא שנפטרו במה שבירך ן שאמנם כיו זה,
 ,מברך על הטבל לא בתחלה ולא בסוףוהרי אין על הפת וכיון שהפת שאכל היה טבל 

שהרי הברכה שבירך על לא פטרה את שאר המאכלים  וא"כ הברכה שבירך על הפת
ת כל המאכלים ונמצא שאכל א  ,הפת היתה ברכה לבטלה ולא פטרה את שאר המאכלים

ידי סעודת וא"כ אפשר שלא יצא  ,בלא ברכה וא"כ גם שאר המאכלים נאכלו באיסור
 .הולא יצא קידוש במקום סעוד שבת

 אכילתו אחר ונזכר בשוגג אכל םז"ל ואכתב ו )ו ס"ק ד'"קצ סימן( ברורה במשנה
 כדי אכל לא אפילו והיינו[ בסוף לברך יוכל דבזה אחרונים כמה ועוד ז"הט דעת

 איסור  דאכילת  ז"ע  לזמן  אין  בשוגג  אפילו  זימון  דלענין  אלא  נאוץ  שייך  לא  דבזה]  שביעה
ת האחרונים כל האוכל דבר איסור בשגגה שיטקביעות, עכ"ל, ונמצא דל חשיבא לא

 המאכלים ויצא יד"ח קידוש במקום סעודה.שפיר עלתה לו הברכה ופטר שפיר שאר 
דנפק"מ למאה ברכות אם יצא יד"ח מאה אמר  מנחם טוקר שליט"א הגאון ר'
 דלהרמב"ם שגם בשגגה אינו בברכה זו שבירך על אכילת איסור בשגגהברכות 

 .למאה ברכות וצריך להשלים עוד ברכה ,אינה ברכה מברך ברכה ראשונה

 האסור ופטר שאר אוכלין אם עולה הברכה על מאכלים המותרים יבואר אם בירך על מאכל 
באופן שבירך על הפירות של ערלה ונתכוון לפטור פירות אחרים עוד  דנפק"מ  

ך עליהם הם ערלה הרי הברכה לא חל ירמותרים וכשנודע שהפירות שב

עליהם דו שלא פטר פירות האחרים שנתכוון עליהם והרי הם כבירך על הפרי ונפל מי
היו שבירך על הפירות ערלה שהברכה לדעת השו"ע סימן ר"ו ס"ו וא"כ בזה נמי כיון 

 .תו אין נפטרים פירות האחרים אגב גררא של ברכתולבטלה 
א"כ ע"כ חל ברכתו על  ,שיש להסתפק במקום שאין חל ברכתו על הפרי שבידו

 שפיר נפטרים בברכתו אפי' שבשעת הברכהלם והפירות האחרים שחשב לאכ 
 פרי האסור בידו וצ"ע.אחז ה

שפיר מיפטר ן לחשעל השולמי שבירך על המים בפה"ג ונתכוון לשתות יין 
בברכתו אפי' שבירך על המים כמבואר ברמ"א סימן ר"ט וכ"כ המג"א בסוף סימן 

ברכה כלל להכי מפטר היין  כיון שהמים שאחז בידו אינו בכללוהיינו טעמא  ,רע"א
והכי נמי כיון שהפרי של ערלה שבירך עליו לא חל   על סמך אותה ברכה  לשתותשחשב  
 .הפירות אי הברכה על שארברכה ק

אפשר עוד לומר שבירך על פירות האסורים דאמר  הבה"ח נתנאל וייס נ"י
ורוצה  ונתכוון לפטור פירות של היתר ואחר שאכל פירות האסורים לו סח

 הברכ  לאכול פירות המותרים ובזה כיון דלהרמב"ם המברך בשגגה על דבר איסור אינו
  לא פטרתו אותה ברכה כלל.

על ברכה ראשונה  ןאמר דנפק"מ אם יענה אמ יקירי הרב הגאון ר' יעקב שליט"א
ושומע  ,ומע יודע שהוא דבר איסורשוה ,ר בשגגהסושבירך המברך על דבר אי

האם יענה אמן על ברכה זו דלהרמב"ם שאינו  ,ישוק שאינו יכול להפרהברכה מרחו
 .אסור לענות אמן על אותה ברכהברכה ראשונה מברך 

 ופטר אחרים אם נפטרו בברכתויבואר אם בירך על מאכל גזול 

להסתפק בבירך על אוכל גזול ופטר שאר אוכלין שאינן גזולין בברכתו אם פטרם 
אינו עולה לו א"כ גם לא פטר שאר דברים בברכתו או דכל מאחר שהברכה על הגזול 

 ברכה על מה שנתכוון לאכול אחריו.שלא עלתה לו ברכה על מה שבירך עליו עולה ה 
דאפשר דברכה על גזול פוטר שאר  שליט"א ןדי הגאון ר' מנדל לובימידי

ם שיכול לשלם קוד ןדברים ולא אמרינן דאינו עולה כלל על מה שבידו כיו
לפטור  שפיר עולה הברכה לוכילה אבשעת ל ולא יהיה גזילה בידו אכילה על האוכ 

  .מאכלים אחרים שאינם גזולים
בענייני שבדומה לזה כתב בעמק ברכה אמר  יקירי הרב הגאון ר' בן ציון שליט"א

ואין זה חשוב בין ברכה לאכילה פריש שהמברך על טבל יכול להברכת הנהנין 
בידו להפריש רי ויש לחלק דהתם ה ,הטבל ור שהרי בידו להפריש ולתקןכבירך על איס

לו על ידי  דיתכן שימחלכיון אלא מאן יימר שימחל לו שאבל בגזל אינו בידו בעצמו 
   .אפשר דסגי בהכי שלא יחשב כבירך על איסורתשלומין 

מהני  בנזיר שבירך על היין ופטר שאר משקין ונשאל על נזירותו אםעוד להסתפק 
ברכתו ברכה או לפטור שאר משקין בברכתו כיון שאגלאי מילתא למפרע ש

 שבשעתו לא היה ברכה ולא פטר שאר משקין בברכתו.

 ‰מזון עליו ‡ם ˘ילם ‡˙ ‚זיל˙ו בעניין ‰‚וזל פ˙ ו‡כלו ‡ם מברך ברכ˙
 

ולא שילם עבורו במזיד ונסתפק אם לברך ברכת    ת אוכל מוכן במי שקנה מנ נשאלתי  
יוסף סימן קצ"ו והובא  שהרי הגוזל מחבירו ואכלה אינו מברך כמבואר בבית  המזון 

 במ"ב שם ס"ק ד' אם ישלם עכשיו על המנה שגזל אם יוכל לברך ברכת המזון. 
לכאורה כל שאכלה בגזילה תו לא מהני מה שישלם אח"כ על הגזילה שהרי האכילה 

הסתפק אם מהני ההשבה היה באיסור ואינו אלא מנאץ באותה ברכה, אלא דיש ל
מעולם, או שהוא תיקון העבירה מכאן ולהבא אבל  לתקוני למפרע שלא עשה העבירה

 בשעתו היה אכילה גזילה ואינו מברך עליה.
למש"כ ברעק"א בגליון השו"ע סימן קפ"ו להסתפק בקטן שאכל בקטנותו והגדיל 

תו לברך אפי' מברך מדאורייתא משום ששביעתו היא בגדלותו והיא מחייבאם 
ה מחייבתו אינו חייב בברכה"מ מן התורה שהאכילה היה בקטנותו או שכל שאין האכיל

 
נ"ל דיש אופן ע"פ  שכתב ליישב הרמב"ם וז"ל  ) ב"סימן כ "חאור(שו"ת כתב סופר ויעיין ב א

המבואר בסי' רע"ב מי שהכניס משקים לתוך פיו ושכח לברך דבולע ואינו מברך, וי"א דמברך  
והרא"ש ועיי' ט"ז ומג"א די"א ס"ל כיון שבדעתו לברך קודם שבולעו הו"ל והוא דעת הרמב"ם 

 כר שלא בירך בעודן בתוך פיו ועדייןכעובר לעשייתו, ונ"ל פשוט מי ששותה דבר איסור בשוגג ונז
 

ולדבריו כל שהוא שבע מאכילה אחר ששילם ותיקן גזילתו אפי' שהאכילה היה באיסור 
כילתו והיא אחר ששילם על גזילתו מכל מקום הרי הוא שבע עתה מא  ,אינו מחייב בברכהו

 רכת המזון.חייב בבאפשר ד איסורון ותיק
שאפשר שכל שבשעת ברכתו אינו גזל  "ודדיה נישלמה אליעזר הבה"ח יקירי 

אפי' שהאכילה היתה בגזל כבר אינו חשוב מנאץ שבאמת אכילת איסור גם כן 
אבל כל שבשעת ברכתו כבר  ,שהוא מנאץמחייבת בברכה אלא שאינו יכול לברך משום 

 .וצ"ע ושפיר מברך אחריואינו חשוב מנאץ  תיקן האיסור
 שם ס"ד)(שולחן ערוך סק"ו שכתב על מה שכתב ב ח"סימן תרנבשערי תשובה 

נתנו לו על מנת להחזירו, הרי זה יוצא בו ידי חובתו ומחזירו, שמתנה על מנת 
, ו נאנס מידוואם לא החזירו, לא יצא אפילו נתן לו את דמיו, ואפיל  ,להחזיר שמה מתנה

אינו יודע שאיסור בתוך פיו ובלעו ואחר שבלע נודע לו שהי' דבר איסור דלא יברך ברכה הראוי' 
אם הי' יודע תחלה שהי' איסור לא הי' מברך, גם עכשיו לא יברך הגם שהי' לברך תחלה כיון ד

ד דעד"ז איכא אופן שוגג לענין בדעתו לברך אחר שיבלע ואז שוגג הי' וא"ש הרמב"ם והראב"
 , עכ"ל.ברכה ראשונה ועיי'

 הרמב"ם 

 ומבואר

 יעויין ו

 ואפשר 

 וכבר 

 כןא

 י וידיד

 ואפשר 

 אלא

 ודמי 

 יקירי ו

 ובני 

 ויש 

 ושמעתי 

 ובני 

 ויש 

 הנה 

 והנה 
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 ויעויין 
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ולמד מזה בדמים יצאו הקהל    וכרה שם כ' שאם הלוקח חזר ופייס למאת משובמש  עכ"ל,
 ,ע"שלגוזל אתרוג מן חבירו ונטלו ביום טוב ובמועד פייסו ומחל לו מהני המחילה למפרע 

וכל בו בשם הראב"ד שהיה קונה אתרוג משלו   הביא ראיה לזה ממ"ש בא"ח  כי יוסףובבר
ית אפרים חלק אה"ע ס"י בענין איגלאי רי שו"ת בעיין בספ  ,מהחולץ כו' ע"שכו' וגם ראיה  

וע"ש בשיורי ברכה ובמח"ב שבגבעת פנחס ובגט מקושר השיגו על מלתא למפרע ע"ש 
 .ע"ש המשאת משה בזה

וגם החולקים   ,לכםינו  אדהרי הנוטל לולב גזול הרי אינו יוצא בו גם מדין מהבב"ע וגם משום 
יצא אלא דלא נעשה  בריהם דמשום מהבב"עעל המשאת משה וס"ל דלא יצא נראה מד
שמהני המחילה למפרע שיחשב האתרוג לכם  לכם למפרע כשמחל לו על הגזילה, ולדברי האומר

 שלא יחשב כאכילת גזילה ויוכל לברך עליו. הכי נמי אפשר דמהני התשלום למפרע
שונה נימא שמי שלא בירך ברכה ראלא  מאיא הבה"ח אריה זאב פוזן נ"ייקירי 

ואפי' שלא בירך בשוגג שהרי אכל גזל והרי הוא מנאץ לא יברך ברכה אחרונה 
 מברך ברכה אחרונה. ג"כ הרי זה כגזל בשגגה שאינו

והיינו טעמא משום  ,אר בשו"ע סימן קע"בכמבופשוט שיברך ברכה אחרונה 
נו הברכה דהיילא מבעיא אי נימא שאכילה בלא ברכה אינו גזל בחפצא אלא גזל  ד

 ,הרי זה גוזל את ברכתורש"י בריש כיצד מברכין פירש וכמו שעליה שלא בירך  שגזל מה
 ,עליוועוד שהרי מה דחשיב גזל הוא משום שלא בירך    ,ולהכי שפיר מחייב בברכה אחרונה

דבשלמא אם האיסור אינו משום הברכה אמרינן שאינו ראוי  ,ולכל הפחות יברך לאחריו
 אחריו.לא בירך בוודאי יברך לברכה אבל אם הוא משום ש

 'תהלים י(ויש לפרש בזה מ"ש הכתוב שכתב וז"ל  )ט"ויקרא פרק י(פנים יפות ב
כי הלל רשע על תאות נפשו, פירוש שמתחילה ממלא תאות הנפש ואח"כ  )'ג

 :)ה"ל(דף מהלל, יש לפרש מ"ש ובוצע בירך ניאץ ה', ע"ד שאחז"ל בר"פ כיצד מברכין 
נה כאילו גוזל אביו ואמו, אף שמברך לאחר אכילה כבר גזל את א ברכה ראשוכל האוכל בל

יינו דאמר ובוצע שהוא לשון בציעת הפת אף שמברך אח"כ כבר ניאץ ה', וגם , וההשי"ת
יש לפרש בוצע לשון גזל, כמ"ש כאילו גוזל אביו ואמו, פירש"י אביו זה הקדוש ברוך הוא, 

אביו ואמו ואמר אין פשע, טעותו לפי שסופו יורש את אמו זה כ"י, ולפי פשוטו כי הגוזל 
הוא כשאוכל בלא ברכה ראשונה וסומך על ברכה אחרונה,   אביו אבל לפי שעה הוא גזל, כן

 עכ"ל. ,אפ"ה בשעת אכילה הוא גזל
כתב דהאוכל מצה בלא ברכה ראשונה הרי זה כאוכל שבשו"ת האלף לך שלמה 

ה כגזולה ממש וצ"ע.ח וחזינן דחשיב ליואינו יוצא בה יד"מצה גזולה 

 ונזכר ב‡מˆע מנח‰ ‡ם יפסי˜ ב‡מˆע ˙פל˙ו‰˙פלל מנח‰ ‡חר ˘˜בל ˘ב˙ בעניין מי ˘
 

במי שהתפלל מנחה אחר שקבל שבת אם צריך להפסיק באמצע תפלתו  נשאלתי 
 . מתפלל תפלה של חול   שהרי קבל שבת ותו אינו 

 

ששהה להתפלל מנחה בע"ש עד שקבלו  ימוז"ל כתב  )ו"ט י'סע ג"רס 'סי( "עשוב
הקהל שבת, לא יתפלל מנחה באותה בהכ"נ אלא ילך חוץ לאותו בהכ"נ ויתפלל 

אבל אם ענה וקבל שבת עמהם אינו יכול תפלה של חול, והוא שלא קבל שבת עמהם, 
, עכ"ל, ומבואר שכל שקבל עליו שבת אינו פלל ערבית שתיםלהתפלל תפלת חול, אלא ית

ולהתפלל ערבית ל תפלה של חול וא"כ לכאורה היה צריך להפסיק תפלתו יכול להתפל
 שתים.

שהרי גם אם קבל שבת אכתי שיכול לגמור תפלתו של חול ויוצא בה ידי תפלתו 
אלא שחל עליו קדושת השבת וא"כ אכתי אינו לילה כמבואר ביו"ד סימן קצ"ו 
משום דאסור לבקש שבת, מנחה של חול במחייב בתפלת מנחה אלא שאסור להתפלל 
 וא"כ נראה שיסיים התפלה שהתחיל בה. בקשות בשבת או משום דהוי תרתי דסתרי 

שהרי גם המתפלל תפלת חול שהוא מתפלל תפלת חול בשבת מכל מקום יצא 
אם הזכיר של שבת בשבת יצא אם הזכיר של שבת כמבואר בשו"ע סימן רס"ח 

וא"כ  ,ה בתפלתושיב תפלה אלא שחסר לו הזכרואם לא הזכיר של שבת הרי ח ,בתפלתו
ואם התפלל  ,תפלת המנחה רמיא עליה גם אם קבל עליו שבת וחל עליו שבת הרי חיוב

ואי אפשר לומר שלא יצא כיון שלא  ,שפיר יצא בו יד"חהגם שקבל עליו שבת של חול 

ת הזכיר של שבת שהרי בתפלה זו שמוטל עליו תפלה של חול לא מעכב הזכרה של שב
 גם שהוא כבר שבת אצלו.הוא"כ שפיר יצא יד"ח  ,בתפלתו

אלא ימשיך בתפלתו  תהא תפלתו לבטלהלא יפסיק תפלתו כדי שלא שנראה 
 .שעדיין חייב בה ויצא יד"ח תפלת מנחה

עיקר הדין דאמרינן שאסור להתפלל מנחה מ"ש ממש"כ הט"ז בסימן ר' יש לעיין ב
תוקעין שבשופר והגיע השופר אחר שקבלו שבת  שהמקבל שבת ולא תקעו עדיין

והכי נמי אמאי לא נימא הכי שיתפלל מנחה  ,בשופר דאמרינן דהוי קבלת שבת בטעות
 .סימן ז' תי בזה בספר ברכת משהוצ"ע ויעויין מה שכתבדהוי קבלת שבת בטעות 

שאמר שיתפלל מנחה ואחר כך ישאל על  מרן הגר"נ קרליץ זצ"ל ם שמעתי בש
 תברר שהיה חול אצלו.ת שבת דידיה ושפיר עלתה לו מנחה שהרי נקבל

דמי למש"כ  ,יכול להתפלל מנחה של חול על סמך שישאל על שבתו אחר מנחהש
דמי שברור לו פ"ו מהל' שבועות הל"ה הובא בשער המלך בתשובה הרשב"א 
ול להתפלל , והכי נמי יכ שבועתו מותר לו כבר היום לעבור על השבועה  לשישאל למחר ע

 . בה של חול על סמך שישאל על נדרומנח
המפריש חלה ונתערבה ונודע לו בערב שבת סמוך ללילה שנתערבה החלה ואין לו 
ג' אנשים להתיר לו החלה שהפריש יכול להפריש חלה שנית קודם שישאל על חלתו 

א ואח"כ כשיזדמן לו שלשה בשבת יוכל להשאל על חלתו שהפריש קודם השבת ונמצ
  שהחלה שהפריש שנית היא החלה שהתירה את העיסה.

 „ל‰ מעומ„בעניין ˘˙יי˙ כוס ˘ל ˜י„ו˘ ו‰ב
 

אשר נהגו בכמה ישיבות שעומדים בקידוש שחרית, לכאורה לאו שפיר עבדי 
שהרי בברכת הנהנין צריכים הסיבה כדי להוציא אחרים כמבואר בשו"ע סימן רי"ג 

מקום א הסיבו כמבואר בשו"ע סימן קס"ז סי"ג מכל ס"א ואע"פ שבדיעבד יוצאין בל
לכתחלה בעי הסיבו ולדידן בעי ישיבה וגם דיש מהראשונים דס"ל דבדיעבד נמי לא יצא 
בלא הסיבו כמבואר בשעה"צ שם ס"ק נ"ו וא"כ היה צריך לקדש בשחרית כשכולם יושבין 

בה אבל במקומן ובשלמא בערבית נחלקו הראשונים אם מקדשין בעמידה או בישי
 דה צריך לדקדק לקדש בישיבה דווקא.בשחרית כיון דליכא למ"ד דבעינן עמי

שהרי הרמ"א כתב בסימן רע"ג שגם בברכת  העירני בני יקירי הרב הגאון ר' יעקב שליט"א
מוציא ואם אינו צריך לשתות מן הכוס בוודאי אינו צריך  היין של קדוש שחרית הדין דיצא

 סימן רי"ג מה שכתב בזה.ך הסיבה להרמ"א יעויין בשו"ע הגר"ז הסיבה ומה שבלילה צרי

 יבואר דמשום דרך ארץ אין שותין מעומד
שנהגו כן הוא משום שהוא טירחא להושיב את כל בני הישיבה ולכן מקדשין בעמידה, 
ונתעוררתי דגם אם מקדשין בעמידה אבל שתיית הכוס בעי ישיבה כמבואר במ"ב סימן רצ"ו 

שותין מעומד לכתחלה, וא"כ בלא"ה בעינן המג"א וז"ל ולא ישתה עד שישב שאין  סק"ו בשם
 להושיב כולם לשתיה ולמה לא ישבו בשעת הקידוש לצאת יד"ח קידוש לכתחלה. 

לא יאכל מי שהוא תלמיד חכם, וז"ל  הלכה א פרק דהאי דינא מקורו ממסכת דרך ארץ 
פ ע"כ, ואע" צבעותיו, ערה, ולא ילקק בא, ולא יקנח את הקמעומד, ולא ישתה מעומד

שבמסכת ד"א איתא דת"ח לא ישתה מעומד המטה משה והמג"א כתבו דין זה על כל אדם וכמש"כ 
 כתב שראוי לכל אחד לעשות עצמו ת"ח בדבר זה. ש"ההמ"ב שלא ישתה מעומד לכתחלה ובמחצ

ומד ל מעהאוכ בגמ' גיטין דף ע' איתא דשלשה דברים מתיזין כוחו של אדם 
ויש שפירשו מתישין  והיינו מסירין כוחו כמש"כ היעב"ץ שםוהשותה מעומד וכו' 

ופשר דשתיה כוחו של אדם וכמש"כ בעין יעקב שם, וכ"כ הרמב"ם בפ"ד מדעות ה"ג, 
אבל מקורו של האי דינא שכתב המג"א בשם מטה משה נראה   ,ינה מתשת כוחואמועטת  

 כת ד"א כנ"ל.מדברי המחצית השקל והפמ"ג שהוא ממס
וכן נוהגין בשתית הכוס של ברכת שתיה מועטת  דמשום דרך ארץ גם כן מותר ב

ן תחת החופה וכן בברכת המילה של אשר קדש ידיד מבטן  אירוסין ונשואי
 שותין מעט בעמידה וא"כ הכי נמי יכולים לשתות הכוס של קידוש בשתיה מועטת.  

צ"ל היה דה כתב שמרן בעל הקהלות יעקב זארחות רבינו חלק א' בעניני סעו
אין צריך לשתותן בישיבה וזכר לדבר מצינו דמים אפשר ו ,שותה מים מעומד

"ח לא ישתה כוסו בבת אחת ואם שתה הרי זה גרגרן סבהא דאיתא בשו"ע סימן ק"ע 
כתב דרק ביין או שכר ובשולחן הטהור  ,שנים דרך ארץ שלשה הרי זה מגסי הרוח עיי"ש

ולפ"ז כתב דשיעור שתיית רביעית במים  ,אבל במים אין קפידא ,תות בבת אחתאין לש
לברך עליו ברכה אחרונה הוא ברביעית בבת אחת ובפחות מזה לא יברך ברכה אחרונה 

.אין צריך ליזהר בזה ויכול לשתות מעומד דה"ה הכא בשותה מיםוא"כ אפשר 
 

 פנים חדשות באו לכאןזה ודברים שנתחדשו עוד בענין נכתב בגליון הקודם משום  מה שכברראינו להביא בזה 
 

 כ˘‡ין ע˘ר‰ מלב„ם כ˘˜ור‡ים כ‰ניםמבי˙ ‰כנס˙ כ‰נים ‡בלים ˆריכים לˆ‡˙ ‰‡ם  בענין
  

אבלים ורוצים  נשאלתי בבית האבל שהאבלים כהנים ומתפללים שם כהנים שאינם 
אבלים אם  לישא כפיהם כמנהג ירושלים אבל אין בבית האבל אלא עשרה יחד עם ה 

 . שהאבלים לא ישאו כפיהם אע"פ  כהנים    א לקרו יכולים  
שכתב וז"ל  סעיף מג סימן קכח האבל אינו נושא את כפיו כמבואר בשולחן ערוך

אבילות, יצא מבהכ"נ בשעה ובתוך שבעה ימי  ,אחר שבעה ימי אבלות, נושא כפיו

 
וקר הנדר ומדבריו נראה דענין שאלת חכם הוא דהחכם ע וז"ל  ובחידושי ר' שמואל נדרים סימן י"ח כתב ב 

למפרע ממש וכלפי שמיא גליא דגם אתמול לא היתה שבועה דאי הי' אתמול שבועה והעקירת חכם אינה 
אבל אתמול הי' באמת שבועה פשוט    ,א הי' שבועהלנים דהיום דנים דגם אתמול  למפרע ממש אלא דלגבי הדי

 ןעל שבועתו ורק לעני דאסור לו לעבור על שבועתו כל שלא נשאל אף אי כלפי שמיא גליא דלמחר ישאל
 

עולה משום דעובר עכ"ל, אמנם במגן אברהם כתב שאם קראו לו כהנים , שקורא כהנים
 ראו לו עובר בעשה וצריך לעלות.בעשה וכ"כ בביאור הגר"א שאם ק

אין האבלים יכולים לצאת משום שהם בכלל העשרה ואי אפשר לצאת כל זמן 
וא"כ  ,או כהנים יצטרכו האבלים לעלותוא"כ אם יקר ,שלא סיים חזרת התפלה

 .נסתאו כהנים בשעה שהאבלים בבית הכ יקריש לעיין איך 

עונשי האיסור כמו מלקות דזה נוגע לדיני המחר דהנידון אם להלקותו הוא מדיני המחר על זה מהני השאלת 
ומשמע   ,דאתמול לא הי' אסור אבל על האתמול לגבי האתמול ודאי דהי' אסור   םלהחשיב דלגבי היום דני  םחכ

 כיהום אתמול דאין כאן כלל שבועה ומש םיא גגל הוא למפרע ממש וכלפי שמיא םא דעקירת חכ"מהרשב
  .אם גם הוא יודע האמת דישאל למחר מותר לו לעבור על שבועתו אף קודם שנשאל
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משנה ברורה סימן לא מהני מה שלא יעקרו האבלים רגליהם ברצה שהרי כתב ב
וכתב המ"א ודוקא שעקר רגליו בעבודה אבל אם לא עקר רגליו וז"ל  קכח ס"ק ט

אינו החזן קרא כהנים או שא"ל בפירוש לעלות אינו רשאי לעלות וכדלקמן בס"ח ואף ד
ן זה מינץ שמסתפק בזה דאולי באופ והא"ר הביא בשם תשובת מהר"ם עובר בעשה

ובלא"ה יש לעשות   ע"כ יש ליזהר שלא להיות אז בבהכ"נ כדי שלא יבוא לזהמחוייב לעלות  
כ"ל, וא"כ , עכן משום שלא יאמרו עליו שהוא פגום דמי ידע שלא עקר רגליו קצת בעבודה

אפשר   מבואר דלא מהני מה שלא יעקרו ברצה דמכל מקום אם יהיו בשעת קריאת כהנים
 דעוברים בעשה לדעת מהר"ם מינץ.

שיקראו להם כהנים בלחש שישמעו רק הכהנים העולים ולא הכהנים האבלים 
 ובזה לא יעברו בעשה שהרי לא שמעו קריאת הכהנים.

לפגמו של כהן שהרי הכהנים עולים והאבלים אינם עולים אכתי איכא למיחש 
שהכל יודעים שאין האבלים נושאים  אכן משום האי טעמא ליכא למיחש משום

 כפיהם ואין בזה חשש פגמו של כהן.
מסתברא שא"צ לצאת, שהרי כיון סעיף מ"ג וז"ל  סימן קכחיעויין בפר"ח שכתב ב

וכן  ,ת הקורא כהנים לאותם שהם אבליםשנהגו האבלים שלא לעלות לדוכן אין דע
ן שיש לו דברים המעכבים מוכח ממה שכתב הב"ח בריש סימן זה [ד"ה וכל] גבי כה

, עכ"ל, ולדבריו יכולים לשמוע גם קריאת הכהנים ואין צריכים לצאת כלל מדרבנן יע"ש
ות אבל יש ללמוד ממנו דלעניין פגמו של כהן לא חייש כלל ואפשר לכהנים האבלים להי

 במקום שהאחרים נושאים כפיהם.
רכת בלים להיות עד אחר באמר בזה שיכולים הא הגאון ר' מנדל לובין שליט"א

הטוב שמך ולך נאה להודות ולצאת ויקראו לכהנים שאינם אבלים כהנים ואז 
ובזה יוכלו לקרא לכהנים  ,יכנסו האבלים שיהא עשרה בבית הכנסת בשעת ברכת כהנים

לא היו בחדר כשקראו אע"פ שלמיחש לפגמו של כהן  אכתי איכא 'אמנם לכאו ,בקול רם
 .וכמשנ"ת  אכן כיון שהם אבלים לא חיישינן להכי  ,קכ"ח ס"דסימן    כדאיתא בשו"ע  כהנים

 יבואר אם קריאת כהנים כשאין הכהן בבית הכנסת אם מהני לחייבו לעלות
, אכן בשעת קריאת כהנים אם מחייבי לעלות העשר כשאיןאם היש לעיין בדבר 

שוטו ת שהרי בפכיון שיודעים שיבואו עשרה בשעת הברכה שפיר מחייבי לעלו
שגם מי שעומד מחוץ לבית הכנסת ואומר לכהן ליטול ידיו לעלות לדוכן אע"פ שאין   נראה

ם כיון קריאת כהניבשעת  והכי נמי כשאין עשרהעשרה מחוץ לבית הכנסת חייב לעלות 
 יהא עשרה.  הברכ שבשעת ה

צריך ס"ק י' כתב בהא דאם אמרו לכהן ליטול ידיו  משנה ברורה סימן קכחב
ומקורו מדברי הר"ן עכ"ל,  בשהיה בבהכ"נ ולא כשאמרו לו בחוץ  אינו אלא    לעלות

כל כהן שאינו עולה שהובא בביאור הלכה ס"ב וז"ל הר"ן מגילה דף ט"ו ע"ב בדפי הרי"ף 
לדוכן עובר בג' עשה. דוקא בשקראו אותו הא לאו הכי לא מחייב וכדמתרגמינן כד תימרון 

כה תברכו אמור  נסת שאו ידיכם קדשם חזן הכשיאמר להך להון ובספרי אמרינן שצרי
להם ואף על גב דדרשינן ליה לשנים קורא כהנים ולא לאחד שנאמר (במדבר ו) אמור להם 

בחוץ אף על פי שקרא אותו בבית הכנסת אבל כשהוא והיינו כשהוא שמעת מינה תרתי 
לעזר ודי רבי אאחורי עמ יוגרסי' בירושלמי ר"ש בן פזי כד הוה תשיש הוה קא ,אינו עובר

 , עכ"ל, ומבואר דס"ל להר"ן דכשקוראים אותו והוא בחוץ אינו עובר בעשה,נפיק לברא
אפשר משום דבעינן עשרה בטעמא דמילתא, והר"ן לא ביאר טעמו של דבר, ווצ"ע 

כנסת אינו חייב לעלות, ולפ"ז בנדון דידן ולהכי בקראוהו חוץ לבית הקריאת כהנים  שעת  ב
סת ויקראו כהנים בלא עשרה ואחר כך יכנסו ו האבלים מבית הכנאי אפשר לומר שיצא

 האבלים לברכת כהנים שהרי בעינן שיקראו כהנים כשיש עשרה בבית הכנסת וצ"ע.

 יבואר דבמאירי כתב דבעינן קריאת הציבור כדי לחייבו בנשיאת כפים

לה דף יכן מבואר במאירי דבעינן שהציבור יקראוהו ולא יחיד, דהנה במאירי מג
וים אותם בכך ומצ רונראין הדברים כשהצבומו את שמי שאמור להם וכ"ד כתב 

 ון,וראיה לדבר מה שתרגם אנקלוס אמור להם כד תימרון לה ,אין חייבין בכך אליהןהא מ
ויש חוככין לומר  ,ך ששליח צבור לענין זה כצבור הואלככששליח צבור קוראם וכן הדין 

אלא שבתלמוד המערב ראיה לדעת ראשון והוא  ,ךשאף בלא התראה הם מצווים בכ 
ק לבראי כלומר היה אליעזר נפי עמודי ר'שאמרו ר' ישמעאל כד הוה תשיש קאי אחורי 

"או אם , והביאו בבה"ל סימן קכ"ח ס"ב סוף ד"ה  כדי שלא יצווהו בכך  אמסתיר עצמו ויוצ
מירה זו אמירה של יעו"ש, וא"כ כשאמרו כהנים ולא היו עשרה בבית הכנסת אין א  אמרו"

 ציבור אינו חייב לעלות.
דוכן וכו' הרי זה כעובר כתב בשו"ע סימן קכ"ח ס"ב וז"ל כל כהן וכו' אם אינו עולה ל

או אמרו לו לעלות או ליטול ידיו,  אם היה בבית הכנסת כשקורא כהנים בשלש עשה 
לות לדוכן אבל ומבואר דס"ל דדוקא כשהוא בבית הכנסת מהני קריאת כהנים לחייבו לע

 קריאה שלא בבית הכנסת אינו מחייבו לעלות לדוכן וכמשנ"ת.
רש כוונת הירושלמי שר"ש בן פזי קאי אחורי עמודי באור זרוע ח"ב סימן תי"א פי

כדי שכשיקראו כהנים אין הקריאה מתיחסת אלא לאותם שעומדים בבית 
יא חייב לעלות גם אם הוא הכנסת ולא לאותם העומדים בחוץ ולדבריו אם יקראוהו להד

 מבחוץ לבית הכנסת.
מחייבת את הכהנים   לעיין דאפשר דקריאת כהנים חוץ לבית הכנסת אפי' שאין היא

לעלות אבל סגי בזה כדי שיחשב שקראו לכהנים לעלות ומתקיים שפיר אמור להם 
 ובקריאה זו סגי בזה לקיים בזה אמור להם.

תורה והוי כאינו נים במ"ע של ברכת כהנים מן המכל מקום לא יהיו חייבים הכה
 ה זו.מצווה ועושה לגבי ברכת כהנים מן התורה ולמה יפסידו מהם מעל

 יבואר אם האבלים עצמם נושאים כפיהם בירושלים

בעניין אם האבלים נושאים כפיהם בבית האבל שמבואר בשו"ע שאין נושאין 
 הםהיו אבלים ל"ע נשאו כפיהנה אצל משפחת אבותי כשכפיהם בבית האבל 

 זצ"ל. מקובל מהמהרי"ל דיסקין וכמדומני שאמרו שכן 
 ,מנהגים בימי אבלות שלא ישרו בעיניו,  בקונטרס אחרון  כתב בשו"ת מהרי"ל דיסקין

ענ"ד דהכלבו כתב ישר ללא  םהאלי' רבה שלא להגיד ברכת כהניוז"ל מה שכתב 
בדבר שאין כל יחיד יכול לאמרו בביתו בר ואיך נפקיע הד למה המלך ע"השהוא תקנת ש

צריך ולא  כפיםלל נשיאות וליכא כ  םאבלי םה ראיה דשם כל הכהנינאימט"ב הראיה ו
אמרו רי נפקע לגמרי דה ועוד דת"ב לא ,שרוין בשלום םלתשלומין משא"כ כאן כל העול

ועיקר חיוב נשיאת כפים מה"ת הוא בחד זימנא כאן נמצא נעקר לגמרי   "כ מנחה משאב
 ם עכ"ל.ביו

הרי הוא מפורש ש ,מש"כ שבאליה רבה כתב שלא לומר ברכת כהנים תמוה
וצ"ל שכוונתו למש"כ באליה רבה סימן תקנ"ט שאין  ,בשו"ע סימן קכ"ח סמ"ג

ם אבל נשיאת כפים גופא ג ,אומרים בבית האבל אלוקינו ואלוקי אבותינו ברכינו וכו'
 , ס"ל דאין נושאים כפים בבית האבל וצ"עהמהרי"ל דיסקין 

דברי סופרים כתב דכוונת המהרי"ל דיסקין לומר שלא ישר בעיניו מה שכהנים 
 אחרים אינם נושאים כפיים בבית האבל אבל מה שהאבלים עצמם אין נושאין

 כפיים לא פקפק בו כלל כמש"כ בשו"ע להדיא.

 ˘נ˜ר‡ לעלו˙ ל„וכן מחוı לב‰כ"נ וכ˘ב‡ עומ„ ‰˘"ı במו„יםבעניין כ‰ן 
 

בכהן שקראוהו לעלות מחוץ לבית הכנסת למניין שאין בו אלא כהן אחד  נסתפקתי 
ועקר רגליו לילך לבית הכנסת והגיע לבית  ורוצים שיהא להם ברכת כהנים דאורייתא  

 לעלות לדוכן.   הכנסת אחר שהתחילו מודים אם חייב 
 

כתב הר"ן באר לעיל מה שכבר נתבקראוהו חוץ לבית הכנסת לעלות לדוכן הרי 
"ח שאינו חייב לעלות לדוכן וכ"כ בשו"ע שם, אבל שהובא בבה"ל ריש סימן קכ 

שמי שעומד אחורי בית הכנסת אינו אלא  באור זרוע נראה  מדבריו שלא אמרו בירושלמי  
סת, אבל אם קראוהו להדיא לעלות חייב לעלות לדוכן, בכלל קריאת הכהנים שבבית הכנ

אבל  ,לעלות חייבוא"כ להאור זרוע הכהן הזה שקראוהו לעלות מחוץ לבית הכנסת הוא 
 מאחר שהשו"ע הכריע כהר"ן א"כ אינו צריך לעלות שהרי לא קראוהו בבית הכנסת.

נסת אפשר דיש להסתפק עוד שמאחר ולא עקר רגליו ברצה אלא מחוץ לבית הכ 
משנה ברורה שאינו חייב לעלות דלא חשיב כעקירת רגלים ברצה, דהנה כתב ב

כתבו הפוסקים שאם עקר רגליו מביתו לבוא לביהכ"נ ומצא אחר וז"ל    סימן קכח ס"ק כח
רצה אף על פי שבודאי בעת שעקר רגליו מביתו היה קודם רצה לא חשיב עקירה ואינו 

אבל אם עקר רגליו מביתו לבוא לבהכ"נ לעלות   ,דוכןעולה כיון שלא עקר מביתו אדעתא ד
ן זה אינו עולה כ"א כשהיה ביתו ויש שכתבו דאפילו באופ ,לדוכן עקירה זו מועלת ועולה

 .עכ"ל, סמוך לביהכ"נ ושמע שהש"ץ התחיל רצה
דגם בעקר כדי לעלות לדוכן אבל אם לא שמע את החזן שאומר רצה לא חשיב 

  לכו"ע. עקירת רגלים ברצה
רכה לבטלה ולא אמרינן דכיון שאמרו בנדון דידן לא יעלה כדי שלא יכנס בספק ב

ספק חיוב מן התורה כיון שהכריע השו"ע דאינו חייב מן התורה לו עלה הוא ב
בקריאה זו, וגם נראה דבאופן זה גם אינו יכול ליטול ידיו קודם ברכת כהנים ואיכא בזה 

לות בלא נטילת ידים אפי' ששמר ידיו ולא הסיח דעתו מהם עוד ספיקא שמא לא יוכל לע
 . כמבואר בשו"ע ס"ז ובמ"ב שם להכי לא יעלה לדוכן

זה אינו אלא בלא נשא כפיו באותו יום אבל אם כבר נשא כפיו באותו יום תו אינו חייב 
בשו"ע שם ס"ג אלא שמקיים מצוה מן התורה בכל  ארלעלות לדוכן מן התורה כמבו

לעלות לא יעלה לדוכן. דאיכא כמה צדדים שמא אינו יכול "ד ושא כפיו, אבל בנדועת שנ
 

 בעניין ‚ר ˘נ˙‚ייר ‡ם ˆריך למול בניו ול‚יירם כ„י ל‰˜ריב ˜רבן פסח
 

יגור אתך גר וגו' המול לו כל זכר ואז  חתם סופר על התורה פרשת בא על הפסוק וכי 
שנתגייר כקטן שנולד ואין בניו שלו ואינו י הא גר מאז נתקשיתכתב וז"ל  ,יקרב לעשותו

וכעת נ"ל טרם שנתקדשו בטבילה והזאה בשעת מתן   ,מחוייב למולם ואיך יעכבוהו מלאכול פסח
אז עדיין לא הי' כקטן שנולד והוה כבנו ממש לכל דבר ומעכבו  תורה ורק במילה בלא טבילה במצרים  

 .וצ"עמפסח 
היינו מילת ו ,לו כל זכר ואז יקרב לעשותו להמופסח לד'   גר ועשה ך כתב שם וז"ל וכי יגור את

ממ"נ  , וכבר ימים רבים תמהתי מה שייך זה בגר המתגייר , זכריו מעכב האב מלעשות הפסח

ואשר נולדו בגיותו אותם אינם  , הבנים הנולדים לו בקדושה תו לא הוה גר וכבר הוא ככל ישראל
וכעת נלע"ד לפי שמסיים וכל ערל לא יאכל בו  ,יו כללמעכבים אותו מאכילת פסח כי אינם בנ

ופירש"י דקאי אמתו אחיו מחמת מילה ואומר גם רישא המול לו כל זכר מיירי במתו אחיו מחמת  
סור למולו ואביו מעוכב ממילא  אלנו אביו וזה א"א בישראל דכיון שמתו אחיו  המילה ואשמעינן שימ

ירי ומתו בניו הנולדים בגיותו אותן מתו בגר מי מלעשות פסח לשיטת רש"י דלא כר"ת אך הכא
ושוב נולדו לו בקדושה וקמ"ל שימול אותם ולא נתחזקו למיתה ע"י אותן אחים   , מחמת מילה

 .ותו דלא מתחשבי הדדי כנלע"ד וצ"ע לדינאישבג
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ן ריך לעיוצ וז"ל  גור אתכם גר וגו' המול לו כל זכר ואז יקרב לעשותועל הפסוק וכי י כתב שם
למ"ד ומה יחס יש לבניו של גר עמו שיעכבהו מלעשות הפסח הלא כקטן שנולד דמי  גדול

כוונתו   וצ"ב ,  א, עכ"ל מילת עבדיו מעכבי' האדון א"כ ה"נ לא גרע מעבדו אבל ר"א דלא ס"ל הכי קשי
 שצריך למולם מדין מילת עבדיו ולמה יתחייב למול את בניו מדין עבדיו וכי בניו עבדיו הם. 

 שמילת בניו של גר מעכבתו מדין מילת עבדיו שזכות הגוי בבניו למכרם לעבד יבואר
דגר שנתגייר אינו יכול למול את בנו הגדול בע"כ  "עבד "ד"ה ע"א כתב ברש"י ביבמות מח  והנה

ד"ה  שם ובתוס'  ,דכתיב המול לו כל זכר ואז יקרב לעשותו ולא כתיב המול לו כל איש לשון גדלות
הקטנים מעכבים  אבלש"י נמצא דגר שנתגייר אין בניו הגדולים מעכבין אותו דעת רלאלא כתבו ד

לדו לו לפני שנתגייר בודאי אין מעכבין אותו לאכול בנים שנודוהקשו על זה  ,פסחמלעשות האותו 
 לד דמי.ושהרי אינם חשובים בניו דגר שנתגייר כקטן שנבפסח 

וכן  וז"ל דהנה כתב הר"מ בפ"ט עבדים ה"ב  שיטת רש"י  כתב ליישב וסימן ב' יצחק סי' א' 
  ,ע"כ הולידו בארצכםמוכר הגוי בניו ובנותיו שנא' מהם תקנו וממשפחתם אשר עמכם אשר 

ומקור דברי הרמב"ם הוא בתורת כהנים פרשת בהר פרשה ו' ה"ג דאמרינן התם וגם מבני התושבים 
ומבואר דגוי   ,נין ת"ל מהם תקנו ע"כהגרים עמכם מהם תקנו אין לי אלא בניהן ובנותיהן הן עצמם מ

, וא"כ דות שהרי יכול למכרוקנין עבבוא"כ הבן שייך לאביו  ,יכול למכור את בניו דיש לו קנין בהם
שפיר חשיבי עבדיו של הגר אלא דאכתי יש לעיין אם אמרינן כקטן שנולד דמי לעניין קניין ממון  

 שיש לו בבניו. 
פקע קנינו שיש לו בבנו שקניניו לא פקע על ידי מה שנעשה    בספר זכר יצחק פשוט ליה דלא

פליג עליה וכתב שגם לזה אמרינן דפקע בספר מקור ברוך ח"ב סי' מ' כקטן שנולד אמנם 
פשוט שאם הנה ו .קנינו ממנו שהרי אין לו זכות ממון רק בבנו וכיון שאינו בנו תו אינו בעלים עליו

אין לו בעלות אלא על בנו שהוא עכו"ם אבל כשנעשה ישראל  אינו בעלים עליו משום שנתגייר בנו ד
 ו עדיין גוי בזה נחלקו אם חשיב בנו לעניין זה דהוי ממונו.  נפקע ממונו ממנו אבל כשב

משך חכמה פרשת בא ד"ה וכל עבד שנסתפק בזה אם נתגייר האב אי יכול למכור בנו לעבד ב
 .כשנתגייר לא פקע זכות האב למוכרן ע"ש  זרע אברהם להוכיח דאףבעל הוהביא בשם חתנו  

"כ כוונת החתם סופר נראה פשוט שנתכוון למש"כ הרמב"ם דבניו של עכו"ם חשיבי עבדיו, וגם או
 מעכבת אותו מלעשות הפסח כל זמן שלא נתגיירו.ממילא לאחר שנתגייר ס"ל דחשיבי עבדיו ו

אינם  כבר תו מלעשות הפסח משום שו כלל ואינם מעכבין אואם נתגיירו בניו תו אינם עבדי
עבדיו ולא מתקיים קרא דהמול לו כל זכר ואז יקרב לעשותו דהכתוב אומר שצריך למולו 

הרי הוא ם על ידי גירותו ישראל עשנאם אבל  ,משום שהוא עבדו וכשמל אותו יכול לעשות הפסח
שימולו אותו נת הכתוב כוונראה ד בל, אולכן יכול לעשות הפסח כאלו הפקירו וכבר אינו עבדו עוד

 ואז יוכל לעשות הפסח. דות ויהיה כעבדו הכנעני שחייב במצוות כאשהלשם עב

 יבואר מה שאומרים במעוז צור רוב בניו וקניניו על העץ תלית
על העץ תלית  מ"ד האריך במש"כ בפיוט של מעוז צור רוב בניו וקניניו 'בספר שלמי תודה פורים סי

דגוי יכול  הנ"ל ץ ויש שרצו לפרש עפ"י מש"כ הרמב"ם יניו וכי את נכסיו תלו על הע וצ"ב מהו וקנוז"ל 
כתב  אבל  ,  דא מילתא הואחלמכור את בניו דיש לו קנין בהם וא"כ י"ל דהך וקניניו קאי נמי אבניו דמיקרו קניניו ו

דאפשר דבניו פק שם  נסתועוד    , ק דבפשוטו משמע דזהו ענין בפני עצמו ולאו אבניו דלעיל מיניה קאיוחזה דד
 אינו יכול למכור והתם בנים גדולים. בניו גדולים    אבלקא יכול הגוי למכור  הקטנים דו

"ז כתב דהרמב"ם לא חילק בין בניו ובנותיו קטנים או אפילו גדולים מבמנחת חינוך מצוה ש
יו"ד   וכ"כ השפ"א הנדפס בשם חי' הרי"ם  ונראה שכל שכבושים תחת יד אביהם יכול למוכרם

 וצ"ע.  ,סי' רס"ז סי"ז דאפילו בנו גדול במשמע דסתמא אמרינן
 

 בעניין מעובר˙ ˘נ˙‚ייר‰ ‡ם בנ‰ מ˙ייחס ‡לי‰ ו‡ם ‰‡ב י˘ר‡ל ‡ם מ˙יחס ‡ליו
 

היתה שפחה או עובדת כוכבים בשעת וז"ל    ג"ס  ימן תכגס  שולחן ערוך חושן משפטב  איתא
וי"א דאם בעלה קיים הרי  , י דמי ולדות שלההריון, ובשעת נגיפה נשתחררה או נתגיירה, הר

, ולכאורה קשה אמאי אם , עכ"ל, והי"א הוא הטור בשם אביו הרא"שואם לאו, הוא פטור  הן של בעל
הדמי ולדות הם שלו הרי אינו אביו כלל שהרי כל הנולד משפחה ועכו"ם הולד אינו בעלה קיים 

 הם שלו. מתיחס אחריו וא"כ מאחר שאינו בנו אמאי הדמי ולדות
שהרי ישראל שבא על השפחה  הקשה שבים של שלמה ב"ק פרק הפרה סימן י"ז עמד בזה 

לד הולך אחר הפגום ואינו כבנו כלל ולמה יזכה בדמי ולדות וחלק על  וה והעובדת כוכבים
 .גהטור בדעת אביו הרא"ש יעו"ש 

הוא יצא ממעיו הרי  דהא דדמי ולדות של הבעל אינו תלוי ביחס שלו אליו אלא דכל ש
לא נאמר דין דמי ולדות אלא והא דאם לא נתגיירה אין לו דמי ולדות משום ש ,הוא שלו

 אבל כל שהוא יוצא חלציו ,ולדותוכל שלא נתגיירה הרי הוא עכו"ם שלא נאמר בו דמי בישראל 

ם והרי היא ולכן כיון שנתגיירה העובדת כוכבי ,ממנו דמי ולדות הרי הוא ממונו לקבל והוא ישראל 
 ישראל שפיר מחייב דמי ולדות לבעל משום שהוא בנו לדיני ממונות וצ"ע.

הרמב"ם בהל' חובל ומזיק פ"ד ה"ד היתה שפחה או גויה בשעת הריון ובשעת נגיפה  
וביאר שם המ"מ בטעם הדבר דכיון שאין קרוי   ,נשתחררה או נתגיירה הרי דמי ולדות שלה 

, ולכאורה הרי הרמב"ם ס"ל דבן העכו"ם הוא כממונו וראיתי שהקשו בנו לכל דבר זכתה בהן האשה
דא"כ העובר הוא גם כן ממונו של העכו"ם שהרי יכול למכור את בנו וא"כ למה דמי ולדות של גיורת 

 ואינו ממונה שלה.הוא לאשה הרי הוא ממונו של העכו"ם שבא עליה 
שנתגיירה בנה אין צריך טבילה והרי הוא ישראל שנתגיירה ובנה ג"כ עלתה לו טבילה שהרי מעוברת 

 , אבל למשנ"ת שדיני הממון אינם פוקעים בגירותו א"כ אמאי אינו שייך לאביו. דוכקטן שנולד דמי
אינו אלא בבן עכו"ם אבל  פשוט שכל שנעשה ישראל אינו שייך לאביו הגוי שכל בעלותו 

 דמי ולדות להרמב"ם נותן לאשה ופשוט.   כשנעשה בנו ישראל אינו בעלים עליו כלל ולהכי  
 

 בעניין זרי˜˙ ‰„ם ˘ל ˜רבן פסח מˆרים על ˘˙י ‰מזוזו˙ ועל ‰מ˘˜וף ‡ם בעינן כל ‰פ˙חים ˘ל ‰בי˙
 

מצוות מזוזה שמצוותה על כל  דומה קצת לאם צריך לתת הדם על כל פתח שבבית 
וכמו מצוות וץ חלאו שמצוותה לתת על  אחד מפתחי הבית שפתחם לחוץ, הפתחים 

 נר חנוכה שאינו חייב אלא בפתח אחד.
,   רב יוסף שלשה מזבחות היו שם על המשקוף ועל שתי המזוזותתנא    .)ו"דף צ(פסחים  בגמ'  

ותני כן שלשה מזבחות היו לאבותינו במצרים משקוף ושתי איתא    רושלמי פסחים פרק טובי
, ע"כ, ומבואר דנתינה על המשקוף ועל י מזוזותמזוזות. אית תניי תני ארבעה סף ומשקוף ושת

סגי בפתח אחד לקיים מצוות נתינת הדם על המזבח,  המזוזות הוא מדין נתינת דם על המזבח וא"כ 
 לתת על כל פתח ופתח. ואי"צ 

ממש"כ במכילתא על הבתים אשר יאכלו אותו בהם פרט לבית התבן ובית הבקר שאין 
אין נותנין הדם אלא על פתח אחד א"כ מאי ס"ד שיתן הדם על  נותנים שם הדם ואי נימא ש

ראה שנתנו הדם על כל הפתחים אלא שרק בביתם שאכלו את  בית התבן ובית הבקר, ולכאורה נ
 בהם אבל שאר בתים לא נתנו הדם עליהם. ןהקרב

אינו מוכרח דאפשר שאם אינו דר באותו שעה אלא בבית התבן ובבית הבקר אינו יכול לתת 
 הדם בבית התבן אבל אם נתן הדם בבית שאוכל בו תו אי"צ לתת הדם בפתחים אחרים. 

חבורה אוכלת בבית אחד ולו חמשה פתחים צריך ליתן במכילתא דרשב"י מנין אתה אומר  איתא 
מדם על כל משקוף ומשקוף ומדם על כל מזוזה ומזוזה תלמוד לומר ונתנו על שתי המזוזות ועל 

מנין אתה אומר חמש חבורות אוכלות  ל משקוף ומשקוף ומדם על כל מזוזה ומזוזההמשקוף מדם על כ
חמשה פתחים שיהו צריכים ליתן מכל דם ודם על כל משקוף ומשקוף ומכל דם ודם על  בבית אחד ולו

 ו', ע"כ, ומבואר שצריך לתת על כל משקוף ומשקוף וכל מזוזה ומזוזה.כל מזוזה ומזוזה תלמוד לומר וכ
על הבתים אשר יאכלו אותו בהם אין לי אלא על הבתים בפסוק במכילתא דר' ישמעאל  הוא

 , קוםמכל מ בתים שהיו ישנים בהם מנין ת"ל על הבתים אשר אתם שםאשר יאכלו אותו בהם 

וכ"ה  , ובהגהות הגר"א א"כ מה ת"ל אשר יאכלו אותו בהם פרט לבית שער אכסדרה ומרפסת
 בתים שיאכלו בהם וישנים שם. , ע"כ, היינו הדדימכון בהוןיא דייכלון יתיה ותב רגום יונתןבת

דנתינת הדם היה מדין מזבח וכבר נתן הדם על המזבח ולא היה יותר מג' מזבחות,  שנתבאר  
צריך לומר שהיה עוד הלכה שהדם צריך לינתן על הפתחים כדי שלא יבוא המשחית לבוא  

י לא היה מדין  פתח ולכאורה הנתינה בפתח שנאל הבתים לנגוף ולכן הוצרכו לתת על כל פתח ו
  וכן ראיתי בספר משאת המלך וצ"ע.מדיני הקרבן זריקת הדם על המזבח 

כמו שפיכת שיריים שמקיים בו דין בדם הנשפך ואינו נתינה על המשקוף דינו דהיה  "לאפ
רבן פסח כדי שלא יבוא המשחית לחוד, ואם לא היה קיום דין בדם הנשפך מדיני הק

הדם הניתן על המשקוף והמזוזות הדם שניתן בה מדין מפני המשחית שהרי  מגין לא היהלכאורה 
וכיון שנתקיימה מצוות הפסח בזריקת הדם על המשקוף  ,ההגנה מפני המשחיתהיתה היא מזבח 

לא היה הדם הניתן על שאר   :)דף ל"ח(כדאיתא בזבחים ושתי המזוזות וכבר הותר הבשר באכילה, 
 .היש בו קיום דין של שפיכת שיירי הדם על הפתחים של הביתהפתחים מונע המשחית אלא אם 

שיש לעיין בזה שאם יש דין שפיכת שיריים מה יעשה מי שלא היה לו פתחים אחרים בבית וכי 
במדרש הגדול פ' בא י"ב כ"ב דקאמר התם אשר בסף לו לא היה דין שפיכת שיריים, ומצאתי 

כלי או בסף מזוזה מפני שהכלי קרוי סף ומזוזה קרויה סף ומנין שהכלי קרוי סף שנאמר    שומע אני בסף
 אר' עקיבאל המשקוף ואל שתי המזוזות וכו'  םומנין שהמזוזה קרויה סף שנאמר וכו' ת"ל והגעתוכו' 

 ,כע" שופכו על האסקופה םאומר הואיל ושני כתובים קיימין יהא נותן בסף כלי ובסף מזוזה שיירי הד
וחזינן דס"ל לרע"ק שהיה שפיכת שיריים בשירי הדם של פסח וא"כ אפשר דכל שהיה לו פתחים 

 חרים היה מקיים שפיכת שיריים בפתחים אחרים ואי לאו היה שופכו על האסקופה.א
וז"ל שכל הקדשים   תו"דתמיד פ"ד כתב בבהראב"ד  העיר ד  הגאון ר' טוביה שפירא שליט"א

וצ"ע. וכו' עכ"ל  מבכור ופסח ומעשר ץחו םרי הדבשיישפיכה  םטעוני
 

 כל ‰˙‡מˆו˙ בין ב„בר ‡יסור בין ב„בר מˆו‰ י˘ כוחו˙ ‚„ולים רוחניים ‰מסיעים בע„ו 
  

 אחר   דבר  אחד,   כאיש   אחד   בלב ' וז"ל    י " כתב רש   אחריהם   והנה מצרים נסע בפרשת בשלח על הפסוק  
, עכ"ל, וצ"ב ' תנחומא   למצרים,   לעזור   מים הש   מן   נוסע   מצרים   של   שר   ראו ,  אחריהם   נוסע   מצרים   והנה 

למה הגיע שר של מצרים עתה ולא הגיע לעזרם בכל המכות שנענשו הרבה, ועתה אחר כל המכות 
הגיע לעזרם, ואפשר שבקריעת ים סוף מתו כולם ולכן בא לעזרם ועד עכשיו אע"פ שנענשו הרבה 

 י צ"ב. מ"מ לא כלו לגמרי ואכת 
 הקדוש  יצא   שמתחילה   לך   לומר   היינו ,  יוצא בתוך מצרים   אני   שכתוב   פרשת בא כתב על מה   יקר   ובכלי 
, לעשותו  מלאך  או  שליח  שום  ביד  כח  אין  זה  דבר  כי , מצרים  של  שר  להפיל  כדי  בעצמו  הוא  ברוך 
 ארץ  בתוך  אמר  ולא  מצרים  בתוך  יוצא  אני  נאמר  לכך , מצרים  בבכורי  משחיתים ' ה  שלח  זה  ואחר 

 אם  כי   בארץ   היתה   לא   ראשונה   שיציאה   ודאי   אלא ,  מצרים   בארץ   ר בכו   כל   ומת   אמר   כך   ואחר ,  מצרים 
 והרי ' וכו  מלאך  ולא  אני  בכורות  מכת  על  אמרו  איך  כי  המפרשים  קושית  כל  מתורץ  ובזה  , בשמים 
ולכאורה השר של כדשנינן, עכ"ל,  מחוורתא  אלא , בתיכם  אל  לבוא  המשחית  יתן  ולא  אומר  הכתוב 

 אפשר דבתחילה הפילו ואח"כ מת לגמרי. מצרים היה קים בזמן קריעת ים סוף ו 
 מצרים של  שר  הוא  ברוך  הקדוש  כשהכניע  וז"ל וכן  שמורה,  במצה  פסחים  מסכת  ה " ואיתא בשל 

 שר  ידי  על  ליפול  יכול  היה  לא  מצרים  של  השר  אבל  , משחיתים  רבבות  כמה  למטה  נכנסו  אז , למעלה 

 
ירושלמי דכל שאין קדושין תופסין לו בה אין חיוב דמי ולדות וכיון מדברי ה  על דברי הטורהמהרש"ל הביא קושיית  ובש"ך    ג

 .ופסין לו בה וכל שאין לה בה קדושין לא קרינן ביה בעל האשהתה עכו"ם בשעת ביאה אין קדושין תשהי
ואע"פ שהרמב"ן יבמות דף מ"ז כתב בבן זכר שצריך מילה לא נעשה גר עד שימול אחר שיולד, יעויין באחיעזר   ד 

ח"ב סימן כ"ט מש"כ בזה וכבר כתבו בזכר יצחק ובחידושי הגרנ"ט דחשיב ישראל משום שנולד מישראלית  
פי' בזכר להריטב"א יבמות מ"ז ך גירות יעו"ש, אבל עכ"פ אם אי"צ גירות נוספת כגון בנקבה או אאבל הוא צרי

 . דסגי בטבילה לעשותו גר כשהוא עובר שאי אפשר למולו א"כ הרי הוא כקטן שנולד ואין הוא שייך לאביו

, בעצמו  הוא  ברוך  הקדוש  שהפילו  עד  נופל  היה  ולא , כולם  על  גבוה  הראשון  שר  הבכור  הוא  כי , אחר 
 מה  יובן  כן  גם  ובזה  , למטה  משחיתים  נכנסו  אז , הוא  ברוך  הקדוש  וכשהפילו ', כו  מלאך  ידי  על  לא 

 בעצמו  הוא  ברוך  הקדוש  כי , כלומר  ' כו ' עדיין  אבותינו  את  הוא  ברוך  הקדוש  הוציא  לא  ואילו '  שאמר 
 .נופל  להיותו  אפשר  יה ה  לא  כן  לא  דאם , מצרים  של  שר  להפיל , להוציאנו  הוצרך 

 ברוך   הקדוש   לו   אמר   בעצמו   הוא  בזריזות   ועמד   קדם   וישכם   כ'   פרשה   בלק   פרשת   רבה   איתא בבמדבר 
 ויחבש  בבקר   אברהם   וישכם )  כב   בראשית (   בנו   יצחק   את   לעקוד   אביהם   אברהם   קדמך   כבר   רשע   הוא 

 שהשנאה  וז"ל מכאן  אתנו  את  על הפסוק ויחבש  כ"ב  פרק  במדבר  י " וכעין זה ברש , ' וגו  חמורו  ת א 
, אביהם  אברהם  מך קד  כבר  רשע הוא  ברוך  הקדוש  אמר . בעצמו  הוא  שחבש , השורה  את  מקלקלת 

 חמורו, עכ"ל.  את   ויחבוש  בבקר  אברהם  וישכם ) ג , כב  בראשית (  שנאמר 
וחבש את חמורו מגיע לו שכר וצריך את מסירות נפשו  וצ"ב וכי בשביל שהתאמץ בעבירה והשכים 

 של אברהם אבינו כדי להגן עליהם וצ"ע. 
הקדושה ויש בה כל הכוחות  ה ונראה שהמרכבה הטמאה עשהו הקב"ה זה לעומת זה להמרכב 

להרוצה ליטמא וכמש"כ הגר"א שהארבע רגלים של הכסא של המרכבה והמלאכים שיעמדו לעזר 
שאין מקבלין פני שכינה והכסא הוא גאוה והיושב על הכסא הוא תאוה הטמאה הם הארבע כתות 

בשבת ואמר שלא   מעוברת שנתגיירה ונולד בנה בשבת אם מלין אותואם  ושמעתי ששאלו למרן הגריש"א זצ"ל  
 ולהרשב"א הרי אכתי אינו ישראל עד לאחר מילה ואין מלין מילת גר בשבת.ימולו אותו בשבת שהרי להרמב"ן  

אף שבזריקת דשתי המזוזות וגו' נראה  לקחו מן הדם ונתנו עלוובהגדה מבית לוי כתבו בשם מרן הגרי"ז וז"ל  ה
 ן כיון דנעשה מצותו מ"מ כאן דהוה דין שישאר שםכשהגיע הדם למזבח יצא לחולידדם הקרבנות הדין הוא 

הגיעו על המשקוף ונשאר דם קדשים ולא יצא לחולין שלאות כדכתיב והיה הרם לכם לאות לא נגמרה מצוחו כ
 ע"כ. מצוותו משום דעדיין לא נעשית

וכבלעם נתאמץ בעבירה רצה להשיג בזה שיעזרוהו כוחות הטומאה לקלל את ישראל ואמר לו 
 תוכל לו.  הקב"ה רשע כבר קדמך אברהם בהתאמצות זו ולא 

הסכימו לרדוף אחר וכן גם במצרים כשהתאמצו הרבה אחר כל הנפילות שהוכו עשר מכות ואע"פ כן  
 ישראל היה מצדם התאמצות גדולה שבשביל זה הגיע שר של מצרים. 

ומדה טובה מרובה כל התאמצות מצדנו נותנת לנו הרבה כוחות ועזר אלוקי לעזור אותנו לעשות רצון 
 ת הגבוהות שהגיעו כל הצדיקים לא יתכן בלא עזר אלוקי משמים. בוראנו וכל המדרגו 

 מדרש  שמעתי   כפול   אנכי   כתב על הפסוק אנכי לד' אנכי אשירה וגו' וז"ל אנכי   ה'   פרק   שופטים   י " וברש 
 וחזרו  התורה  את  עליהם  לתת  תורה  למתן  שבא  וכרמל  תבור  שכר  הוא  ברוך  הקדוש  קפח  לא  אגדה 

 בתבור אלהיך ' ה  אנכי  בסיני  נאמר כפלים  לכם  פורע  שאני  סוף  ה " ב  הקדוש  להם  אמר  הפנים  בבשת 
 בימי  האלהים  הוא ' ה  האלהים  הוא ' ה  כפול  יאמר  בכרמל  אלהיך ' ה  אנכי  בסיני  נאמר , אנכי  אנכי  יאמר 

 אליהו, עכ"ל, ומבואר דכל שאיפה לטוב הקב"ה נותן שכרו משלם וכ"ש אצל האדם. 
ושמעתי בשם האמרי אמת על מה שאמרי אינשי אין לך דבר העומד בפני הרצון שהכוונה שלרצות 

לרצות בטוב וכשרוצה בטוב זוכה במדה מרובה מהרצון  תמיד אפשר ואין דבר המעכב בפני האדם 
 עצמו והוא עצמו דבר גדול הוא. 
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