
 
 

 
 
 

 
 
 
 

 

 
 
 

  גליון שניהשנה  א תשפ"

 דשמיאא בםייעת

 תשפ"א. ,ד' פ' תצוהדעת משה יום  'ובישי, פ' תרומה. חניכי הישיבות רוממה בליל שב"ק המ"דבבו ק,עליון בערש" "מבי 'בישי ושנמסר יםנערך משיעור
 gmail.com@3126877. וכן במייל 53702שלוחה #  03-6761305ניתן להשאיר הודעה בתא קולי טל'  לתגובות ולעניני הגליון

 שליט"אהן קופשיץ כי התלרבי נפ משיעוריו של הגאון

 פורים ‰מ˘ול˘ לעניין בני כרכים ופרזים כ˘‰ולכים ז‰ ‡ˆל ז‰  ניבעניי

 בעניין בן עיר שהגיע לכרך בליל י"ד אם מתחייב בחיובי בן כרך ומוציא את בני הכרכים 

  אדעתא אחר צאת הכוכבים בן עיר שהגיע לכרך בליל י"ד ב י מה הדין סתפקת נ 
ל להוציא בני  וכ י אם ו אם מתחייב בחיובי הכרך מליל י"ד להיות שם בכרך בט"ו 
   . ביום ט"ו   עשה בן כרך י הכרכים ביום י"ד כיון ש 

בן כרך די להגיע  דס"ל דכדי ליעשותסימן תרפ"ח  לא מבעיא להמ"ב  ד  לכאורה
בליל ט"ו לכרך ואע"פ שהיה בעיר בכניסת ליל ט"ו מ"מ כל שהיה בכרך בעלות 

הכי נמי כיון שהגיע לכרך בליל י"ד ויהיה בכרך בעלות  השחר של ט"ו הרי הוא בן כרך
כיון שהיה בכרך בזמן שחל חיוב הכרכים  ,ר נעשה בן כרךיהשחר של י"ד עד ט"ו שפ

אלא אפי' להחזו"א דס"ל דכדי ליעשות בן כרך בעינן  ,דשהוא בעלות השחר של י"
אבל אם הגיע אחר כניסת כדי שיהא חייב בחיובי הכרך, שיהיה בכרך בכניסת ליל ט"ו 

 .היום לא יעשה בן כרך
עתיד להיות בכרך מכניסת ליל ט"ו שפיר מתחייב גם בליל י"ד  ואשה נדון דידןב

, וכיון שיהיה שהרי זהו זמן חיוב קריאת בני הכרכים בשנה זו,  בקריאת בני הכרכים
לת יום הפורים של בני הכרכים בכרך שפיר מתחייב בחיובי הפורים דידהו וקורא ימתח

 .המגילה בליל י"ד לבני הכרכים

 יכול להוציא את בני עיירות בקריאת המגילה בעניין אם בן עיר שהגיע לכרך בליל י"ד פקע מיניה חובת בן עיר ואינו 

בבן עיר שעקר מעירו בליל י"ד אחר קריאת המגילה והגיע לכרך בליל  להסתפק  יש  
והגיע לכרך נעשה  בזה שעקר מעירו בליל י"ד  שהרי  ממנו חיובי בן עיר  אם פקע  ה י"ד  

וכמו שנתבאר דהכא לכולי עלמא סגי שיהא בעלות השחר של י"ד בכרך   , בן כרך 
בליל י"ד בקריאת  בני עירו  לא יוכל להוציא  א"כ  ו   , כיון שעתיד להיות בכרך ביום ט"ו 

חיובו משום בן עיר אלא   כיון שהגיע לכרך בליל י"ד נמצא שלא היה המגילה שהרי 
 . משום בן כרך 

בי"ד בשנה זו מכל מקום כיון שכתב הטורי  אע"פ שגם בן כרך חייב לקרוא המגלה  ו 
דס"ל דהא דאין קורין בשבת  לרבה ד  שם מאחר ופרש"י אבן במגילה דף ה' ע"א ד 

שחכמים שאחר כנסת הגדולה עקרו  משום שמא יעבירנו ד' אמות ברה"ר היינו 
  , ת המגילה בשבת וקבעוהו לערב שבת א"כ אין חיוב קריאתו אלא מדרבנן יא קר 

   . לא יוכל להוציא בן עיר שחייב מדברי קבלה אלא מדרבנן  חיובו    ומאחר שאין 
כמבואר בטורי אבן מגילה דף אינו אלא מדרבנן לאו הכי ה של לילה שבלבמגי

כל מצוות כן ו ,ביום כשופר ולולב אינו אלאיו"ט כל שחיובי המצוות של ד' 
וקריאת הלילה אינו   ,הכי נמי קריאת המגילה עיקר מצוותו ביוםוהפורים אינם אלא ביום  

חיובא דבני כרכים דאפשר  והאריך בזה בשו"ת בניין שלמה סימן נ"ח א"כ    ,אלא מדרבנן
תרוויהו לא מחייבי אלא מדרבנן, שוין להיות חייבים מדרבנן דבקריאת לילה  בני עיירות  ו

 ושפיר מוציא את הרבים יד"ח.
מגילה הכי נמי אינו מדברי קבלה לבני כרכים כיון שמגילה של יום אכתי אפשר 

, צ"עלגבי חד דרבנן ושל לילה של בני כרכים קילא מבני עיירות והוי כתרי דרבנן 
לא חשיבי לבני כרכים שלא בזמנה שוב הראוני שבטורי אבן שם כתב דמגילה של לילה 

  .תרי דרבנן משום הכי

 רכיםיבואר שמברכין שהחיינו על קריאת המגילה ביום גם בי"ד לבני כ
מברכין שהחיינו בכרך בשחרית נראה שעיקר חיובו יש להוכיח מהא דלכאורה 

מדברי קבלה אלא  אי נימא שאין חיובו בשחריתד ,בשחרית מדברי קבלה

ובפשטות היה מדרבנן אמאי מברך שהחיינו והרי למגילה של לילה כבר בירך שהחיינו 
משום שחיובו מדברי היינו טעמא  שהחיינו בשחרית    מברכיןדהא דנראה כמש"כ הטו"א  

ועל חיוב מצוה זו אכתי לא בירך שהחיינו בלילה ואי נימא דקריאת בני כרכים בי"ד   קבלה
מר אלא אשתמיט מי שיהרי  ו,  אינו אלא מדרבנן א"כ לא יברכו שהחיינו על קריאת היום

  .אעל קריאה של יוםאין מברכין שהחיינו ששבפורים שחל להיות בשבת שקורין בי"ד 
מברך שהחיינו אלא מדרבנן מכל מקום  ן קריאת המגילה של יוםדאע"פ שאי

פרסומי ניסא הוי בקריאה דיממא וכן עיקר עיקר משום דלשון התוס' שם ד
הסעודה ביממא ולא כתבו שהטעם שמברכין שהחיינו ביום הוא משום שהקריאה ביום 

לכן חשיב לברך פרסומי ניסא הוא ביום ווריאה אלא ס"ל דעיקר הק הוא מדברי קבלה,
 עליו שהחיינו אע"פ שבירך שהחיינו בלילה.

 ,צ"ב בטעמא דמילתא אמאי עיקר פרסומי ניסא וקריאתה אינה אלא ביממא
לבאר שמה שאמרו חייב אדם  ושמעתי מהגאון ר' אהרן ישעיהו בלוי שליט"א

לקרות המגילה בלילה ולשנותה ביום היינו דבעינן שקריאת המגילה ביום תהיה קריאה 
שניה שהרי אמרו במגילה דף כ"א עומד וקורא יושב ושונה והיינו טעמא שהשונה 

יישוב הדעת לישב כדי שיהא לו להכי צריך מתבונן יותר בהבנת הדברים ומשנתו שנית 
באר והכי נמי כששונה שנית המגילה אז מבינה    ,הטעים טעמו של דבר היטבכדי שיוכל ל

המגילה בלילה כדי שמגילה של יום תהא תיקנו לקרות  ולכן  ומתפרסם הנס ביותר,  היטב  
ולהכי קריאת המגילה של יום הוא עיקר תבונן יותר בגודל הנס של פורים, וילה שנית 

 .על קריאה של יוםחיוב הקריאה דמגילה ולכן מברכין שהחיינו 
דעת הגר"א במעשה רב שלא לברך שהחיינו על קריאה של יום דסבר כהשו"ע 

ואפשר דרבני ירושלים שהלכו בשיטת  ,שאין מברכין שהחיינו על קריאה של יום
וקשה להביא ראיה מהשמטת  ,הגר"א לא ברכו שהחיינו על מגילה של יום בכל שנה

  דבריהם בזה. 

 בעניין בני כרכים שקראו המגילה בכרך בליל י"ד ואחר כך הלכו לעיר להיות שם בי"ד עד ערב שבת האם חוזרים וקוראים המגילה בעיר

יש להסתפק בבני כרכים שקראו המגילה בליל י"ד בכרך ואחר כך הלכו לעיר להיות  
שם ביום הפורים וחזרו לכרכם לשבת, האם מה שקראו המגילה בכרך בליל י"ד יצאו  
יד"ח, שהרי כיון שהיו בעלות השחר של י"ד בעיר לדעת המ"ב נעשו בן עיר  

נמצא שמה שקראו בהיותם בכרך  ומתחייבים כפרוז בן יומו לכל דיני הפורים, וא"כ 
כשעדיין לא נתחייבו בחיובי העיר אפשר דלא יצאו בקריאה זו את מה שנתחייבו  
לקרוא המגילה שנית, ולכן חייבים לחזור ולקרוא המגילה בעיר, דכשקראו בכרך  

 עדיין לא חל עליה חיוב קריאה דבני עיירות. 

 
בברכת שהחיינו נחלקו רבותינו אם גם לקריאת היום בספר המנהגים להאדר"ת כתב וז"ל  א

מברכים ואולם אמרתי כשחל י"ר בערב שבת שאז גם המוקפים קורין בי"ד שבמוקפין ודאי אין 
לברך שהחיינו ביום דהא כל עיקר סברת האומרים ביום כדי לברך גם על משלוח מנות והסעודה 

וא"כ לכולי ם א' וכמבואר בשו"ע סי' תרפח והרי שניהם אינם ביום י"ר למוקפים או בשבת או ביו
 .עלמא אין לברך אז ביום שהחיינו על המגילה

ומש"כ שמברכין שהחיינו משום משלוח מנות וסעודת פורים הוא פלא שהראשונים לא כתבו 
שהטעם לברך שהחיינו מהאי טעמא אלא כתבו שעיקר מצוות קריאת המגילה ביום אבל משום 

שברכת שהחיינו עולה  "לועוד י ,כין שהחיינו בשעת קריאת המגילההמשלוח מנות לא היו מבר
תרצ"ב להנהו שמברכין שהחיינו רק בלילה  'גם למה שמקיימים ביום א' וכמו שכתב הפמ"ג סי

יוב הכל שוה לקרות האי ספיקא תליא במה שנסתפקנו אם בשנה זו ח
המגילה בי"ד ואין כאן שני מחייבים, וכלשון הרמב"ם (שיבואר בסמוך)  

או דבני כרכים קוראין את חיוב קריאתם בט"ו אלא  נמצאו הכל קורין בי"דשכתב 
 שמקדימין לקרות בי"ד וא"כ אפשר דמתחייב לקרות המגילה שנית.

כמו מי שעוקר מעירו בליל  להסתפק עוד אם כשנעשה בן עיר עוקר עצמו מכרכו
י"ד על מנת להיות בכרך בט"ו הרי הוא עוקר עצמו מחיובי העיר שהרי לא יהיה 

נמי כיון שיהיה בעיר בעלות השחר עקר עצמו , והכי בעירו בי"ד בעלות השחר

שיכוונו על מצוות היום אע"פ דאכתי לא מטי זמן חיובינהו, והכי נמי יכולים לכוון על מצוות של  
 המצוות עולה שפיר גם למצוות שמקיימים ביום א' וצ"ע.  עולה למקצת   שכבריום א' משום 

ובספר עובר אורח הנדפס מחדש הובא באליבא דהלכתא על שו"ע אורח חיים סימן תרצ"ב כתב 
שלא לומר שהחיינו בפורים שחל להיות בשבת כשקורין בי"ד משום דקריאת המגילה בי"ד אינו  

 חיינו שכבר בירכו שהחיינו על מגילה של לילה,אלא מדרבנן ואינה מדברי קבלה ואין צריך לברך שה
וכתב ששלח לשאול למרנא ר' שמואל סלנט זצ"ל ולא השיב על סברתו זו וכתב דבאמת בכל שנה 

י לברך שהחיינו ביום בירושלים משום שהגר"א במעשה רב כתב שלא היה מברך  אולא היה ר
בירושלים אחר שיטת הגר"א   שהחיינו על קריאה של יום כשיטת השו"ע ובכל המנהגים הולכים

 וכתב דנראה לו ברור למעשה שלא לברך שהחיינו ביום בשנה זו.

 אבל ונראה 
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 מחיוב הכרך, ואפשר שאם קרא להוציא הרבים בכרכו לא יצאו יד"ח אמנם אפשר דכיון
 

 שעתיד להיות בכרכו בט"ו אפשר שחייב גם כן בחיוב הכרך וצ"ע.

 מ‚יל‰ ˘ל כרכים בי"„ ‡ינו ‡ל‡ מ„רבנן‡ם ענין ב
 

מה שכתב הטורי אבן במגילה דף ה' שחיוב בני כרכים בי"ד אינו אלא מדרבנן כיון  
ולכן נסתפקנו שלא יוכל להוציא בן עיר  שעיקר חיובם בט"ו כמש"כ רש"י שם 

יש להעיר שהרי לא גרע מבני הכפרים שמקדימין קריאתם קודם  לכאורה  בקריאתו,  
משום שתקנו להם זמנים טובא א"כ גם  ומקיימים חיובם מדברי קבלה י"ד 

כשהקדימו קריאתם משום שמא יעבירנו ד' אמות ברה"ר לא גרע הקדמת קריאתם  
 מבני הכפרים. 

"ש שכתב וז"ל הרש  בשםכבר העיר כן בקונטרס אחרון הנדפס בסוף טורי אבן  
ת הגדולה רמזו שיש רשות להקדים מי"א סולענ"ד יש לומר כיון דאנשי כנ'

כדילפינן בריש מכילתין מבזמניהם או מכימים ואטו כפרים רמיזי הכא אלא על כרחך 
  ה"ט ורך בדבר להקדים הרשות בידם ומצרו הדבר לכל חכמי דוד ודור שכאשר יראו  סמ
 ., עכ"ל'א בשיירא יכולים לקרות מי"אצוהיו ק המאור הביאו הר"ן דהמפרש ליםספ

חיוב חובתו והרי פשוט שיוצא ידי יש לעיין שהרי בן כרך שקרא בי"ד יצא ידי 
בפורים שחל בשבת שמקדים קריאתו לי"ד וא"כ למה שחייב בה, דברי קבלה 

לצאת חיוב דברי קבלה ביום זה גם בלא  יכולכיון דחזינן דוהרי  ,מדרבנן אינו חייב אלא
חובת מצוות שחכמים הקדימו קריאתו יצא  כ א"כ כ"ש    ,תקנת חכמים שהקדימו קריאתו

 .דברי קבלה שחייב בה
שבגמ' מגילה דף י"ט אמרו  שבן כפר שהקדים קריאתו בי"א או י"ב או י"ג והגיע 

להכי חוזר וקריאתו  לעיר בי"ד חוזר וקורא בי"ד והיינו טעמא שזהו עיקר חיוב
הרי לא יצא עיקר קרא בי"ד הקדים והכי נמי כל שוא"כ וקורא לקיים קריאתו בזמנו, 

זה  יןוא"כ כיון דא ,בחיוב קריאת ט"ושנית בט"ו בכרך מתחייב  חיובו שהרי אם נמצא
אפשר שאינו מוציא בן עיר בקריאתו מהאי טעמא שבן כרך שקרא בי"ד עיקר חיובו 

 .אין חיובו כחיוב בן עירמכל מקום אבל  אתו מדברי קבלהאע"פ שקריו ,יצא
 

 בני כרכים„מ˙חייבים בעיירו˙ חיוב ‰‡ם בני כרכים ‰נמˆ‡ים בעיירו˙ וע˙י„ין לבו‡ לכרך בט"ו בענין 
 

אם  ה  בני כרך הנמצאים בעיר בליל י"ד ועתידין להיות בכרך בט"ו יש להסתפק ב 
חייבים בקריאת המגילה של בני הכרך גם קודם שהגיעו לכרך ויוצאים יד"ח קריאת  

אין צריכים לחזור ולקרות המגילה או שכל שלא    כרך ל אח"כ  בני כרך בעיר וכשבאים  
 . הגיעו לכרך אינן יוצאים יד"ח קריאת בני כרך 

יינו של בני כרך גם קודם הגיעם לכרך ה םחיובבעיר  צאתל מספקא לן שאפשרד
כתב בחוט שני בשם החזו"א זצ"ל שכל שהוא בן כרך קורא שהרי משום  טעמא

יון שהוא בן כרך כל השנה ודעתו להיות בכרך בט"ו המגלה בי"ד אפי' שהוא עדיין בעיר כ
הרי הוא מתחייב חיובי הכרך גם כשהוא עדיין בעיר, וכתב עוד בשם החזו"א שכל בני 
הישיבות הדרים בכרך ולומדים בעיר ועתידים להגיע לכרך בט"ו קודם עה"ש הרי הם 

 .מתחייבים כשהם עדיין בעיר לקרוא המגילה
הרי  הישיבות הלומדים בעיר ודעתם להגיע לשבת פורים לכרךבני כל הכי נמי 

 וקודם שהגיעהם גם  כרך    נישהרי ב  הם חייבים לקרוא המגלה בעיר מדין בן כרך  
שפיר יוצאין חיוב בני הכרך בעיר ולא יתחייבו לקורא המגילה שנית וא"כ לכרך 

 .כשמגיעים לכרך
מדין בן   ואת חיובגם    תואיקרם בשקורא עתה בעיר מקיידהבן כרך    נמצא  נימא הכי

נמצאים וא"כ כל אלו שהם בני כרכים והם  ,עיר כחדאמדין בן  וחיובאת גם כרך ו
מבן עיר שאין עליו אלא קריאת המגילה פרוז בן יומו לא יוכלו לצאת בערי הפרזות והם 

והרי אינו מחוייב בקריאת המגילה של בני כרכים ולא הוי בר חיובא  חיוב של בן עיר
 .במגילה זו

שהרי אינו של השומע דלא חשיב אינו בר חיובא כשיש סיבה נוספת לחיובו 
וכל שיש לו שני מחייבים לחיוב אחד חיוב אחר אלא יש לו עוד סיבה לחיוב 

   .ואפשר דשפיר יוצא ממנו מדין שומע כעונה ,לא חשיב לאו בר חיובא

 יומו אינו יכול להתחייב גם מדין כרךיבואר שכשהוא פרוז וחייב מדין פרוז בן 

שאי אפשר להתחייב שתי חיובים  שמעתי מידידי הגאון ר' מנדל לובין שליט"א
הולכים לפי מקום ביום אחד שאם הוא פרוז בן יומו אינו מוקף שלעניין פורים 

ולכן כתיב במגילה על כן היהודים הפרזים היושבים בערי הפרזות המצאותו למעשה 
מי ולכן  בן יומו נקרא פרוז כדי לחייבו בחיובי העיר וזהו המגדיר את חיובי הפורים  דפרוז  

 ר יבוא לכרך אפששוכ שהרי הוא פרוז אינו חייב בי"ד אלא חיוב של בן עיר  שהוא בן עיר  
כשהוא בן עיר גם חיובי אבל שיתחייב  ,שמתחייב עוד חיוב של בן כרך ביום י"דשפיר 

בן כרך הוא דבר שאי אפשר שכל שהוא בן עיר אינו בן כרך וכל שהוא בן כרך אינו בן 
 עיר. 

א המגילה שנית שהרי נתחייב רוכשיבוא לכרך בערב שבת אפשר שמתחייב לק
 עתה בקריאת הכרך וכמשנ"ת בגליון מעדני כהן פרשת תרומה.

 ת זה יבואר שהכל חייבים בי"ד וזהו זמן קריאתם ומוציאין זה א

נראה שבפורים שחל בשבת הכל קוראין בי"ד שזהו זמן קריאתם וכן מבואר 
כיצד יום ארבעה עשר שחל  הלכה יד רמב"ם הלכות מגילה וחנוכה פרק אב

בערב שבת ובני כרכים קוראים בזמנם באחד   להיות בשבת בני עיירות מקדימין וקוראין
בשבת, חל יום חמשה עשר להיות בשבת בני כרכים מקדימין וקוראין בערב שבת שהוא 

ונמצאו הכל קוראין בארבעה יום ארבעה עשר ובני עיירות קוראין בו ביום שהוא זמנם 
זה פשוט , עכ"ל , ויש לעיין למה חזר הרמב"ם לומר נמצאו הכל קוראין בי"ד הרי עשר

ושמעתי שאם הכרכים קוראין בי"ד נמצא שהכל קוראין בי"ד ומה חידש לן הרמב"ם בזה  
שכוונת הרמב"ם בזה שהכל חייבים  אליהו מאיר גודלבסקי שליט"אר' הרה"ג מיקירי 

בי העיירות ובקריאה אחת וחיוב הכל שוה לקרותה בי"ד ואין חיוב הכרכים שונה מחי
 ן הקריאה זה מזה.אלא הכל קוראין בי"ד ויוצאי

התוס' במגילה ד"ד שכתבו דלרבה שאינו קורא המגילה בשבת משום גזירה 
שמא יעבירנו במקדש שלא גזרו על השבותים שפיר קורא המגילה בשבת וא"כ 
מבואר שיש חיוב מגילה בט"ו כשחל בשבת אלא שאינו יכול לקרותו בשבת ונמצא שיש 

 מו שמשמע ברמב"ם הנ"ל. שני חיובי מגילה גם בשנה זו ודלא כ 

גם אם לא חל עליו חיובי אפשר שש הרה"ג ר' יהודה שקול שליט"אידידי מ
הכרך אבל מאחר שעתיד להתחייב בו קורא בי"ד משום שגם בני הכפרים 

שהרי עדיין לא נתחייבו בחיוב קריאתם אלא כיון שעתידין קורין קודם זמן חיובם 
לקרות מה שיתחייבו בו והכי נמי כל שעתיד להתחייב בקריאת המגילה   להתחייב יכולין

 בט"ו קורא בי"ד.
נראה שכל שהוא בן עיר חייב בחיובי העיר ולהכי קורא בכפר מי"א אבל כל 

אינו בן כרך אינו יכול להקדים לקרות כל זמן שלא נתחייב בקריאתו  שאכתי
שבן כרך   וכמו שכתבנו לעניין בן עיר שהגיע לכרך בט"ו שלא יצא בקריאת י"ד אע"פ
והכי נמי  ,שקרא בי"ד יצא משום שאכתי לא נתחייב בה כמש"כ הפמ"ג סימן תרפ"ח

 . ביןאינו יכול לקרות ולהקדים קריאתו שלא נתחייב בה עדי
 
 

 בן כרך ˘˜ר‡ בי"„ יˆ‡בעניין 
 

זור בכרך בט"ו או שכבר  ח יש להסתפק בהא דבן כרך שקרא בי"ד יצא אם צריך ל 
 בט"ו. יצא ואינו חוזר וקורא  

הגר"א פירש אמאי עיירות הספיקות קורין בי"ד בברכה וכתב משום דבירושלמי 
של מצוה  יאהמבואר דבן כרך שקרא בי"ד יצא ולהכי קריאת י"ד היא בוודאי קר

 ושפיר מברך עליה.

 
 ראיתי להביא מכתב הגאון הגדול ר"ח גרינימן זצ"ל שנדפס בקובץ תבונות ב

כרך שהיה בעיר בכניסת ליל י"ד ונתחייב בקריאת המגילה כדין פרוז בן יומו וקראה   דבןנראה 
ביחיד ואח"כ חזר לכרכו קודם כניסת השבת דאינו חייב לחזור ולקרוא בעשרה כיון דקריאתו 

וכש"כ בן עיר שקרא בעירו ביחיד והגיע לכרך ע"מ לשבות ביחיד היתה קריאת חיוב שפיר סגי בהכי  
ולא עוד אלא אפילו בן כפר שהקדים ליום הכניסה  ו חייב לחזור ולקרוא בעשרהשם בשבת דאינ
לכרך בי"ד ע"מ לשבות שם נמי מסתבר שאינו חייב לחזור ולקרוא שכבר קיים  קודם י"ד והגיע

 עכ"ל. מצות קריאה דשלא בזמנו
ואף כמדומה שאם לא היה בפורים שום מצוה אחרת מלבד קריאת המגילה ובמכתב ב' כתב וז"ל 

ששאר הדינים דנפטר כאן וכאן ונתחייב כאן וכאן היו קיימים שלא היינו מסתפקים דכשחל בשבת 
וכמו שפשיטא שקטן    חייבים לקרות בער"ש אף שדעתם שלא לשהות בכרך בט"ושכל בני הכרכים  

חל בשבת שחייב לצום ומה שישנם מצוות נוספות בפורים אין ש ת"ב בשהגדיל בעשרה באב 
  .ין קריאת המגילה וכן קטן שהגדיל בירושלים בט"ז חייב במצוות היוםבכחם לשנות ד

יש לעיין אם יכול להוציא בני עיירות וודאין שהרי בירושלמי לבתר שאמרו 
שבן כרך שקרא בי"ד יצא מכל מקום מספקא ליה אם בן כרך יכול להוציא 

את י"ד אינו מוציא את בני עיירות יבן עיר בקריאתו בי"ד ומבואר דאפי' שמברך בקר
ום בן כרך שקרא בי"ד יצא והכי נמי עיירות הספיקות כיון שמברכין בי"ד להגר"א מש

 א"כ אפשר שאינו מוציאם יד"ח.

ן כפר שקרא בי"א ובא לכרך בי"ד ביום ע"מ לשהות שם בט"ו שלא נדון בו דין מוקף בן  בדנראה 
יומו לחייבו לחזור ולקרוא בי"ד משום דעתיד מחר להיות מוקף דהדינים נקבעים בי"ד ואכתי לאו 

י רכתבנו דקריאת י"א פטרתו וא"כ בן הכרך שנתחייב לקרוא בט"ו ה מוקף הוא ובמכתב הקדום
 .מצבו ההוה מחייבו ועכו"ם בן כרך שנתגייר בי"ד מתחייב

ד' ב' משמע דלרבה קראו המגילה במקדש בשבת ומ"מ נראה דזה שהוציא הרבים  בתוס' מגילה 
דלאו בר חיובא ולא נימא דאיגלאי מילתא בי"ד בירושלים דהיה רשאי להמלך ולקרוא במקדש 

דאע"ג דהוי מצי למיפטר נפשיה בי"ד על סמך שיקרא במקדש בט"ו שהרי נקבעה מצות קריאת 
ואע"ג דלא דמי דהכא הרי חיובו בט"ו אדרבה קיים המגילה בי"ד לבני הכרכים כחובה מוחלטת 

וקיים מ"מ יש בזה להאיר מעט על החיוב בי"ד שנקבע כחיוב מוחלט כפי ההוה ומסתברא שלא  
 , עכ"ד.ירכו במקדש אלא אלו שלא קראו בי"דב

ומש"כ דקטן שהגדיל בט"ז חייב במצוות הפורים הוא חידוש גדול שאע"פ שלא נתחייב ביום 
 הפורים מכל מקום חייב בתשלומין של פורים והוא פלא.

 ובאמת 
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מסתברא שכל שקורא לעצמו בי"ד ויוצא חיוב קריאתו למה לא יוציא את הבן 
עיר שהרי סו"ס תרוויהו מחייבי אלא דהירושלמי איירי שאינו קורא לצאת ידי 

אפשר חיובו שלו אלא שרוצה להוציא את חבירו מדין ערבות, ובזה מספקא ליה ד
דאע"פ שאם קרא בי"ד יצא מכל מקום לא חשיב מחוייב בקריאה זו כדי שיהא ערב 
עליה להוציא חבירו יד"ח שהרי סו"ס אינו מחוייב בקריאת י"ד, וכן ראיתי שביאר 
בשלמי תודה בשם חכם אחד, אבל כשקורא ויוצא ידי חיובו שלו כיון שיוצא בו יד"ח 

 מצוה בשומע כעונה וצ"ע. אה זו שלילמה לא יוציא את חבירו בקר
אינו מוציא את הבן עיר מ"מ  גם שבן כרך יוצא בקריאתו  השכוונת הירושלמי ש

משום שהבן כרך שקרא בי"ד יצא חיוב קריאתו של הכרך שיכול לצאת חיובו 
מה שחייב לקרוא בט"ו בקריאת י"ד, ולכן אינו יכול להוציא את בן עיר בי"ד שחיובו של 

, וכמשנ"ת דיש להסתפק בבן כרך שקורא המגלה בי"ד הוא מדין קריאת י"ד הבן עיר 
אפשר שאינו מוציא בני עיירות משום שחיובם שונה, ולפ"ז כוונת כשפורים חל בשבת ש

הירושלמי שאע"פ שבן כרך שקרא בי"ד יצא מכל מקום אינו מוציא בני עיירות, לפי 
 . םשהוא יוצא חיובו של כרך, ובני העיר צריכים לצאת חיובם של בני עיר

מוציא בן  יש להסתפק בפורים שחל בשבת שבן כרך קורא בי"ד האם הוא
אבל אפשר דבן עיר קורא  ,עיר בקריאתו שהרי תרוויהו חייבין לקרוא בי"ד

את חיובו של י"ד ובן כרך קורא חיובו של ט"ו ולהכי אפשר שאינו מוציא בן עיר משום 
 שהוא קורא את חיוב ט"ו דידיה ואינו אותו חיוב הואיל והבן עיר צריך לקרוא בי"ד.

 קראו בי"ד ויצאו בוודאי אמאי חוזרין וקורין בט"ויבואר אמאי עיירות הספיקות ש
בשלמא אי דגם בט"ו, קורין הפירושים צריך ביאור אמאי  בני עיירות הספיקות 

קריאתם בי"ד היה מספק שפיר חייבים לקרוא בט"ו לצאת ידי ספיקם, ובאמת 
קריאת כן הוא לשיטת רבינו יחיאל שהובא בטור שאין מברכים על קריאת י"ד ולא על 

ט"ו ניחא שכיון שאם הוא בן כרך אינו יוצא בקריאת י"ד שפיר קורא גם בט"ו, אבל 
י"ד, א"כ  תלמשנ"ת שיוצאים ידי חיוב קריאתם בי"ד בוודאי, שהרי מברכים על קריא

חוזרים וקוראים בט"ו הרי יצאו ידי חובת קריאתם בקריאת י"ד, ולא מבעיא  אמאי
להגר"א דס"ל דהא דמברכין בי"ד משום שסמכינן על מה שאמרו בירושלמי בן כרך 
שקרא בי"ד יצא, אלא אפי' למה שנתבאר דמברכין בי"ד משום דאזלינן בתר רוב העולם, 

של רוב העולם, וא"כ יצאו יד"ח ולמה ע"כ הכוונה כמו שנתבאר שנתנו להם זמן קריאה 
 חוזרין וקורין בט"ו.

י דטעמא שחוזרין וקורין כדי שלא תעקר תקנת כרכים מאיש הביא מהירושל
בי"ד לא יצא ולא אמרו אלא שקרא    בקביעותממקומם והיינו דכל היכא שקורא  

ת שקורין גם לכן עיירות הספיקובאקראי בעלמא אבל אם קורא בקביעות לא יצא יד"ח ו
 .קריאת ט"ויד"ח  אינם יוצאים בזהכתקנת חכמים  בי"ד

' בירו דאמרו ד"בי שקראו כרכים בני החזון איש אורח חיים סימן קנ"ג וז"ל בדין
 גם לקרות חכמים חייבוהו ד"בי במזיד קרא אבל וקרא בטעה דהיינו נראה דיצאו

 דקורין מהא פריך דהתם שם א"הגר שפירשו מה לפי ק"פ שקלים' מירו נלמד כן ו"בט
 כ "דא לו שומעין אין ו"בט ולא ד"בי אקרא אדם יאמר דאם ומשני ו"וט ד"בי בספיקא

 דיצא אמרינן  במזיד  כן  יעשה  ואם  יצא  ד"בי  קרא  אם  במקרה  ורק  כרכים  זמן  מבטל  אתה
 יצא וקרא בעבר אף ד"בי למקרי' לי דאסרינן דכיון ל"י ומיהו כרכים, זמן נעקרת אכתי

 בהיתר ד"בי דקורא בספק אבל איסורא, דעביד כיון כרכים זמן בזה נעקרה ולא
 ג"ה  דמגילה  ב"פ'  בירו  דאמרו  הא  כ"ג  ניחא  ובזה  מספק,  ו"בט  גם  חכמים  חייבו  ובקביעות

 ו "מט  פטרוהו  לא  ונתחיב  בהיתר  ד"בי  שקורא  דכל   וכאן  כאן  נתחייב'  כו  דירתו  שעקר  עיר  בן
 חכמים קבעו כרכים זמן תעקר שלא מ"מ כרך בבן אף מצוה של קריאה היא ד"די ג"אע

 ד"בי לברך וקבעו ספק, מחמת ו"בט לקרות חכמים קבעו ספק ובמקום ו"בט שיתחייב
  מצוה, ע"כ. ספק הוי ו"ובט מוקפת היא אם אף בודאי מצוה קיים ד"דבי ו"בט ולא

לסברת החזון איש נראה פשוט דכל שקרא בי"ד וקיים מצוות הפורים אם עקר 
מהכרך ולא נתחייב בקריאת הכרך אינו כעוקר עצמו ממצוות הפורים אלא שאם 

 הוא בכרך בט"ו חיבוהו לקרוא גם בט"ו כדי שלא תעקר מצוות הפורים ופשוט.
ע"פ וכאן הכי נמי א אפשר לומר שמאחר ובן עיר שעקר דירתו בט"ו נתחייב כאן

שאם קרא בי"ד יצא מכל מקום הרי הוא מתחייב לקרוא בכרך משום שלא גרע 
 מבן עיר שעקר דירתו שנתחייב כאן וכאן.

יש לומר שבן עיר שעקר דירתו קרא בי"ד חיוב של בני עיירות ולהכי מתחייב 
שנתחייב   בט"ו לקרוא שנית שנתחייב חיוב שלא היה חייב בו ולא יצא ידי חיובו

אבל בן כרך שקרא בי"ד הרי קיים חיוב בני הכרכים וכ"כ הפמ"ג סימן תרפ"ח,  ,מעתה
 ולהכי אינו מתחייב לקרוא שנית.

שהקורא המגילה בעיר ואחר כך הגיע  יבואר אם החזון איש פליג על הסברא
 לכרך לא קיים חיוב קריאתו בי"ד משום שאכתי לא נתחייב בקריאה זו

דלכאורה החזו"א לא ס"ל סברת הפמ"ג ידידי הגאון ר' מיכאל הלוי שליט"א 
שהרי הוצרך לפרש אמאי בן עיר שקרא בי"ד ועקר דירתו לכרך בט"ו נתחייב 

בהיתר חיישינן שלא תיעקר תקנת כרכים ממקומן ולכאורה   כאן וכאן משום שכל שקרא
הוי ליה למימר שאכתי לא חייל עליה חיוב כרכים ולהכי לא יצא יד"ח חיוב קריאת בני 
הכרך ונראה דס"ל דגם בזה יצא יד"ח גם שעדיין לא נתחייב בקריאה זו דסוף סוף קיים 

חייב שנית ולפ"ז הוא הדין מצוות הקריאה בזמן הקריאה של רוב העולם וא"כ תו לא מת
בני כרכים שקראו בעיר בי"ד והגיעו לכרך בערב שבת לא יתחייבו שנית משום שקראו 

 בי"ד ויצאו יד"ח קריאתם.
מאחר וסברת הפמ"ג היא סברא אלימא שכל שלא נתחייב בקריאה לא יצא 

 אפשר דהחזו"א כתב דלמשנ"תיד"ח קריאתו שנתחייב אחר שהגיע לכרך 
לבאר חיוב עיירות הספיקות לקרוא בשניהם אפשר לבאר גם בעניין אחר אמאי לא יצא 

  בקריאת י"ד אבל בלא"ה אתי שפיר וצ"ע.

יבואר אם הקורא המגילה בי"ד מתחייב לקרוא שנית בט"ו כמו בן כפר שקרא 
 בי"א והגיע לעיר בי"ד

בי"ד שחוזר וקורא מצאנו כה"ג בבן כפר שקרא בכפרו בי"א ואחר כך היה בעיר  
בי"ד ואמרו בגמ' האי כבני העיר בעי למיקרי וחכמים הקילו כדי שיספקו מזון 
לאחיהם שבכרכים הני מילי כי איתיה בדוכתיה אבל כי איתיה בעיר כבני העיר בעי 
למיקרי וא"כ יש לומר דהכי נמי בבן כרך שקרא בי"ד אע"פ שיצא מכל מקום כל היכא 

 לחזור ולקרוא בט"ו.דאיתיה בכרך בט"ו חייב 
א שלא בזמנו רובגמ' מבואר שסברא זו אינו אלא בבני הכפרים שהקילו להם לק

אבל בבן כרך שלא הקילו לו לקרוא שלא בזמנו אלא שיוצא יד"ח בי"ד משום 
 א שנית.רושזהו זמן קריאה לרוב העולם א"כ אפשר שאינו מתחייב לק

את י"ד כיון שלכתחלה צריך לקרוא דמכאן מוכרח שאע"פ שיצא יד"ח בקרי
א בט"ו אע"פ שיצא מצוותו בדיעבד בי"ד, וכן רובט"ו יכול לקיים חיובו לק

מוכרח מכמה דוכתי מהא דלר' האי גאון יוצא בכל מין ממיני התקיעות והתרועות ומכל 
 ת תר"ת וכבר הארכתי במקום אחר.    ש"מקום לכתחלה יתקע תשר"ת ת
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דהיינו עם שאר  ואם היא מחוברת עמהם    א"טור אורח חיים הלכות מגילה  סימן תרצ כתב ה
וקרא בה ביחיד יצא בלבד שתהא נגללת כס"ת אבל בצבור לא יצא ואם יריעותיה הכתובים  

  בעל העיטור כתב  ,  עודפות מעט על שאר היריעות שבספר או חסירות מעט אפילו בצבור יצא בה
שהוא מקום צבור ובעי פרסומי ניסא אבל שלא בב"ה  פי' בב"ה ז"ל הא דאמרי' בצבור לא יצא 

 , עכ"ל. ולי נראה דכל י' מקרי צבור לכל דבר ואין חילוק אם הם בב"ה או לאאפילו בי' יצא 
טעמו משום דאף על גב דעשרה מיקרו צבור  בטעמא של בעל העיטור וז"ל יוסף כתב 

ל בי עשרה שריא שכינתא בכל מקום שהם היינו לענין קדיש וקדושה וכיוצא בהן דכ
(סנהדרין לט. ועי' ברכות כא:) אבל בדברים שהם משום פרסומי ניסא כל שאינם בבית הכנסת 

, עכ"ל, ומבואר דעת בעל העיטור דפרסומי לא הוי פרסומי כולי האי והילכך חשיבי כיחיד לענין זה
 .שהוא מקום ציבור הכ"נניסא דמגילה אינו אלא בב

 , אך לכאורה לדעתו דמשמע מסוגיא זו שיוצאין קריאת המגילה ביחידכל הראשונים הקש
  ,בעל העיטור  אין ראיה שהרי אפשר שאין יוצאין אלא בעשרה אבל לא בעינן בית הכנסת

אכן נראה דלבעל העיטור אין מעלה בעשרה אם לא בבית הכנסת שזהו העשרה דבעינן לפרסומי 
 ניסא.

נראה שכל מה שכתב הבעל העיטור אינו אלא לגבי מגלה הכתובה בין הכתובים אבל לגבי  
שהרי רבי ביטל תלמוד תורה   בכל מקום שהם עשרהבקריאת המגילה בעשרה סגי  

אלא בבית הכנסת בעשרה  ואי נימא שאין יוצאין  ברוב עם כמבואר בריטב"א  בשביל מקרא מגילה  
לרב   אין יוצאין אם לא בבית הכנסתת בבית הכנסת שהרי פשוט שביטל ישיבתו כדי לקרוהרי 

  .ומכל מקום מצוה לקרותה ברוב עם משום פרסומי ניסא, אסי  וע"כ דסגי בעשרה בכל מקום 
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והנה  ,ויש להסתפק אם נשים מצטרפות לעשרהסימן תר"צ סי"ח כתב וז"ל 
באו"ז מסתפק בלאו בני חיובא אי הוו בכלל בחזו"א סימן קנ"ה כתב וז"ל 

ומשמע נשים ודאי הוו בכלל עשרה כיון דבני חיובא נינהו ואיכא עשרה והיינו קטנים 
ולשון הרמ"א בנשים כבר כתב המ"א דאינו מדוקדק, וכ"כ הרמב"ן דאפי'   מא ניסאפרסו

 ,רובא כבר יצאו לית לן בה דלאו משום זכותא דעשרה הוא אלא משום פרסומא ניסא
 , עכ"ל.י נשיםטוא"כ אין מקום לקבוע בפרסומא ניסא תנאים ולמעו

  מבואר דנסתפק גם על נשים ע"הלכות מגילה סימן ש 'ספר אור זרוע חלק בב
מיהו הא מספקא לי שלא בזמנה שצריכה עשרה אם צריכ' עשרה שיהו בני  ז"ל ד

מצוה כמו כל הטעונים עשרה או דילמא הואיל ואינו אלא משום פרסומי ניסא אף על פי 
י לי שפיר ואם כך הוא שאינה צריכה בני מצות את ,שאינם בני מצות איכא פרסום טובא

, דלא תני מגילה שלא בזמנה בהדי הני דפרק הקורא עומד דהנהו כולהו עשרה בני מצות
אין פורסין על שמע ואין עוברין לפני '  ג עמוד ב"דף כ עכ"ל, וכוונתו דבפרק הקורא עומד  

התיבה ואין נושאין את כפיהם ואין קורין בתורה ואין מפטירין בנביא ואין עושין מעמד 
אומרים ברכת אבלים ותנחומי אבלים וברכת חתנים ואין מזמנין בשם פחות   ומושב ואין

אין קורין את המגילה שלא בזמנה אלא גם דוהקשו הראשונים אמאי  לא תנן  מעשרה
וכתב ליישב שאם לא בעינן בני חיובא למגילה ניחא הא דלא תנן לה בהדי הני ,בעשרה 

ת לעשרה א"כ גם אי נימא דקטנים ואי נימא דפשיטא ליה לאור זרוע דנשים מצטרפו
ולהכי לא תנן לה בהדי מתני' רפות צטאין מצטרפין ניחא מתני' שהרי נשים בוודאי מ

ומבואר באר היטב שספיקו של האור זרוע הוא גם על נשים דמספקא ליה שמא אינן 
 , וכמש"כ הרמ"א.מצטרפות לעשרה

 אמנם
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בשם הרז"ה דהא דמגילה  ' כתבעמוד א 'ר"ן על הרי"ף מסכת מגילה דף גב
ראיה לדבר ממה שלא מנו  בעשרה אינו אלא לכתחלה אבל בדיעבד יצא והביא

מקרא מגילה עם אותן שהן בעשרה דקתני להו בהך מסכת [דף כג ב] אין פורסין על 
 ,שמע וכו' וכיון דבמגילה קיימינן אם איתא דבעינן בה י' לעכובא היה להם למנותה עמהן

ין זו ראיה דכל אותם דקא חשיב התם חובת צבור הם ואין עושין והרמב"ן ז"ל כתב שא
אבל במגילה לא אא"כ בי' או רובם מחויבים בדבר כגון שלא שמעו קדיש וברכו אותם 

בעינן י' אלא משום פרסומי ניסא הלכך אפי' בשביל יחיד קורין אותה בי' אף על פי 
 , עכ"ל.שיצאו הם כיון שהיחיד לא יצא

וי"א על המשנה הכל כשרין לקרות את המגילה כתב וז"ל  ני דמגילה  בר"ן פרק ש
אין מצטרפות למנין עשרה למאן דמצריך עשרה במקרא שאע"פ שהן מוציאות 

כדאשכחן בברכות [דף מה ב] לענין בהמ"ז דאע"ג דנשים מזמנות לעצמן אפ"ה  מגילה
א שאינן מוציאות אין מצטרפות למנין ג' לזמן עם אנשים משום פריצותא וא"א דהתם הו

אנשים בברכתן אבל כאן היאך אפשר שמוציאות אנשים ידי קריאה ואין מצטרפות 
וכי תימא ואמאי לא חיישינן הכא לפריצותא כי היכי  אלא ודאי מצטרפותעמהם למנין 

דחיישינן התם אפשר לומר דשאני הכא דע"י צירוף אין שנוי במטבע ברכה אבל זמון 
וכיון שניכר צירופן עם אנשים איכא למיחש לפריצותא אבל דהוי שנוי במטבע ברהמ"ז 

כאן במגילה אין צירופן ניכר שכן דרך קריאתה ליחיד כרבים וכיון דאין צירופן ניכר 
, עכ"ל, ומבואר באר היטב דס"ל דנשים מצטרפות לעשרה וצ"ע אמאי לא משני מותר

ם מצטרפות שלא הביאו הא דקורין המגילה בעשרה במתני' משום דבמגילה נשי
 לעשרה ואפשר דרצה לתרץ המשנה גם למאן דפליג עליה. 

היה לו לישב בפשיטות דלמגילה סגי לקריאת המגילה  הוי ס"ל דמהני עשרה נשים  
ומבואר לכאורה ולכל הני דמני במתני' בעינן עשרה זכרים בני חיובא,  בעשרה נשים  

לקריאת המגילה ומ"מ לא בעינן עשרה מחויבים כמו מדבריו דעשרה נשים לא מהני 
 בהני דמני במתני'. 

 קריאת התורהקרות יבואר אם צריך עשרה שלא שמעו קריאת התורה כדי ל 
שלא שמעו רובם מחויבים בדבר אלא לא בעינן  כל הני דמתני'מבואר בר"ן דב

  .הכל מחויבים בדבר יובעינן שיה אול קריאת התורה
והגאון הגדול מוהר"ר מאיר הלוי סאלאווייציק זצ"ל בן ישורון כרך ל"ה כתב שם וז"ל 

מרן הגרי"ז סיפר שמרן הגר"ח זצ"ל תמיד הי' מסתפק למעשה כמו שהובא בברכת 
זמן דליכא עשרה אם החיוב של קריאה"ת חל על עשרה ביחד דוקא וכל שמואל בשמו זצ"ל 

מחויבים דלא שמעו ליכא חיוב כלל של קריאה"ת דהחיוב נעשה דוקא ע"י עשרה ביחד ול"ש רובו 
ככולו או"ד החיוב חל אפי' על אחד אלא דדין הוא דאינה נאמרת אלא בעשרה ומהני רובו ככולו 

דקדק ומכיון שהסתפק בזה ממילא בקריאה"ת למעשה תמיד החמיר דוקא ל  ברוב מחויבים בדבר
בדבר וסיפר לו אחד מחסידי גור ושמעתי שהיה זה מחותנו של הגר"ח  גאחרי עשרה מחויבים

אביו של חתנו הג"ר הירש גליקסאן זצ"ל שהוא בעצמו הראה להגר"ח הר"ן במגילה הנ"ל 
שמפורש בדבריו ואין עושין אותם אלא א"כ בעשרה או רובם מחויבים בדבר הרי מפורש דמספיק 

דבר לקריאה"ת ושאר מילי דמתני' וכמו שבאמת הוכיח הביאור הלכה בשם חכם רובם מחויבים ב
אחד ודחה לו הגר"ח שאין שום ראי' מהר"ן לנידון הנ"ל דהרי לשון הר"ן דכל אותם דקא חשיב 
התם חובת צבור הם ואין עושין אותם אלא אם כן בעשרה או רובם מחויבים בדבר כגון שלא 

דמספיק רובם מחויבים בדבר כמו שהוכיח הביאור הלכה מהר"ן   שמעו קדיש וברכו וצ"ב אם כתב
א"כ בכל המתני' סגי רוב מחויבים בדבר ולמה הוסיף הר"ן אלא א"כ בעשרה הרי רוב מחויבים 
בדבר סגי וממילא כ"ש בעשרה מחויבים וא"כ מה לו להר"ן להוסיף אא"כ בעשרה ואמר מרן 

ני סוגים דישנן כאלו שבעינן עשרה מחויבים בדבר הגר"ח זצ"ל דע"כ כוונת הר"ן דמתני' חלוק לש
.ד כ ע" בדבר וזהו שכתב הר"ן ואין עושין אותם אא"כ בעשרהוישנן כאלו שמספיק ברוב מחויבים 

 ˘ונ‰ ממ‰ ˘‰ו‡ נו‰‚ ב‰ב‰בר‰  ˜רי‡˙ זכור‡ם יוˆ‡ בבעניין 
 

יוצא   האם  רגיל יש להסתפק שהשומע קריאת זכור ממי שקורא בהברה שונה ממה שהוא 
 . יד"ח 

 הלכה שהרי לא נאמר דלא נאמר בזכור דבעינן לשון הקדש דווקא וכשר בכל לשון .
בכל    ובזה שקטרא,  שצריך לקרותה מתוך הכתבכיון  אלא    , דזכור נאמר רק בלשון הקדש

 לשון הרי הוא בע"פ וא"כ ע"כ דאינו יוצא בכל לשון .

אינו לשון א"כ בזה הרי שיטת רבן גמליאל כשר ליונית תובה אם הס"ת כש מאחר דחזינן
שאין דין לשון הקדש דווקא אלא דבעינן  מבואר ו ,קורא בכל לשון ויצאהקדש והוא הרי 

שפיר יוצא יד"ח משום כיון שקורא מתוך הכתב כשקורא בהברה אחרת  גםמתוך הכתב וא"כ 
לא גרע הברה אחרת  וא"כ יצא לא נחשב בע"פ ודכל שקורא מתוך הכתב גם אם קורא בכל לשון 

 מדין בכל לשון.

 די ואמר שאינו מכוון לצאת אלא אם הוא לכתחלה אם יצארשמע הבדלה מספבן אשכנז אם בעניין 
שאינו מכוון לצאת יד"ח בשמיעתו אלא א"כ  בלבו ואמר מספרדי  נשאלתי אם שמע הבדלה 

 יוצא ממנו לכתחלה אם צריך לחזור ולעשות הבדלה. 
יצא יד"ח שלא גרע מכל לשון דמהני  פשוט שהשומע הבדלה בהברה אחרת ממנהגו 

והכי נמי  כמו בכל הברכות כמבואר במגן אברהם סימן ס"ב הובא במ"ב שם, בהבדלה 
שהרי  אפי' אי נימא שהוא משובש בלשונו אבל לא גרע מכל לשוןבהברה אחרת זכור הקורא 

 . בהברה זו מדבריםאנשים הרבה 
לה וא"כ יאם אינו יוצא בזה לכתח  צאת ממנוכיון שאמר בלבו שאינו רוצה לדיש לעיין בזה  

לה כמבואר במשנה ברורה שם ס"ק ג' בשם הב"ח א"כ  יל לשון אינו לכתחככיון שב
 לכאורה יחזור ויבדיל. 

המדוקדקת  אנראה שאינו יכול לעשות הבדלה שנית שהרי אפשר שהקריאה הספרדית הי
ואע"פ שמנהגינו בהברה של אשכנז וחייבים לנהוג במנהג אבותינו   ,ואיך יחזור ויבדיל מספק

  אבל לחזור ולהבדיל אינו יכול דהוי ספק ברכה לבטלה.
פקפק בזה שהרי אם ישאלנו באיזה הברה להבדיל הרי דינו שיבדיל ללעיין דאכתי יש 

ואפשר לה יהבדיל כמנהג אבותיו תו אינו לכתחבהברה שמנהג אבותיו כן וא"כ כיון שלא 
 שצריך לחזור ולהבדיל.

לא היה אלא מה שצריך לכתחלה  להיהבדלה לכתח לצאת נראה שמה שהיה כוונתו שרוצה 
מסתבר שלא כוון לה משום מנהג אבותיו בזה  ימהלכות הבדלה אבל מה שצריך לעשות לכתח

   אינו יכול להבדיל שנית.לה ולהכי  ילכתח משום הבדלה יצא    "מ מ   חילהגם אם לא היה לכתתנאו לזה ו

 בעניין לזכור מע˘‰ עמל˜ ˘‰י‰ ב„רך בˆ‡˙כם ממˆרים „וו˜‡

כתיב זכור את אשר עשה לך עמלק "בדרך" בצאתכם ממצרים, אשר 
קרך "בדרך" ויזנב בך כל הנחשלים אחריך ואתה עיף ויגע ולא ירא 
אלהים, וכן בשמואל א' פרק ט"ו, כתיב כה אמר ד' צבאות פקדתי את 
אשר עשה עמלק לישראל אשר שם לו "בדרך" בעלתו ממצרים, וצ"ב 

עמלק היה בדרך דווקא ואם לא היה    מה הדגש שהתורה אומרת שמעשה
בדרך גם היה ראוי לגנות את עמלק ולשנאותו שכל מעשה של מלחמת  
עמלק היה מגונה מאוד שראשית גוים עמלק שקירר האמבטי רותחת 
שהיו כל אומות העולם רועדים ופוחדים מישראל והוא צינן וקירר את 

יין שהיה האמונה בבורא כל העולמים, ולמה הדגישה התורה את הענ
 בדרך דווקא.

כתב לבאר מה הדגש של בדרך ומהו זדון לבו   מלבי"ם דברים פרק כהוב
כבר בארתי בפסוק (שמואל א' טו) שמלחמת עמלק לא  של עמלק וז"ל

היה לו שום סבה מהסבות שבעבורה ילחמו עם בעם ממלכה בממלכה,  
שכל עורכי מלחמות יהיה לאחד מחמש סבות וכולם לא היו פה, א) 

לחם על ארץ לכבשהו להרחיב את גבולו וזה היה בדרך כי לא היו אז שי
בארץ נושבת, ב) אם יקרב אל גבול ארצו שהוא ירא פן יירש את ארצו 
במלחמת סיחון ועוג. וזה היה בצאתכם ממצרים, ג) אם עשו עמו מלחמה  
והתגרו בו, אבל הוא קרך בדרך דרך מקרה ולא היה שום ריב ביניכם. ד) 

ו וגבורתו. ואז ילחם פנים אל פנים, והוא ויזנב בך כל להראות כח
הנחשלים אחריך ואתה עיף ויגע. ה) בעבור הדת שחושב שימצא חן 
בעיני אלהיו אם יכחיד עם הבלתי מאמינים בו. אבל הוא ולא ירא אלהים. 

 
קרא קראית התורה אצל מרן הגרי"ז זצ"ל  שזקני הגה"צ ר' הירש קופשיץ צ"להגאון זשמעתי מאאמו"ר  ג
מהאבא מרן הגר"ח זצ"ל ומזה תלמד    אשלם לך עם מעשה  רש זצ"ל בוא ויפעם אמר מרן הגרי"ז זצ"ל לרבי הו

פעם הוצרך מרן הגר"ח זצ"ל לנסוע באופן דחוף לאיזה עיר ביום שני  , מסירות נפש לקריאת התורה מהי
ר כאשר עדיין לא שמע את קריאת התורה והיה מיצר על כך עד בשבוע ועלה על הרכבת המובילה לאותה עי

מאוד מה יהיה עם קריאת התורה בשעות אחר הצהריים נעצרה לפתע הרכבת באיזו עיירה קטנה אע"פ שאף 
פעם לא היתה עוצרת באותו מקום וירדו כל הנוסעים ממנה כיון שראה מרן הגר"ח זצ"ל שהרכבת נעצרה 

דבר זה שהרכבת נעצרה איזה דבר בוא ונחפש אולי יש בעיירה זו איזה בית  אמר למלווהו מן הסתם יש ב
כנסת ונזכה לשמוע קריאת התורה והלכו למרכז העיירה ואכן מצאו שם בית כנסת ישן וישבו בו באותה שעה 
שמונה יהודים חייטים ושאלו אותם האם הם שמעו כבר קריאת התורה היום ענו להם אותם יהודים שכאן 

תפללים רק בשבת ושומעים קריאת התורה רק בשבת שאל אותם מרן הגר"ח זצ"ל האם יש לכם בעיירה מ
כאן ספר תורה וענו לו הן והראו לו את הספר תורה מיד הוציאו את הספר תורה וקראו בו שהיו מרן הגר"ח 

ם ומלווהו בתוספת השמונה חייטים הנ"ל מנין לאחר שגמרו לקרות בתורה שאלם מרן הגר"ח זצ"ל הא
עוצרים כאן עוד רכבות שכן הרכבת אשר בה הגיע מרן הגר"ח זצ"ל כבר נסעה לדרכה ונשאר מרן הגר"ח 
בעיירה ללא אפשרות להמשיך בדרכו ענו לו החייטים שהאמת מרן הגר"ח בעיירה ללא אפשרות להמשיך 

ורק הסבה העצמית למלחמה זו היתה א) הכפירה באלהים באשר אז 
האמינו בנפלאותיו אשר עשה בים שמעו עמים ירגזון וכל העמים 

ובמצרים, והוא הקשיח לבו מיראת ה' ויאמר לא הוא ורצה להראות לכל 
יושבי תבל שאין ביכולת ה' להושיעם מידו ושכל הנסים הם מעשה להט 
וחכמת משה ולכן לא עמד בפניו באשר הוא אצטגנין גדול ובקי בכשפים. 

על ישראל מצד אבותיו  קר מלחמתו נגד ה' ב) נטר איבה יולפ"ז היה ע 
 .ומשטמת עשו שמורה לנצח לזרע יעקב. וע"כ והיה בהניח וגו' עכ"ל

שאמר שעמלק הגיע להלחם   ושמעתי בשם הגאון ר' יצחק הוטנר זצ"ל
בישראל בכל פעם קודם שהיו עומדים להשיג מדריגה גבוהה יותר והוא  
  הגיע למנעם מהשגת אותה מדריגה, והנה בתחילה כשהגיע עמלק היה

קודם שקיבלו ישראל את התורה ואז הגיע עמלק למנעם מהשגה זו, וכן 
קודם שנכנסו לארץ הגיע עמלק להלחם בישראל כדכתיב בפרשת חוקת 
וישמע הכנעני מלך ערד ישב הנגב כי בא ישראל דרך האתרים וילחם 
בישראל וישב ממנו שבי, והוא עמלק כמו שדרשו חז"ל, וכן קודם בניין  

עמלק בשאול, וכן קודם בניין בית שני היה מעשה של  בית ראשון נלחם
המן שבא להפריעם מבניין בית שני, ומבואר שעמלק מגיע תמיד למנוע 
את ישראל מלהשיג מדריגה גבוהה יותר, ולכן בכל עת שהיו צריכים 
להשיג ולקבל איזה מדריגה עמלק הגיע להלחם עם ישראל, וזהו ענינו של 

 ניין בדרך דהיינו בדרך להשיג מדריגה.עמלק ולכן התורה הדגישה ע
וכן הוא במלחמת היצר שהוא שרו של עשו בכל עת שיש מלחמה גדולה  
סימן הוא שעומדים קודם השגה של מדריגה גבוהה יותר וכן מבואר 

יא מיושנת בדרכו ענו לו החייטים שהאמת שבעיירה הזו כמעט ולא עוצרת אף רכבת וגם תחנת הרכבת ה
מרן הגר"ח זצ"ל הלך לתחנת הרכבת וחיכה שם זמן מה וראה זה פלא  , ביותר ואינם יודעים מה להגיד לו

נעצרה בתחנה הזו באופן   הרכבת שיצאה מהעיר בריסק אחרי הרכבת הראשונה בה נסע מרן הגר"ח זצ"ל ג"כ
רש יז זצ"ל את סיפור המעשה לרבי היוצא דופן ועלה עליה מרן הגר"ח זצ"ל והמשיך בנסיעתו סיים מרן הגרי"

קופשיץ זצ"ל ואמר לו בשכר מסירות נפש של האבא מרן הגר"ח זצ"ל לשמוע קריאת התורה שלמו לו בכך 
 .ששתי הרכבות נעצרו באופן יוצא מן הכלל באותה עיירה קטנה

"ל מבריסק  ששמע מח"א שרצה להוכיח למרן הגר"ח זצ   מעשה  זצ"לושמעתי שסיפר מרן הגרמ"י ליפקוביץ    ד
מד' הר"ן אלו בשם הרמב"ן דלקריאת התורה סגי ברוב מנין אנשים שלא שמעו הקריאה וענה הגר"ח שלא 
יתכן שכתב הר"ן כן וכשהראה דברי הר"ן להגר"ח זצ"ל ענה ראין קורין כך דברי הר"ן אלא יש להפסיק אחר 

וברכו ולא קאי או רובם אלא  תיבת בעשרה ובתר הכי כתב או רובם מחויבים בדבר כגון שלא שמעו קדיש
אקדיש וברכו ולא אקריאת התורה דבזה בעינן עשרה בדוקא ולאחמ"כ אמר הגר"ח שלא הי' בקי בד' הר"ן 
אלא ידע שהוזיי אדם כלל ל"א סעיף י"א נסתפק בזה והניח בצ"ע וא"כ לא יתכן שפסק כן הר"ן אם נשאר 

 .הח"א בצ"ע 

בפרשת העקידה אחר עקידת יצחק כתיב וישא אברהם את עיניו וירא 
והנה איל "אחר נאחז בסבך בקרניו" וילך אברהם ויקח את האיל ויעלהו  

ו חז"ל בפרקי דרבי אליעזר פרק ל' ר' זכריה אומר לעלה תחת בנו, ואמר 
אותו האיל כשנברא בין השמשות היה ובא להתקרב תחת יצחק והיה  
סמאל עומד ומסטינו כדי לבטל קרבנו של אברהם אבינו ונאחז בשני 
קרנותיו בין האילנות, שנ' וישא אברהם את עיניו וירא והנה איל אחר 

איל פשט את ידו ואחז בטלתו של נאחז בסבך בקרניו, מה עשה אותו ה
אברהם אבינו ונאחז בשתי קרנותיו בין האילנות, שנ' וישא אברהם את 
עיניו וירא והנה איל אחר, והביט אברהם וראה האיל והלך והתירו  
  ' והקריבו תחת יצחק בנו, שנ' וילך אברהם ויקח את האיל וכו', עכ"ל, ומבו

 נלחם כדי שלא ישיגוהו.  דהיצה"ר קודם שהולך לעשות מעשה גדול הוא
שרק אם יתן לו    הוכן שמעתי שהח"ח אמר לאחד שרצה לצאת לאמריק

ומצא עבודה שלא   התקיעת כף שלא יחלל שבת הוא יכול לצאת לאמריק
היה צריך לחלל שבת ויום אחד אמר לו בעל העסק שאינו יכול להעסיקו 
אם לא יעבוד בשבת והתפטר מתפקידו ואחר חצי שנה שלא היה לו  
פרנסה והיה קשה לו ביותר בשב"ק הלך לעבוד לפרנסתו ונזכר שנתן 
להח"ח תקיעת כף וחזר לביתו ובמוצ"ש הגיע בעל העסק ואמר שיכול 

ר לעבודה בלא לעבוד בשבת וסיפר לו שהתערב עם חבירו שאם לחזו
יפטרוהו הוא לא יעבוד בכל מחיר ואמרו שינסוהו חצי שנה והיום נגמר 
החצי שנה ועמד בנסיון ונתן לו פרנסתו ברווח, ורואים שעיקר הנסיון היה 

 ל.בגמר הנסיון קודם הצלחתו וכנ"
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 י‰י זכרו ברוך נלב"ע ליל ˘ב˙ ‡' „ר"‰ ˙˘פ"‡  ˘‰י‰ מ‡יר פניו לכל ‡„ם ר' יוסף בן סטי ז"ל  לעילוי נ˘מ˙ ‰י˜ר י˜רים    


