
 
 

 
 
 

 
 
 
 

 

 
 
 

 גליון  שניהשנה  א תשפ" פרשת 

 דשמיאא בםייעת

בבית המדרש  וביום ג' דחוה"מ ,נאות הפסגה קרית ספרבבית הכנסת  פסח בישיבת בין הזמנים דבית מדרש עליון וביום ב' דחוה"מ ביום א' דחוה"ממשיעור שנמסר  נערך
 תשפ"א. ,ובליל שביעי של פסח בבית הכנסת משכן יצחק רוממה ,בבית הכנסת המרכזי אחיסמך וביום ד' דחוה"מ ,משאת מרדכי בית שמש

                

 שליט"אהן קופשיץ כי התלרבי נפ משיעוריו של הגאון

 ‰י„ור מˆו‰לח˘ו˘ ל˘יט˙ יחי„‡‰ מ˘ום ‡ם ˆריך בכל מˆו‰ בעניין 
 

ריש (סי' תרנ"ו) כתב בענין הדין להדר עד שליש וז"ל ומ"מ באתרוג או לולב 
"ה בכל המצות כה"ג] שתלוי בפלוגתא דרבוותא אף שיש בו חשש פסול [וה

ליש לקנות אחר שהלכה דכשר מכ"מ י"ל דבזה לכו"ע צריך לקיים הידור מצוה עד ש
 .לצאת כל הדיעות [כ"מ מפמ"ג ועיין בבגדי ישע שהחמיר עוד ביותר מזה], עכ"ל

 "ממדס"ל דבכל מצוה שיכול לקיימה לכל הפוסקים אע"פ דלא קיי"ל כוותיהו  
כיון דיש שסוברים דאין יוצאין בו מ"מ איכא הידור לקנות את המצוה שיוצאים 

 וה להדר ביופי כן יש מצווה להדר לצאת ידי כולם.בו אליבא דכו"ע דכמו שיש מצו
האם אדם שיש לו   מרן הגראי"ל שטינמן זצ"ל שאל את מרן בעל הקה"י זצ"ל ש

ד' מינים כשרים לרוב הפוסקים מכל מקום אם יש בית מדרש שיש שם ד'  
צריך ללכת לאותו בית מדרש ולצאת יד"ח בשל מי שיש לו האם מינים שכשרים לכו"ע 

מהודרים לכו"ע שהרי מצווה בהידור מצווה עד שליש והרי הוא יקנה לו ה' מינים הד
 .אייב לעשות כןובחינם ולא שמענו דמח

ברורה (סי' תרמ"ה ס"ק י"ח) כתב לעניין מה שכתב הרמ"א סעיף ג' וז"ל במשנה  
מיהו לכתחלה, מצוה מן המובחר, נוהגין ליטול לולב שלא נחלק העלה העליון 

יש מחמירין אפילו בנחלק קצת, עכ"ל, וכתב במשנה ברורה שם וז"ל דמה שאמרו   כלל כי
יינו אם יש לו לולב אחר אבל א"צ לברך המצוה מן המובחר ליקח לולב שלא נחלק כלל 

, עכ"ל, ומבואר מדבריו דמשום הידור זה אי"צ לברך על לולב על לולב של חבירו משום זה
, רך על של חבירו מדין הידור מצווה עד שליששל אחר, ולכאו' להנ"ל מ"ט אי"צ לב

ב כתולהכי  ,ואפשר דהאי פסולא שאני משום שאינו אלא שמא יחלק עוד עד השדרה
אי"צ שהמ"ב כתב  ובאמת לא ,לקחת לולבו של חבירו משום האי פסולאשאין צריך 

 וצ"ע.לקחת לולבו של חבירו אלא בהאי הלכה לחוד 
ויקחו לי תרומה וכו' האי מאן דבעי איתא  ע"אתרומה דף קכ"ח לי דבזהר 

דלא ישתדל ביה בריקנייא לאשתדלא במצוה ולאשתדלא ביה בקוב"ה אצטריך 
אי תימא ו לאשתדלא ביה כדקא יאות כפום חיליה וכו' לבר נשובמגנא, אלא אצטריך ליה 

כו', אלא הא כתיב [ישעי' נ"ה] לכו שברו ואכלו ולכו שברו בלא כסף ובלא מחיר יין וחלב ו
אשתדלותא דאורייתא כל מאן דבעי זכי בה, אשתדלותא דקוב"ה למינדע ליה כל מאן 

אבל אישתדלותא דקב"ה דקיימא בעובדא אסיר לנטלא ליה דבעי זכי ביה בלא אגרא כלל,  
ין דלא זכי בההוא עובדא כלל לאמשכא עליה רוחא דקודשא אלא למגנא ובריקנייא בג

ולב שלו שקנה באגר שלים מאשר ליטול לולב ף ליטול לולפ"ז עדיעכ"ל, באגר שלים, 
של חבירו בחנם, אמנם אם יטול לולב שלו ואחר כך יטול לולב של חבירו כדי לצאת ידי 

   .הזהרקיים בזה גם דברי  יהרכולם שפיר 

אם צריך להחמיר ביוה"כ לילך עם פוזמקאות משום הידור מצוה דועניתם את נפשותיכם 
 לצאת דעת הב"ח

שהקשה שלדברי הבה"ל הנ"ל דיש מצווה  בשם מרן הגר"ד לנדו שליט"א ודע
ג"כ להדר לצאת ידי כל השיטות, א"כ ביוה"כ דיש מצוות עינוי ואסור בחמשה 

, ונחלקו האחרונים האם נעלים שאינם של עור מותר עינוים ואחד מהן בנעילת הסנדל
לילך בפוזמקאות לבד, וא"כ יהי' ללובשן ביוה"כ, דלשיטת הב"ח אסור ללובשן, וצריך 

תענו את מצווה להדר עד שליש ולא ללובשן דהא עינוי ביוה"כ הוא מצוות עשה ד
ושי לילך נפשותיכם ומצוה להדר לצאת כל השיטות אע"פ דלא קיי"ל כוותיהו ואם הק

בפוזמקאות לבד הוא יותר משליש אי אפשר לחייבו אבל אם הקושי אינו אלא עד שליש 
 דר במצוה עינוי ביוה"כ.יתחייב לה
ראה עוד דבכל פלוגתא בהלכות שבת נתחייב להחמיר אע"פ דקיי"ל כהני נ

פוסקים המקילים משום דאיכא מצוות עשה דשבתון בשמירת השבת וצריך 
ם מצוות שבתון לכולי עלמא, וא"כ נמצא דהנוהגים כהרמ"א דמתיר להחזיר להדר לקיי

סולדת בהם משום דאין בישול אחר בישול מכל מקום   לחמם מים חמים אע"פ דאין היד
יר בכה"ג משום דינא דהידור יהי' עליהם להחמיר כדברי המחבר דסובר דאסור להחז

 מצווה עד שליש, ולא שמענו כן מעולם.

 
שאל את מרן הגאון ר' דוד פוברסקי זצ"ל ראש ישיבת  ושמעתי שהגאון ר' יצחק שנידר שליט"א א

למה אין צריך להדר לקחת האתרוג של חבירו משום הידור מצוה עד שליש והרי נותן לו  ניבז'פו
בחנם ואמר לו מאחר שמקבל על עצמו אחריות על האתרוג והוא יותר משליש לכן אינו צריך לקחת  

 ום הקבלת אחריות שיש לו עליו.אתרוגו של חבירו אפי' במתנה ע"מ להחזיר מש

ין שבת כיון דאיכא מצוות עונג שבת להכי אפשר דאין הידור מצוה לעניד
צוות עונג שבת דלשיטת הרמב"ן במצוות שבתון להחמיר במקום שמבטל מ

מרינן הובא בשעה"צ ריש הלכות שבת דהוא מן התורה ולהכי לא קשיא אמאי לא מח
ו שהעיר בכל איסורי שבת להדר במצוות שבתון אבל לעניין יוה"כ שפיר יש להעיר כמ

 הגרד"ל שליט"א שהיה מקום להחמיר בכל פלוגתא דרבוותא בהלכות יוה"כ וצ"ע.

וה שמהדרין אותה לעשותה נאה אבל במצוה שאינה וה אינו אלא במציבואר דהידור מצ
 אלא על הגברא אין בזה הידור מצוה 

להדר במצווה  בזה דאפשר דכל דינא דצריךאמר  הגאון ר' אהרן ארנד שליט"א
אינו אלא במצוות שנתחייבנו שתהא מהודרת דהיינו לנאותה והוא בכל  עד שליש 

אבל מצוות שאינן אלא על הגברא רוג וכציצית וכתפילין מקום שיש חפצא דמצוה כאת
כשבתון וכדומה לא נאמר בהם הידור מצוה ולכן גם אין צריך להחמיר לנאותה לצאת ידי 

כל השיטות אינו אלא היכא דניתן להדר ביופי אך היכא דאין   כולם, דכל הדין להדר לצאת
 .ת ויל"ד בכל זה וצ"עשייך הידור ביופי המצווה אין דין להדר לצאת כל השיטו

העירו הלומדים דאפשר שלא אמרו הידור מצוה עד שליש אלא במצוה של קום  
במצוה של ועשה ואפי' שהיא מצוה על הגברא גם כן שייך ביה הידור מצוה אבל 

שב ואל תעשה לא נאמר בה הידור מצוה, דמצוה שהיא בשב ואל תעשה אינה מצוה 
שקיום המצוה הוא רק בהמנעות ממלאכה או מתענוג   מעשית שיש להדרה וליפותה וכל

  .לא שייך להדרה וליפותה
האמת יורה דרכו שנראה שבמקום שיש חשש שאינו יוצא את המצוה הוא הידור 

אדם רוצה לצאת ידי הכל שאינו תלוי בהידור של יופי המצוה אלא לכולי עלמא ו
של מקום יקר לו מכל שעושה  יוושצומראה בזה חיבוב ויוקר המצוה הרי הוא  כל הדעות

 שרוצה לצאת ידי כולם. כל מה שיכול כדי 

 להראות חביבות המצוהבשביל הידור מצוה לצאת ידי כולם הוא דיבואר 

תנינא שכתב וז"ל 'ואולי אפ"ל  אשר לשלמה בהקדמה לספרו אורח חיים ספרב
ר שכולן כשרים כתב הרמב"ם סוף הל' איסורי מזבח וזה לשונו ומאח עוד דהנה

ין למעלה הימנה והשוה והפחות שהרוצה לזכות למנחות למה נמנו, כדי לידע יפה שא
עצמו יכוף יצרו הרע וירחיב ידו ויביא קרבנו מן היפה המשובח ביותר שבאותו המין 

ות צאנו ומחלביהן וישע ד' אל שיביא ממנו הרי נאמר בתורה והבל הביא גם הוא מבכור
דין בכל דבר שהוא לשם הקל הטוב שיהיה מן הנאה המשובח אם א הוהוהבל ואל מנחתו,  

 בנה בית תפלה יהיה נאה מבית ישיבתו האכיל רעב יאכיל מן הטוב והמתוק שבשולחנו
כסה ערום יכסה מן היפה שבכסותו הקדיש דבר יקדיש מן היפה שבנכסיו וכן הוא אומר 

צוה ולפ"ז מבואר דדין הידור מצוה ולכאורה הלכה זו הוי מדיני הידור מ  ,כל חלב לד' עכ"ל
ינו דין נוסף בחפצא של כל מצוה ומצוה דאיכא מעליותא בחפצא דמצוה במה שהיא א

עושה ובעשיית המצוה שיעשנה ביד רחבה כדי לכוף יצרו נאה ומהודרת אלא דהוי דין ב
הרע וזה דין כללי בכל עשיית המצות הן מצות שבין אדם לחבירו והן מצוה למקום 

 אר ברמב"ם.וכמבו
פשר שפיר לומר דבזה שמחמיר לצאת כל הדיעות מקיים דין הידור מצוה א

תה דכשמקיים מצוה והוא משום דיתכן דיסוד ההידור הוי חביבות מצוה ועשיי
רק מתוך הכרח או מצות אנשים מלומדה מסתפק במה שמוכרח להכשר המצוה אבל 

קלי ואז ואנוהו הרי הוא משתדל  כשמחבב המצוה ומהדרה וזה בשעה שמרגיש את הזה
להוציא חביבות זו בכל מה דאפשר אם בהוצאות וטרחה לקיימה באופן נאה ואם 

בה מה שמחבב ומהדר לצאת כל הדעות חשוב ואדרבהוצאות וטרחא לצאת כל הדעות 
יותר להידור ממה שמשתדל לקיימה באופן נאה אכן כ"ז אין זה דינא דואנוהו הוי הלכתא 

ועשייתה כדי לחבב המצות אבל אי מקרא דואנוהו ילפינן דאיכא דין  בעושה המצוה
 בהפצא דמצוה עצמה שיהיה באופן נאה א"כ הידורא דלצאת כל הדעות והדורא

 תנאות הוי ב' דברים נפרדים', עכ"ל.דלה

ע"מ להחזיר מחייב באחריות, יעויין ברא"ש פרק לולב הגזול סימן ל'  ובעיקר הדין אם במתנה 
שנחלקו רבינו ישעיה עם הרא"ש דרבינו ישעיה ס"ל דאינו חייב אפי' בגניבה ואבידה, והרא"ש ס"ל  

בגניבה ואבידה לא חשיב שמתחייב  שחייב באונסין, והנה לרבינו ישעיה הרי כיון שאינו חייב אפי'
 משליש אבל להרא"ש אפשר דחשיב כמתחייב יותר משליש ואינו חייב בזה.    דהוי כיותר  'בזה שנא

 בבה"ל 

 ומבואר

 ושמעתי 

 נםאמ

 והעירו 

 עתי ושמ

 ולדבריו 

 ואפשר 

 וידידי 

 ועוד 

 אבל

 וראיתי 

 ומעתה 
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הידור מצוה לצאת ידי כולם אינו אלא הידור בגברא להראות חביבותו אל ד
וא"כ וגם במצוה של שב ואל תעשה ן בחפצא דמצוה המצוות, וא"כ אינו די

 שפיר יתחייב להדר במצ"ע דשבתון ומ"ע דעינוי של יוה"כ לצאת ידי כולם וצ"ע.

 יבואר מה שצריך לחשוש למילי דשמיא יותר ממילי דארעא

כתב וז"ל וצ אות י "ף אורח חיים סימן תרבית יוסהדברים הנפלאים שהביא ה
שאפילו בעסקי רואה אני דבריך טובים ונכוחים הזה  כלשוןהריב"ש אל הר"ן 

העולם כל משכיל בוחר לנפשו הדרך היותר בטוח והמשומר מכל נזק ומכשול ואפילו 
באפשר רחוק על אחת כמה וכמה שיש לנו לעשות כן בדרכי התורה והמצות שהם כבשונו  

ו במקום צר ואיך נניח הדרך אשר דרכו בה רבותינו הקדושים ונכניס עצמינ עולםשל 
  .ובמשעול הכרמים עכ"ל

בבית כנסת הזה היו במדינת רוסיה ומעשה שאירע בבית הכנסת בעיר פטרבורג  נודע ה 
יו בורים ועמי הארץ ואף לבית מתפללים כל העשירים והמקורבים למלכות שרובם ה

ות שנה אחת כאשר מכרו את העליות והמצו ,הכנסת לא היו מגיעים כי אם ביום הכיפורים
י על פתיחת הארון לתפילת נעילה נענה אחד המתפללים כנהוג בתפוצות ישראל והכריז הגבא 

ום עתק בשם ברון גינצבורג שהוא מוכן לשלם עבור פתיחה זו סך של אלפיים רובל שהיה סכ 
ק והכריז לתדהמת כל הקהל שהוא ןלקפץ לאחריו רעהו הטוב בשם ברון פ ד בימים ההם מי

ק ולנה ברון פאלפיים וחמש מאות רובל והוא זכה בה מיד לאחר מכן פמוכן לשלם בעבור זה 
לזה היושב על ידו ושאלו מה עושים בפתיחה זו ותמה עליו שכינו וכי למה התחייבת סכום רב 

דבר שאינך יודע כלל מה זה ענה לו הלה בפשיטות ראה נא שמעתי שרעי הטוב ברון כזה על 
בל ואני מכירו שהוא סוחר ממולח ואם בשבילו שוה גינצבורג מוכן לשלם על זה אלפיים רו

וראה , יהא ברשותי הדבר אלפיים רובל הרי כדאי לי להוסיף עוד חמש מאות בכדי שדבר זה 
שאם מוציאין ממון רב על המצוה בוודאי הוא עסק טוב ומוצלח   כמה פשוט היה לו לאותו ברון

ריך להשקיע כל כוחינו שנזכה לקיים וכדאי להשקיע בו וכמה אנחנו שיודעין ערכן של מצוות צ
 ,על עסקי עוה"ז אנו  חוששין על כל חשש קטן שלא להפסיד נכסינוש  כמווהמצוה בשלימות,  

הוא קניין הנצח של האיש הישראלי לחוש לכל על אחת כמה וכמה צריך לחוש למצוות ד' ש
 .בדבר עד שנדע בוודאי שעשינו מצוותינו

שכתב שמדין הידור מצוה צריך להחמיר לצאת ידי   שהביא הבה"ל  הפמ"גדברי  
הרי צריך להחמיר מעיקר הדין,  כולם לכאורה יש לעיין בזה דלמאן דפוסל

ולמאן דמכשיר הרי אין צריך להחמיר כלל שהרי הוא כשר, וא"כ מאי שייך לומר 
שיתחייב מדין הידור מצוה לקחת האתרוג הכשר לכולי עלמא דממנ"פ אינו צריך משום 

ור מצוה אלא למאן דפוסל צריך לקחת אתרוג הכשר מדינא ולמאן דמכשיר אינו היד
 רוג אחר שהרי האתרוג שיש לו הוא כשר וצ"ע.צריך לקחת את

 א סופר בבהש"מ ולא חיישינן להדר ולספור בזמן שיוצא מצוותו בוודאייבואר אמאי מדינ

שולחן ערוך סימן בעל מה שכתב  ידידי הגאון המופלא ר' משה מייט שליט"א
והמדקדקים אינם סופרים עד צאת הכוכבים, וכן ראוי וז"ל  תפט סעיף ב

מדקדקים אינן , עכ"ל, ומבואר דמדינא יכול לספור בבין השמשות אלא שהלעשות
סופרים אלא בצאת הכוכבים והיינו טעמא כמש"כ התוס' במנחות דף ס"ו שספירת 

ולכאורה דרבנן לקולא להכי סופרין בבהש"מ  העומר בזמן הזה אינו אלא מדרבנן וספיקא  
צריך לחוש ולקיים המצוה אי נימא דכל שעושה המצוה ויש צדדים שלא קיים המצוה 

ה א"כ אמאי אינו חייב להמתין לספור בצאת הכוכבים הידור מצומשום בלא ספיקות 
 וצ"ע.משום הידור מצוה 

ות יר ולחוש לספיקלא אמרינן להחמורק בזה  ,שאנינראה שבמצוה דרבנן 
ולצדדים שמא לא יצא יד"ח שהרי יש להקשות עוד בהא דמעיקר הדין סופרין 

על הספירה דאי אין מברכין על הספירה בבהש"מ הרי אסור   בבהש"מ הרי בוודאי מברכין
דאי הסופר ולספור בלא ברכה שהרי תנן אילם לא יתרום משום שאינו יכול לברך וא"כ ב

ולכאורה קשה איך מברך הרי ספק ברכות להקל ואיך מברך   ,בבהש"מ מברך על ספירתו
התוס' שם שיש  ועמד בזה בשפת אמת במנחות דף ס"ו ע"א על מה שכתבו על הספק

 .הסופרים בבהש"מ משום דבעינן תמימות והקשה איך מברכין על הספירה מספק

 יבואר דמצוה דרבנן אמרינן דבעשה המצוה בספק הרי קיים המצוה בוודאי 

 יוצאדעכצ"ל דבמצוה דרבנן כיון דספיקא דרבנן לקולא הרי  ודע בזה הביאורנ
לקיום מצוותו וכל בזה סגי פק וכל שעשה המצוה בסבספק גם המצוה  קיום

יותר ולהכי שפיר מברך על שקיים המצוה מספק הרי קיים מצוותו בוודאי שלא חייבוהו 
סוד זה ממרן הגרי"ג ף סוכה הביא יבספר שלמי יוסו ,מצוותו שהרי עשה מצוותו בוודאי

ה והביא כמ האריך בזההראוני בספר אגן הסהר ח"ג אות ק"ה שו ,אדלשטיין שליט"א
 ת לזה.וראי

 
איזהי דרך ישרה שיבור לו האדם כל שהיא תפארת    פרק ב ריש פירוש רבינו יונה על אבות  והנה ב  ב

ת לולב נאה טלית נאה ספר תורה גם צריך להתנאות במצולעושיה ותפארת לו מן האדם כתב וז"ל  
עכ"ל, וצ"ב מה התועלת שיפארו    ,בענין שיפארוהו בני אדם. וישבחוהו עליהןוכיוצא בהן    יליןנאה תפ

והרי אדרבא צריך האדם לעשות מעשיו שימצא חן בעיני המקום ולעשותם בני האדם על מעשיו 
ו בני האדם יבואו גם שעל ידי שיפארוהבוודאי בצניעות כמש"כ והצנע לכת עם ד' אלוקיך, אלא 

והוא הכבוד והיקר מצוות והמעשים טובים הם המכבדים את האדם  הם לעשות כמעשיו שיראו שה

 מברכין עליהם יבואר דספק מים בנט"י וספק עירובי חצירות בבהש"מ 
 ט"יסי ק"ס סי"א לענין נט"י דמים שספק אם הם כשרים לנ חבשו"ע או"מבואר 

דרבנן קא פיסנן וכתב שם הט"ז סק"ט משום דנט"י דרב ים,ק מים כשרקיי"ל דספ
ובמשב"ז כתב דלהכי מברך על הנטילה כיון דהנטילה כשירה שפיר מברך על   לקולא,

 אותה נטילה.
ימן רס"א לעניין עירובי חצירות בבהש"מ שמברכין עליו ולא מבואר בבה"ל ס

, ובחכמת יכול לברך עליוותו הרי ספק ברכות להקל משום שכל שקיים מצו ןאמרינ
שלמה על השו"ע סימן רס"א כתב לדמות עירוב חצירות בבהש"מ לספירת העומר 

 בבהש"מ שמברך על הספירה מאותו טעם.
שתיקן ידיו לאכילה ותיקן חצירו להוצאה שפיר קיים  בנט"י ובעירובי חצירות כיון

קיים מצוותו פור וכשלסצוה  אבל בספה"ע שאינו תיקון אלא מ  ,ומברך עליו  מצותו
דבזה נמי כיון דמדרבנן ספיקו להקל צריך לומר  ,בספק חשיכה הרי עשה מצוותו בספק

סגי חכמים חיוב לדכל שקיים מצוותו בספק הרי חשיב שקיים מצוותו בוודאי להכי 
 שיקיים מצוותו בבהש"מ כדי לקיים מצוותו.

מצוה משום ות משום הידור לא בעי להחמיר שיטות המחמירבספיקא דרבנן 
חשיב שקיים מצוותו בוודאי ולהכי אינו צריך בדרבנן אמרינן ספיקא להקל  כיון דד

 להחמיר בזה.
המדקדקים אינם סופרים עד צאת הכוכבים הרי קיים מצוותו  לעיין לפ"ז אמאי

בוודאי ולמה ימתין עד צאת הכוכבים ואפשר דחיישינן להראשונים דספירת 
אמנם בב"י ובביאור הגר"א נראה דטעמייהו משום דלא עבדינן  ,ז דאורייתאהעומר בזה"

הרי קיים  ולכאורה קשה דאי אמרינן שכל שקיים מצוותו בספק ,ספיקא דרבנן לכתחלה
  אמאי לא עבדינן כן לכתחלה וצ"ע.מצוותו בוודאי 

 יבואר אם צריך לחשוש שמא ספירה בזה"ז מן התורה וצריך לספור בצאת הכוכבים
אכתי קשה שהרי מאחר ויש מן הראשונים דס"ל דספירה בזה"ז דאורייתא 

יכול לספור בבהש"מ  ולדידהו לא יצא בספירה בבהש"מ וא"כ אמאי מדינא
משום ספיקא דרבנן לקולא ולמה לא נחוש לכתחלה להראשונים דס"ל שלא יצא 

לחוש משום הידור מצוה כמש"כ הבה"ל בשם הפמ"ג שבכל המצוות יש בבהש"מ 
והרי להמתין לספור בצאת הכוכבים אינו לשיטות הראשונים שלא יצאו יד"ח בספירה זו  

ה ולכאורה הוי ליה להמתין לעשות המצוה כתקונה חשוב קושי יותר משליש בדמי המצו
 .לכולי עלמא וצ"ע

 יבואר דספק מחוייב במצוה אינו מחוייב לחשוש לצאת כל הצדדים 
ייב במצוה להיכא דחייב במצוה בוודאי אלא אם הוא ח  היכא דספקדשאני    בזה

בלא נטל לולב עד בהש"מ ביו"ט שני   דהנהוראיה לזה    ,שספק אם קיים מצוותו
או בחוה"מ שאינו אלא ספק דרבנן אמרינן שאינו נוטל לולב כמש"כ הר"ן בפרק ד' דסוכה 

לולב בבהש"מ   שהרי אמרו לולב ביו"ט אחרון אינו מוקצה משום דאי אתרמי ליה ליטול
פק ולכאורה אמאי לא אמרינן שיטול לולב מס ,אינו נוטל משום דספיקא דרבנן להקל

ואע"פ שנתבאר שבמצוה  ,להדר במצוה ולחשוש שמא עדיין יכול לקיים מצוות לולב
ואי"צ לחשוש לכל השיטות משום יקו לקולא הוי כקיים המצוה בוודאי דרבנן כיון דספ

מיר לקחת הלולב הלולב צ"ב למה לא יחאי"צ ליטול שינן דאמר אבל בזה ,הידור מצוה
 .משום הידור מצוה

בלא"ה קשה מ"ש מספירת העומר שסופרין בבהש"מ ואין נוטלין לולב 
   ול לקיים המצוה בבהש"מ.להקל יכ דרבנן בבהש"מ הרי כיון דספיקא 

מספק   שותועל  דכל שספק אם הוא חייב במצוה דרבנן אינו חייבבפשיטות  לומר  
ספור בבהש"מ אלא משום ולא אמרו בספירת העומר שי ,דספיקא דרבנן להקל

אבל חיובו    םובזה יקיישהוא חייב במצוה בוודאי ולהכי יספור גם בבהש"מ דספיקו להקל  
שיקיים המצוה עדיין חייב במצוה בזה לא אמרינן כבר עבר היום וספק אם במקום ש
  .כלל ולהכי ספיקו להקל רי ספק אם הוא חייב במצוהבספק שה

נמי לעניין אם צריך להדר ולחשוש לקיים כל הצדדים והשיטות משום הידור מצוה 
אלא במצוה שהוא חייב בה בוודאי ונסתפק אם קיים המצוה   כןאמרינן נראה דלא  

אמרינן שצריך לעשות המצוה בשלימות ולצאת ידי כולם אבל במצוה שספק לו אם בזה 
ולהכי בספק בהש"מ    ,אמרינן דספיקא דרבנן להקל ואינו חייב במצוה כללנתחייב במצוה  

דספיקו   של סוף היום בזה אמרינן שכל שהוא ספק אם חייב במצוה אינו חייב במצוה כלל
של ספירת העומר של במצוה בוודאי אבל בספק בהש"מ של תחלת היום שחייב  ,להקל

חיובו הוא וודאי וקיומו הוא בספק שפיר יכול לקיים חיובו בבהש"מ משום דהיום הבא 
 .והעירני לזה הגר"מ מייט שליט"א י לקיים חיובו בבהש"מ ויוצא ידי חובת מצוותווסג

דרבנן הרי הוא מקיים את הספירה מ תבמצואם חיובו הכי נמי בנדון דידן הרי 
בוודאי הרי קיומו בספק חשיב  שהרי גם אם מחוייבחיובו בוודאי גם בבהש"מ 

בזה אי ושמא חייב בספירת העומר מן התורה  אכתי יש להסתפקד לאאבוודאי,  קיום
אינו חייב משום הידור בזה אבל משום ספק חיוב  ,עשה וקיים את חיובואפשר לומר ש

לעשות מעשים   הצריכו התנאונמצא שעל ידי מעשיו מתרבה כבודו של מקום ולכן    ,והגדולה באמת
כל יום הכפורים ערב בדף ע' שבגמ' יומא כבר נתבאר כן ושיהיו מכובדים וחשובים בעיני האדם, 

בגמ'  וכמ"ש שם  ,מראים לכל אחד את יופי ויקר הס"ת ווהי אחד הביא ס"ת שלו לבית המקדש
והוא כדי  , וקורא בו כדי להראות חזותו לרביםואחר כך כל אחד ואחד מביא ספר תורה מביתו 

 .להראות חשיבות המצוה לרבים שהאדם נעשה חשוב על ידם

 ומבואר
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כל שאינו מחוייב ו ,מן התורה הוא ספק מחוייב בספירהלחשוש לכל הצדדים שהרי 
  .גנא בבהש"מיר לספור מדילהכי יכול שפובוודאי אינו מחייב להדר מצוותו 

משום הידור מצוה ל ספק דרבנן יכול להקל ולעשותו בספק ואין צריך להחמיר  כ ב
ולכן אינו צריך  מצוותו בוודאיבמקיים ק דרבנן הרי הוא גם בספשהרי עד שליש 

 .להחמיר בספיקו
 המצוה בוודאי  ם יבואר דבספיקא דדינא אי אפשר לומר שבספיקא דרבנן קיי

אבל אינו יכול  ,דספיקא דרבנן להקל מרורבמצוות  ספק כזיתכתב לעניין סימן תפ"ו במ"ב 
אי נימא דכל ספיקא דרבנן הרי קשה ולכאורה  ,כזית גדול של חצי ביצה לברך אלא באכל

 ר.למה לא יברך על ספק שיעור כזית במרוומברך כמו בספירת העומר קיום מצוותו בוודאי 
הפוסלים ר לומר שמקיים מצוותו בתורת וודאי שהרי  נא אי אפשספיקא דדיבד

 וע"כ שאיאת המצוה סברי שלא עשה כלום ואיך נאמר שקיים מצוותו בוודאי 
 

אפשר לומר כן אלא בספיקא במציאות שיכול לומר שקיים מצוותו בוודאי אבל בספיקא 
תחלה לצאת ידי דדינא לא אמרינן כן וא"כ בכל ספיקא דדינא בדרבנן צריך להחמיר לכ

 כולם משום הידור מצוה.
 דאכתי קשה א"כ אמאי בספירת העומר אמרינן שסופר בבהש"מ ולא חיישינן

שמא לא יצא ידי ספירתו אע"פ שספק בהש"מ הוא ספיקא דדינא שאי אפשר 
  להכריע הספק ולומר שעשה מצוותו בוודאי.

המצוה הם אמרו שגם שמאחר והספק דבהש"מ כבר היה בזמן שתקנו חכמים 
ח בוודאי אבל ספיקות שהתחדשו אחר הסופר ספה"ע בבהש"מ יצא יד"

לומר שקיים המצוה בוודאי ולהכי אינו מברך  י אפשרתקנתם והם ספיקא דדינא בזה א
על ספק כזית מרור, אלא שהעירוני דלפ"ז אמאי אינו צריך להחמיר לאכול כזית גדול של 

.שיצא יד"ח בוודאי דהוי ספיקא דדינא וצ"ע  'לו  "אה אמרור משום הידור מצוה שהרי בז

 ומ‰ ‰„ין ב‰וˆי‡ו בברכ˙ ‰‚פן ˘ל ˜י„ו˘ ו‰פסי˜ ‰מברך ˜ו„ם ˘˙י˙ו ן ‰מוˆי‡ ‡˙ חבירו בברכ˙ ‰נ‰נין ו‰פסי˜ ‰מברך ˜ו„ם ‡כיל˙ובעניי
 

וקודם תחילת אכילתו  הוציא בני ביתו בברכת המוציא ומצה  שבליל הסדר  במי  נשאלתי  
ונסתפקו הלומדים אם חשיב הפסק בין   ה, בי הסאכול המצה בם שצריך לאמר לכול

אומר לחבירו טול ברוך בין הש ע"פוא ,ך אכילתו שלו ור, כיון שאינו צברכתו לאכילה
בזה שאינו  כיון שהוא צורך אכילה שיסב עמו בסעודה, אבל ברכה לאכילה אינו הפסק 

הוי הפסק להמברך וצריך  צורך הסעודה שלו אלא צורך מצוותו של חבירו אפשר ד
היתה   המשמיע השומעים צריכים לחזור ולברך כיון שברכת לפ"ז גםו  לחזור ולברך,

 . דבברכה שלדידיה היתה הברכה לבטלה אינו יכול להוציא השומעים  לבטלה 
 שרב  מילה  בברית  הוה  ימן ר"י וז"ל עובדאבספר הר צבי יורה דעה סכבר דן בכה"ג  

 ויטעם  ג"בפה  בברכת  לצאת  שיתכוון  אחר  מאיש  ובקש  תבברכו  נתכבד  אחד  גדול
 תיכף היין מן טועם שהיה א"הרעק בשם ששמע השיב הדבר פשר על נשאלשוכ  ,אח"כ 

 ולאמו לאביו הזה הילד את קיים של החשש שהבקשה מפני ברכת כורת הברית כשגמר
 דמאח בקש המנהג מן לשנות שלא וכדי להטעימה ג"בפה ברכת בין הפסק הוי" וכו

הברכות שתיקה  גמר עד שותק אושה ומה כ "חא ויטעם בפה"ג בברכת לצאת שיתכוין
זצ"ל והובא במשמר   ושמעתי שעובדא זו היה במרן הרב מבריסק  כ"ל,לחוד אינו הפסק, ע

 הלוי על התורה פרשת לך בארוכה יעו"ש.
שם בהר צבי להשיג ולומר שהגם שהשומע שותק הברכה ואינו מפסיק עד 

אבל מאחר שאצל המברך הוא הפסק שהרי אומר אחר הברכה של  השתיה,
ואלוקי אבותינו א"כ לא מהני ברכתו גם להשומע שכל שאצל המברך אינו בפה"ג אלוקינו  

 חקרי  בספר  מצדד  כןברכה גם להשומע אינו ברכה ואינו יכול לצאת בברכתו, וכתב שם ש
 ירובח של בברכתו עצמו רטולפ שרצה במי ג"נ סימן לחקר כונן בקונטרס א"ח ד"יו לב

 דלא   יצא  לא  השומע  גם  סח  לא  שהשומע  י"אעפ  לתפלה  תפלה  בין  המברך  וסח  בתפילין
 מבואר ח' ק"ס ז"מ קסז סימן ח"או ג"בפמ אולם מחמתיה, דאתי מגברא השומע עדיף
 אכלו  ואחרים  לאכילה  ברכה  בין  בדיבור  הבוצע  הפסיק  אם  יודע  והוי  שכתב  הכי  ל"ס  דלא
 .ש"עיי' וכו הפסיקו לא והם הואיל בברכתו הם דיצאו מרלו יש כ "אח

יבואר אם בשעת הברכה היה דעתו שלא להסיח בין ברכה לאכילה ואחר כך סח אם הוי 
 הפסק להשומע

 אף שטעם קודם שח המברך דאם עוד ודעוז"ל  כתב מג ק"ס קסז סימן ב"במ
 בהברכה  יוצאים  אינם  דשוב  לכאורה  משמע מהפוסקים  כלל  שחו  לא  שהשומעים

 .עכ"ל לדינא, ע"וצ הלכה בבאור שכתבתי כמו
כתב סתר משנתו בזה שריג ס"ק ט"ו  סימן ברורה משנהיש להעיר דהלכאורה 

 בדיעבד  אף  עמהם  ושותה  אוכל  אינו  לעניין המוציא חבירו בברכת הנהנין וז"ל ואם
 ענו ואפילו ידו על ויצא ואיך בעצמו אוכל שאינו כיון לבטלה, הוי ברכתו דהא יצאו לא

 שנשפך כגון באונס או בשוגג היה המברך ושתה אכל שלא שמה לא אם הברכה על אמן
ידו, עכ"ל,  על אחרים יוצאין אז לבטלה היה לא הברכה דבעת ג"וכה הברכה אחר הכוס

 זהב במשבצות מגדים הפרי שהביא מה בזה יח כתב וז"ל כללתי ק"שם ס הציון ובשער
בחידושיו, עכ"ל, וכוונתו שאפי' אם הפסיק  איגר עקיבא' ר הגאון ווהעתיק ז"קס סימן

 .אם בשעה שבירך היה כוונתו לאכול יצא השומע בברכתובמזיד 
דבכל גוונא שהפסיק המברך בין  נראהקסז ס"ק מ"ג  סימן ברורה במשנהממש"כ 

ברכתו לאכילה לא יצאו השומעים ומשמע דאפ' אם בשעת ברכה היה דעתו 
שהפסיק בין ברכתו לאכילה ויצא ברכתו לבטלה לא יצאו מכל מקום כיון לאכול 

 .השומעים בברכתו וצ"ע
יבואר דבברכת המצוות דמהני ערבות להוציא גם כשאינו מברך לעצמו גם אם הוא הפסק 

 לעצמו יכול להוציא חבירו
כל זה לכאורה אינו אלא בברכת הנהנין אבל בברכת היין של קידוש וכדומה כיון 

 את חבירו אע"פ שאינו אוכל עמו מדין ערבות א"כ אע"פ שהפסיק שיכול להוציא
 

 השומע יכול לצאת ממנו הברכה מדין ערבות אע"פ שלא עלתה להמברך. "מהמברך מ
בליל פסח אחר שבירך ברכת  זצ"ל ר' יחזקאל ברטלר  הגדול  שדודי הגאון

תפקו המוציא להוציא הרבים יד"ח בירך בטעות אשר קדשנו לישב בסוכה ונס
השומעים אם יצאו יד"ח ברכת המוציא ממנו שהרי הפסיק בין ברכת המוציא לאכילה 
בברכת לישב בסוכה שהיא הפסק שאינה מענינא, ואמר שמאחר וברכת המוציא של ליל 

רים גם אם לא יאכל עמהם שהרי הוא כברכת המצוות שיכול פסח יכול להוציא אח
תה להמברך שפיר יוכלו השומעים לסמוך להוציא מדין ערבות להכי גם במקום שלא על

על ברכה זו, ואמר להם שאע"פ ששתה יין והרי הוא אינו ראוי להורות, מכל מקום יחשבו 
 ציא שלו.הם בסברתו אם היא נכונה ואם יסכימו יוכלו לצאת בברכת המו

שהרי גם בברכת התפילין כתב שאם  ,בדברי החקרי לב חזינן דלא ס"ל הכי
הרי שוצ"ע ברך בין הברכה להנחה לא יצאו השומעים ממנו, הפסיק המ

יכול בברכת המצוות בוודאי גם אם אינו עולה להמברך הרי הוא עולה להשומע שהרי 
ולמה אם הפסיק בין ברכתו להנחה לא  גם אם אינו מניח תפילין לבדהשומע עבור  לברך

 .ערבות ןיצאו השומעים מדי

ומוציא חבירו בברכתו והפסיק כיון שהוא הפסק  יבואר דהמברך ברכת המצוות לעצמו
 לדידיה הוי הפסק נמי לאחריני 

 ,דגם בברכת המצוות אם בירך לעצמו והפסיק הוי הפסק גם להשומעים  מדבריו
כתב לעניין מי שבירך על השופר ואינו שתקפה  מןסי בטורוקצת משמע כן גם 

 לתקוע יכול ולא בירך אם ומברך, וז"ל ואפילויכול לתקוע אם מי שתקע במקומו חוזר 
 , עכ"ל.השני בתקיעת שיוצא כיון הוי לא לבטלה וברכה ברכה בלא תוקע השני כלל

. השני בתקיעת שיצא כיון הוי לא לבטלה וברכה רבינו ש"וז"ל ומ יוסף עלה בבית
 שתלה אלא בברכתו יוצא שהשני כיון הוי לא לבטלה ברכה קאמר דהכי לי נראה

 הוא  יצא  שלא  פי  על  אף  בברכתו  יוצא  שהשני  דכיון  דק  ולא  השני  בתקיעת  בשיוצא  הדבר
 ברכתו היתה לא התקיעה שמע ולא אזניו שסתם או לו והלך שיצא כגון השני בתקיעת

הוא ברכת המצוות שיכול לברך עבור השני לחוד וא"כ גם לבטלה, עכ"ל, וכוונתו שהרי 
 תקיעות של השני יצאו השומעים בברכתו.אם לא ישמע הראשון את 

 עצמו את גם להוציא שנתכוין דכיון ד"ס דהוה הטור דברי פירש ח"מהרל
 דמיא תקע לא והוא תקיעתו על שבירך דכיון ברכה לו עלתה לא ולעצמו

 ולברך  לחזור שצריך ונאבד מידו ונפל עליו ובירך לאכלו פרי בידו נטלש ו"ר' דסי לההיא
 דהויא וכיוו לבטלה ברכתו ל "הו תקע לא והוא עצמו תקיעת על  לברך שנתכוין  הכא  נ"וה

 ולא  האחרים  להוציא  מתחלה  שבירך  להיכא  דמי  ולא  האחרים  אף  יצאו  לא  ברכתו לבטלה
 שיצא פ"שאע חובה ברכת אכל דהוי מידי לבטלה ברכתו הוי דלא בברכתו הוא שיצא
 ברכתו הוי בתקיעתו יוצא היה לא אם כ "ג הוא שיצא אדעתא שבירך זה אבל מוציא

 דכיון לבטלה  ברכתו  אין  השני  מן  בשמיעה  יוצא עצמו שהוא  כיון  הטור  כתב  ולזה  לבטלה
 שמע שפיר כ"א השני תקיעת בשמיעת ויוצא לשמוע אלא לתקוע בירך לא דהראשון

 אחר תקיעת שמע לי מה עצמו תקיעת שמע לי דמה כוונתו שהיתה כמו רשופ תקיעת
 .היא חדא השמיעה מ"מ

 בברכתו שיוצאים בלבד לאחרים מתחלה מברך בין חילוק דיש ח"למהרל ל"דס
 שמתחלה היכא ובין מוציא שיצא פ"אע המצוות ברכת כלד יוצא לא שהוא פ"אע

בנדון   , ולפ"זלאחרים  אף  מהני  דלא  ברכה  לו  תהעל  לא  עצמו  ולגבי  לעצמו  גם  לברך  נתכוין
דידן נמי אע"פ שהוא ברכת המצוות ויכול להוציא גם אם אינו אוכל עמהם אבל במקום 
שבירך עבור עצמו ורצה להוציאם בשומע כעונה אם הפסיק בין ברכתו לאכילה לא יצאו 

 .השומעים וצ"ע
 

 ו‰זכיר ‚˘ם ב˙פל˙ו ‡ם חוזר ל‰˙פלל˘ל פסח בעניין מי ˘‰˙פלל ˘חרי˙ ‡חר מוסף ביום ‡' 
 

נשאלתי במי שהתפלל ביום א' של פסח שחרית של שבת ואחר שהתפלל מוסף נזכר שהתפלל  
 שחרית של שבת וחזר להתפלל שחרית ואמר מוריד הגשם בתפלתו אם חוזר להתפלל.

יצא   שוט שלאפ 'נראה לכאובעניין המתפלל שחרית של שבת במקום שחרית של יו"ט אם יצא יד"ח 
 כיון שלא הזכיר של יו"ט בתפלתו והוי כמתפלל שמו"ע בר"ח ולא הזכיר של ר"ח בתפלתו דלא יצא.

 
הפוסקים ס"ל  בדרו היינו טעמא משום ויתחייב לספור בצאת הכוכבים דסד"א לחומרא מרינן דלא אהא ו ג

 החמיר בזה.ולהכי מדינא אי"צ ל ז מדרבנן" דספירה בזה 
 לנקביו ושהה   המברךותוך כדי הברכה הוצרך    הוציא את חבירו בבהמ"זבמי שמעשה  וכה"ג שמעתי להסתפק    ד 

 

היה מקום לומר שיצא דהנה ש"ץ המתפלל שחרית ולא הזכיר של ר"ח בתפלתו אינו חוזר  
 חידשהי מקום וז"ל כל ג' סעיף קכ"ו 'סי "עבשוום שיזכיר של ר"ח במוסף כדאיתא מש

 ח "ר של משחרית חוץ  רם, בקול כשמתפלל כמותו טעה אם, ומתפלל  חוזר צ"ש, ומתפלל  חוזר
, הצבור טורח  מפני , אותו מחזירין אין, תפלתו שהשלים עד  ויבא יעלה הזכיר  ולא צ"ש שכח  שאם

גם כן צריך לחזור לראש  ולדעת הרמ"א סימן ס"ו צריך לחזור לראש האם השומעשיעור כדי לגמור את כולה, 
ה כדי לגמור את כולה מחמת אונס שהרי מצדו יכל לגמור הברכה יה השה תר שאצל השומע לא היאו דמאח

 שפיר יצא ממנו הברכה. 

 ולפ"ז 

 םאמנ

 ועכצ"ל

 אלא

 ואפשר 

 והנה 

 וכתב 

 והנה 

 והנה 

 אבל

 אכן

 ושמעתי 

 ולכאורה 

 ונראה 

 וכתב 

 ובהגהות 

 הרי 

 הנה

 אמנם



 

 

  לרצה   חוזר,  תפלתו  שהשלים  קודם  נזכר  אם  אבל  ח, "ר  בה  מזכיר  שהוא  לפניו  המוספין  תפלת  שהרי
 צבור, עכ"ל, והוא מדברי הגמ' סוף תפלת השחר.  טורח זהב ואין

 יבואר חדושו של הכנה"ג שיחיד שהתפלל שחרית ולא הזכיר של ר"ח אם התפלל מוסף אינו חוזר 
שהשוכח יעלה ויבוא בשחרית בר"ח חוזר   ס"ק ד' כתב על מה שכתב בשו"ע  סימן תכ"ב

  נזכר  לא  אם  אבל  מוסף  שהתפלל  דםקו  בשנזכר  דדוקא  הכנסת הגדולה  כתב  כתב שם וז"ל
 ולהתפלל לחזור צ"וא מוסף,  בתפלת היום קדושת שהזכיר  במה  בדיעבד  יצא מוסף שהתפלל עד

  בדיעבד,  ביחיד פ"עכ בזה להקל יש לכתחלה ץ"בש ג"ס ו"קכ בסימן בזה דמקילינן וכמו שחרית
 ואפילו חוזר  לם לעו דביחיד כתב א"הרשב בשם ברכה בשיורי אבל  ג,"בסק שם א"במג והעתיקו

 אינו דאם יתנה ספק משום מ"דמ דכתב אלא וקציעה, מור בספר הסכים וכן מוסף, התפלל כבר
כר נדבה, עכ"ל, ומבואר דיחיד ששכח ולא אמר יעלה ויבוא בשחרית ונז בתורת הוא מתפלל חייב

 עד לאחר שהתפלל מוסף אינו חוזר ומתפלל אלא בנדבה.
בשבת האם גם בזה אמרינן דאינו חוזר ומתפלל שהרי עתיד   לעניין התפלל ש"ץ תפלת חול

  שם על בספר המצוות וז"ל כתב קכ"ו סימן בטור כן כתב הנה להזכיר של שבת במוסף, 
 אין נמי ט"וי בשבת דאפילו כתב ק"ובסמ מחזירין,  ט"וי בשבת אבל ח"בר ודוקא הלכות גדולות

 בשחרית טעה דאם א", וכ"כ ברמ"א וז"ל יעכ"ל ח, "מר  ט"וי שבת שנא דמאי מסתבר והכי מחזירין
אבל בשבת ויו"ט  עכ"ל, אבל בב"י מסיק דאינו אלא בר"ח  נהגו,  והכי, ח "בר כמו  דינו  ט "וי שבת של

 אם לא הזכיר של שבת ויו"ט בשחרית חוזר הש"ץ ומתפלל של שחרית.
 הביא ש וז"ל הלבו ח" בר כמו כתב על מה שכתב ברמ"א דשבת ויו"ט דינו שם ס"ק ט"ו

שהכריע שגם   נראה מדבריוועכ"ל, כהרב,  כתבו האחרונים אבל הכריע  ולא בזה דיעות
 בשבת ויו"ט קיי"ל כהטור, שש"ץ שלא אמר הזכיר של שבת בשחרית אינו חוזר ומתפלל. 

הכי נמי ביחיד שהתפלל של חול בשחרית של שבת ונזכר אחר שהתפלל מוסף אינו חוזר  
סת הגדולה דס"ל דיחיד ששכח יעלה ויבוא בשחרית ונזכר אחר ומתפלל שהרי לדעת הכנ

חוזר ומתפלל, והכי נמי ביחיד שהתפלל בשבת שחרית של חול ונזכר לאחר   שהתפלל מוסף אינו
מוסף אינו חוזר ומתפלל, ובשלמא בחול הרי הוא חוזר ומתפלל בתנאי של נדבה אבל בשבת שאינו 

 יכול להתנות בנדבה אינו חוזר ומתפלל. 
 בואר שאם התפלל של שבת ולא חתם בשל יו"ט חוזר י

של חול בשחרית ולא הזכיר של יו"ט והתפלל מוסף אינו חוזר   נראה דכל זה אם התפלל 
אבל אם התפלל של שבת ולא הזכיר של יו"ט חוזר דהנה בתוס' ברכות דף י"ב וכן מבואר 

דש ישראל והזמנים חוזר  בשו"ע סימן תפ"ז שמי שחתם בתפלת יו"ט מקדש השבת במקום מק
מ"ש ממי שהתפלל י"ח והזכיר של שב או ולכאורה אמאי חוזר הרי הזכיר של יו"ט בתוך תפלתו ו

יו"ט בתוך תפלתו יצא כמש"כ בשו"ע סימן רס"ח וכן מבואר מהרמ"א סימן קכ"ו שהש"ץ אינו 
ה בשל יו"ט חוזר אם התפלל של חול משום שסומך על תפלת מוסף ואי נימא דבעינן חתימת הברכ

החתימה מעכבת וא"כ למה  מאי מהני שיזכיר של יו"ט במוסף הרי לא חתם בשל שבת וע"כ שאין 
 אם חתם מקדש השבת חוזר. 

במג"א סימן תפ"ז דהא דמהני הזכרת יו"ט בתפלתו אינו אלא אם התפלל י"ח ברכות אבל 
ברכת קדושת  אם התפלל שבע ברכות וחתם בשל שבת לא מהני שאם התפלל שבע בעינן  

 היום והרי לא חתם בברכת קדשות היום בשל יו"ט.

ן לא מהני מה שיזכיר של יו"ט במוסף שהרי לא חתם בקדשות היום של יו"ט וכל  בנדון דיד
 חתם בשל יו"ט חוזר ומתפלל.   שהתפלל שבע ברכות בעינן חתימה בשל יו"ט וכל שלא

 ם בחתם בשל שבת לחודיבואר דיו"ט שחל להיות בשבת אפשר דיוצא ג
בעינן בהו ברכה לא בהזכרה לחוד ו סגידבתפלה של יו"ט שחל להיות בשבת חזינן לכאורה 

תמה על מה שכתב הרמ"א  שהנה יעויין בביאור הלכה סימן קכ"ו דשלימה של שבת ויו"ט, 
דבריו  שאם לא הזכיר הש"ץ של שבת ויו"ט בתפלתו אינו חוזר וסומך על מה שיזכיר במוסף וסיים

לא  של חול בשבת ויו"ט ו  יתפלל אינו מצוי כלל שוהוא תימא דהיכא שייך מנהגא בדבר ש  וגוהכי נה
 שלא  כלל  מצוי  אינו  זה  דין  באמת  והנה  נהגו  וז"ל והכיובבה"ל שם כבר תמה בזה  יזכירוהו השומעים,  

  כל  שיתפלל מצוי אינו כ"ג ג"כפמ דלא נאמר  אם ואפילו תפלתו,  שישלים עד השומעים יזכירוהו
  לחזור  צריך  ע"לכו בודאי הברכה  בתוך  עדיין עומד הוא דאם[ יזכירוהו ולא  האמצעיות הברכות
 שבת  חל אם לענין נהוג והכי ש"במ א"הרמ דכונת ואולי] ח"רס סימן לקמן עיין ט"ויו שבת לברכת

  לשל גם במוסף  שבת של  שיזכיר במה  דמהני  שבת של  להזכיר צבור  השליח  ושכח  ביחד טוב  ויום
  .עכ"לשחרית, 

, והיינו שאפשר לקרוא נהוג בחולם ולא דכן נהוג ווהכי נהוג ולא והכי נהג י'א 'והנה בכמה דפו[
ר בזה מנהג כלל, אבל  דאינו מצוי דין זה ולא שייך לומ  ה"להיה קשה לו להב"מ  בשורוק, ואפשר דמ

 .]לגירסא זו אין הקושיא חמורה כל כך 

שיוצא בזה במה   מדבריו שגם ביו"ט שחל להיות בשבת ושכח של שבת דינא הכי ארמבו
שלא הזכיר של יו"ט אע"פ שלא חתם בשל יו"ט ולא הזכיר של יו"ט בברכת קדושת היום 

 וד.הני הזכרת היום לחמ  אהוא דלא כמג"א הנ"ל דבשבע ברכות בעינן שיחתום בשל יו"ט ול  'ולכאו
ט שחל להיות בשבת מיו"ט לחוד דאם הוא יו"ט וחתם בשל שבת הרי לא בירך  דשאני יו"

ז' ברכות הראויות לאותו יום ואין לו תפלת שחרית כלל שהרי תפלת שבת ביו"ט אינו 
תפלה משא"כ כשיו"ט חל בשבת וחתם בשל שבת בשה הרי התפלה של שבת תפלה שלימה היא 

גם כשלא הזכיר ד ת של יו"ט במוסף והיינו טעמאבזה סגי מה שיזכיר אאלא שחסר בהזכרת יו"ט 
והיא תפלה שלימה   שבתאינו חסר בעצם התפלה שהרי סוף סוף יש כאן תפלת שבע של    יו"טשל  

ובזה אפשר דסגי שיאמרנו במוסף דכל שהתפלל תפלה שלימה וחסר   יו"טאלא שצריך גם תפלת 
 .ך לחזורמרנו במוסף ואין צריבזה סגי שיא יו"טלו מה שלא התפלל של 

ס"ק ז' לעניין מי שלא הזכיר של שבת בחתימת הברכה,    תפ"ז  סימן  ברורה  כתב המשנהמה  
  (היינו בחתימת הברכה) יש  לבד והזמנים ישראל או שבת רק הזכיר לא אם וז"ל ובדיעבד

  לבד שבת רק הזכיר לא דאם שהכרענו ל"בבה ועיין לא, או לחזור צריך  אם האחרונים בין דעות
זה, עכ"ל, ומבואר דיש כמה מן האחרונים דס"ל דכל שלא חתם בשל    משום  הברכה  לחזור  אין  איבו

שבת לא יצא וגרע טפי מהתפלל של חול והזכיר של שבת באמצע דבתפלה של שבע ברכות בעי 
העמיד את מה שכתב הרמ"א דאם שכח  הבה"ל שברכה שלימה לשל שבת, וכ"כ המג"א שם, ו 

,  איירי ביו"ט שחל בשבת בשחרית אינו חוזר שהרי תפלת מוסף לפניוץ להזכיר של שבת הש"
 וצ"ע. לכאורה הוא דלא כהמג"א בסימן תפ"ז 

 ו‡מר מורי„ ‰‚˘ם ‡ם חוזר עניין ‰מ˙פלל ˘חרי˙ ‡חר מוסף ביו"ט ר‡˘ון ˘ל פסחב
 

להתפלל  אם הזכיר גשמים בתפלת שחרית אחר שהתפלל מוסף לכאורה הרי הוא חוזר
שהרי כבר הכריזו מוריד הטל שמפסיקין להזכיר גשמים וכל שהזכיר גשמים בימות החמה  

 .חוזר וא"כ הכי נמי חוזר
 

 יבואר אם המתפלל שחרית אחר מוסף חוזר על הזכרת גשמים בתפלתו 
מסתפקנא אם התפללו מנין ותיקין בבהכ"נ זה גופא והכריזו וז"ל  כתב    בבה"ל ריש סימן קי"ד

יב הרוח כנהוג אם מועלת זה למנין שני שיהא מותר ליחיד להקדים כלומר להתפלל  מש
וגם דהלא בשחרית יצטרך לומר משיב  יון דמנין אחר הוא מוסף קודם שיתפללו הציבור ואפשר דכ

של  שההכרזה  דס"לכ ומבואר "ע"כ לא מהני זה לתפלת מוסף שאח )מוריד הטל (כוונתוהרוח 
סימן תפ"ח   ם מהרש"טע"פ שעדיין לא התפלל שחרית, אבל בשחרית  אינה מועילה לעניןמוסף 

מהני גם לשחרית שיתפלל אחר כך וכ"כ ס"ג ובתהלה לדוד סימן קי"ד ס"ב כתבו דהכרזה דמוסף 
בספר החיים להגר"ש קלוגר דהמתפלל שחרית אחר מוסף צריך להזכיר בשחרית כמו שהכריזו 

כדין, אבל בבה"ל הכריע שאע"פ שהכריזו במוסף   אלא שלא כתב אם צריך לחזור על הזכרתו שלא
וא שהרי אם יכריזו על הפסק הזכרת גשמים אבל לא מהני האי הכרזה לשחרית, והסברא בזה ה

קודם שחרית וודאי לא מהני האי הכרזה שלא תקנו להפסיק הזכרת גשמים אלא במוסף ולהכי גם 
 אם מתפלל שחרית אחר ההכרזה עדיין מזכיר גשמים בתפלתו.

מקום לחלק בנדון דידן שהוא עצמו התפלל מוסף והפסיק בהזכרת גשמים ואחר כך יזכיר 
תרתי דסתרי ולעצמו אפשר דמהני מה שהפסיק להזכיר  בתפלתו גשמים הוא לכאורה 

 גשמים גם לשחרית וצ"ע. 
 יבואר אם משלים תפלת שחרית במנחה אם מזכיר גשמים 

פלל שחרית של יו"ט אחר חצות שצריך להתפלל  מקום להסתפק אם הוצרך לחזור ולהת
משנה ברורה  הובא במנחה שתיים אם הזכיר גשם בתפלתו אם חוזר שהרי כתבו האחרונים  

מי שלא התפלל ערבית בר"ח והתפלל שחרית שתים ולא הזכיר בשניה יעלה כוו ז"ל  סימן קח ס"ק  
א ושכח א"צ לחזור א"כ לא יהיה כיון דאפילו אם היה מתפלל בערבית גופויבא א"צ לחזור ולהתפלל  

דאינו חוזר  עכ"ל, ואע"פ שבמג"א כתב דחוזר משום דהא  חמיר התשלומין מאלו התפלל בזמנה
בלילה הוא משום שאין מקדשין את החדש בלילה אבל ביום שכבר קדשו את החדש חוזר גם על  

וזר על הזכרת ערבית אבל האחרונים חלקו בזה וס"ל דכל שבתפלה שאותה הוא משלים לא היה ח
ר"ח כן הדין כשמשלים תפלתו אינו חוזר על הזכרת ר"ח, והכי נמי בנדון דידן אינו חוזר שהרי 
בתפלת שחרית אינו חוזר על הזכרת מוריד הגשם אמנם היה מקום לומר שכל שהזכיר מה שהוא 

בית  קללה מגרע גרע ואפשר דבזה חוזר ולא דמי למי שלא הזכיר יעלה ויבוא בר"ח בתשלומי ער
 שאינו חוזר שאינו אלא חסרון הזכרה.  

אם לא התפלל שחרית ביום שכתב להדיא דאינו חוזר וז"ל    'לשם ס"ק  משנה ברורה  ראיתי ב
ראשון של פסח וביום שמיני עצרת כשמשלים במנחה יתפלל תפלות שוות ואם טעה  

התפלל מנחה ביום   וכן אם לא  ,בתשלומין והתפלל כמו שהיתה ראויה להתפלל בשחרית אינו חוזר
שלפני יום שמתחילין לומר טל ומטר ומתפלל ערבית שתים ישאל מטר בשניהם ובדיעבד אם לא  

 , עכ"ל, ומבואר להדיא דגם בכה"ג אינו חוזר.אל בשל תשלומין יצאש
דאכתי יש לעיין אמאי אינו חוזר בזה הרי הוא הזכיר הזכרה שלא כהוגן בתפלתו וקלקל את  

 ו חוזר לתקן את תפלתו וצ"ע.תפלתו ולמה אינ

אם  מדברי המ"ב שכשמתפלל מנחה שתיים אינו מזכיר גשמים בשניהם אלא ש נראה
אמאי אינו מזכיר גשמים בשניה הרי בשחרית   ורההזכיר גשמים בשניה אינו חוזר ולכא

י הוא מזכיר גשמים כמשנ"ת בבה"ל וא"כ בתשלומי שחרית אמאי אינו מזכיר גשמים הרי לא מהנ
ההכרזה דמוסף לתפלת שחרית ואמאי לא יזכיר גשמים בתפלתו ואדרבא אפשר שאם לא יזכיר 

 מזכיר גשמים בשחרית של פסח.חוזר כמו מי שאינו 
כבר כתב בדה"ח במ"ב סימן קי"ד שאם לא הזכיר גשם בערבית של יום א' של פסח אינו  

כמש"כ בגליון רעק"א שם בשם   חוזר, וכמו מי שמזכיר גשמים בליל שמיני עצרת אינו חוזר
 גן המלך.

עמה כמו דמכאן מוכרח שהמתפלל תפלת תשלומין דינו כאותה תפלה שמתפלל 
המתפלל מנחה שתים דין התשלומין כמנחה ולהכי אינו מזכיר גשם בתפלתו אבל מכל  

 מקום אם הזכיר אינו חוזר משום שמשלים התפלה שלא היה צריך להזכיר בה גשמים.
שיטת הצל"ח והרש"ש בדין תפלת תשלומין אם דינו כאותה תפלה שהוא עומד עתה יבואר 

 או כאותה תפלה שמשלים
נ"ל דתפלת התשלומין של מנחה אינה אלא רשות   ,"ש ברכות דף כ"ו ריש פ"ד וז"להרש

דלא עדיפא מתפלת שעתא, וסעד לזה מהא דפסקינן בשו"ע סימן ק"ח ס"ג דבשעה שלא  
 תפלה הסמוכה לא ישלים. עכ"ל.הגיע עדיין זמן 

סתפק בלא התפלל מנחה שמתפלל ערבית שתיים, דאפשר שצריך נבצל"ח ברכות דכ"ו 
להקדים תפלת תשלומין של מנחה לתפלת ערבית משום שתפלת מנחה היא חובה ולהכי 
צריך להקדימה לתפלת ערבית שאינה אלא רשות, ומסקנתו דאע"פ שתפלת תשלומין של מנחה  

ואר בגמ' ובפוסקים להדיא (כמב, ובה, מ"מ צריך להקדים תפלת ערבית לתפלת תשלומיןהיא ח
יעו"ש. הרי מבואר דס"ל להצל"ח דתפלת תשלומין   )בסוגיא דהבדיל בשניה ולא הבדיל בראשונה

 של מנחה הוי חובה אף דמתפלל אותה בזמן מעריב.
 יבואר אם יכול לצאת יד"ח תשלומי מנחה במעין שבע

נה בב"י סוף סי' רס"ח  דה זה אם יכול לצאת תשלומי מנחה של ערב שבת במעין שבע ב
כתב דטעמם של הגאונים דס"ל דיוצאין בליל שבת בברכת מעין שבע, משום דתפילת  
ערבית רשות היא להכי הקילו דיוצא יד"ח בברכת מעין שבע, וכתב בב"י דכן נראה מדברי הסמ"ג 

 משום דתפילת ערבית רשות.   שהביא דברי הגאונים האלו שטעמם
תשלומין של מנחה בברכת מעין שבע, דהא טעמא דיוצא בברכת אינו יכול לצאת תפלת 

מעין שבע הוא משום דתפלת ערבית רשות הקילו בה, אבל כשצריך להתפלל תשלומין 
  , אבל אי נימא שהמשלים של מנחה שהיא חובה אינו יכול לצאת תפלת תשלומין בברכת מעין שבע

 ין שבע. מנחה בערבית אינו חובה שפיר יכול לצאת אותה תפלה במע
במהרי"ל תשובה קל"ה נשאל באחד שלא התפלל תפלת מנחה בע"ש אם יכול לצאת  

וכתב לו מהרי"ל דפשיטא דיוצא בה  ,  תשלומין של מנחה בשמיעת ברכת מעין שבע מהש"ץ
"ז סימן קכ"ו בסופו כתב בפמ"ג במשבאמנם  ומבואר דס"ל דחשיב כתפלת רשות,ידי"ח, 

 משום דלא מהני אלא לתפלת רשות.עין שבע, דלתשלומין דמנחה אינו יוצא במ
בקונטרס שפתי כהן שביארנו באריכות באופן אחר דבר מהרי"ל שגם אם תפלת תשלומי  

מנחה היא חובה יכול לצאת אותה במעין שבע. 

 ‰נך יפ‰ „ו„י ‡ף נעים 
ולא נתבאר מה רינה ריננו שם, ובתרגום מתרגם ושבחו    פלו על פניהם וירא כל העם וירונו וי

  א'   פרק   וצריך לידע מה השבח שאמרו להקב"ה באותה שעה, ויעויין ברש"י שיר השירים 
  הוא   אתה   שלך   אלא   שלי   היופי   כתב רש"י שם וז"ל לא   נעים   אף   דודי   יפה   על הפסוק הנך 

  האש  ירידת  של  קילוס וזהו  תוכי ב  שכינתך  והשרית  פשעי  על  נעים שעברת  היפה, "אף 
וירונו", עכ"ל, ומבואר דהרינה שריננו הוא הנך יפה דודי אף נעים ונעימות   העם  כל  וירא 

הוא שהקב"ה עבר על פשעי ישראל שחטאו בעגל, וזהו הפירוש נעים עובר על פשע אינו  
 מקפיד על שחטאו נגדו. 

הי נעם ד' אלוקינו עלינו וגו'  והוא הברכה שבירכו משה ואהרן את ישראל כמש"כ רש"י וי 
 שזהו הנעימות שהקב"ה מוחל ומקבל תפלתינו ועבודתינו.  

וזהו מה שאומרים ויהי נועם קודם כל מצוה שאנו עושים משום שבאמת איך יקרב אל  
יך יקרב אל הקדש  הקדש אחר שאינו ראוי אחר שהוא מלוכלך בצואת עוונותיו וא 

ה תשובה עושה מצוות וטורפין לו בפניו  וברמב"ם הלכות תשובה כתב שכל שלא עש 
על פשעינו ויקבל מצוותינו ברצון וזהו הגדר  ומבקשים שנועם ד' יהיה עלינו שיעביר 

 בנעימות ד' שמקבל עבודתינו אל אף פשעינו. 
מות בניו ואחד מהם היה  כתב דבנימין אמר ליוסף את כל ש   מ"ג   פרק   בראשית   י " והנה רש 

ביותר, עכ"ל, ואפשר לבאר ע"פ הנ"ל   נעים  שהיה  וקרא לו כן על שם אחיו , נעמן 
שהנעימות של יוסף היה על שעבר על פשעי אחיו אליו וכמו שאמר להם לא אתם  

 שלחתם אותי הנה וכמו שריחם עליהם כשבאו לפניו וזהו מידת הנעימות. 

  אחים   שבת   נעים   ומה   טוב   מה   על הפסוק הנה   "ג קל   פרק   בתהלים   י " והוא מה שפירש רש 
  הוא   גם   ויהיה   ורעים   אחים   הקרויין   ישראל   עם   הבחירה   בבית   ה " הקב   ז"ל כשישב ו ,  יחד   גם 

עמהם, ואפשר שהוא הנעימות שהקב"ה יושב עמנו יחד בבית המקדש שעובר על   יחד 
 . פשע ומוחל לנו ומקבל עבודתינו 
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 שליט"א שלמה נחמיהז"ל בן יבדלחט"א ר'  יעקב צבילע"נ ר' 

 אוד נעלה הבחור המופלג בתורה וביראהברכת מזל טוב נשגר קדם ידידנו מ

בת  ' זילברשטייןני"ו לרגל בואו בברית האירוסין עב"ג למשפחיים מלין ה"ה 

 צחק זילברשטיין שליט"אמרן הגאון הגדול ר' ידת נכו קבהגאון ר' אברהם יע
 .שיזכה לבנות את ביתו על אדני התורה והיראה הבברכ
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