
 
 

 
 
 

 
 
 
 

 

 
 
 

 גליון  שניהשנה  א תשפ" פרשת 

 דשמיאא בםייעת

 .תשפ"אקורח  פ'ם ד' דעת משה ביו 'ובישי –חניכי הישיבות רוממה המ"דבב "קובליל ש שלח 'ערש"ק פבעליון  מ"דב יבתביש ושנמסר יםנערך משיעור
 gmail.com@3126877. וכן במייל 53702שלוחה #  03-6761305לתגובות ולעניני הגליון ניתן להשאיר הודעה בתא קולי טל' 

 שליט"אהן קופשיץ כי התלרבי נפ משיעוריו של הגאון

 פסלינן מספ˜ ו‡מ‡י ל‡ ‡זלינן ב˙ר חז˜‰ ורוב‡בˆיˆי˙ בעניין נפס˜ ב' חוטין 

אמרי בני ר' חייא גרדומי תכלת כשרין וגרדומי אזוב כשרין ' :)דף לח(מנחות ב
איבעיא להו כדי  ,וכמה שיעור גרדומין אמר בר המדורי אמר שמואל כדי לענבן

אורך , ומבואר דאע"פ ש'חד לחודיה תיקולענבן לענבן כולהו בהדדי או דלמא כל חד ו
חוטי הציצית יש להם שיעור אבל אם נחתכו משעורם ונשארו כדי עניבה כשרים וזהו 

 דינא דגרדומין דכל שנשאר שעור מועט של אותו מצוה שהיה בתחלה כשעורו כשר.

יבואר אם דין גרדומין של ציצית הוא דווקא אחר שלבשו או גם אחר עשייתו 
 בלבד

מצוה כלל אם חשיב כגרדומין נראה  שלא נעשה בו אם נפסק קודם הלבישה 
בשו"ע הנה כל שנעשה הציצית בהכשר ונפסל כשר דדמדברי הבה"ל דמהני 

סימן י"א כתב שהחוט שעמו הוא כורך את שאר החוטין יהיה יותר ארוך כדי שיהא לו 
ארוך נקט דמיד בשעת  סימן י"א ס"ד ד"ה יותרבבה"ל ו ,שיעור י"ב גודלין אחר הכריכה

 תבשע נסתפק דאפשר דלא בעינן חוט ארוך אלאהרי ש ,עשיה איכא דין גרדומיןה
תהא קצרה מי"ב גודלין אחר מה שו ,כדי לכרוך כריכה אחת כריכת החוליא הראשונה

ס"ל מכל מקום ולא לבש הציצית דיין והרי בזה ע ,שיכרוך הכל יהא כשר מדין גרדומין
 . בש הציציתכרח דס"ל דכל שעשהו בהכשר כשר גם שלא למוו כשר מדין גרדומיןד

שלבש  םדוסק קפנראה דדין גרדומין הוא אפי' נוז"ל ' סק"ג החזו"א או"ח ס' ג
הטלית ואע"ג דקיי"ל חובת גברא ועדיין לא שמשו הציצית למצותן מ"מ כיון 

הלכתן שיבא וכל שנקשרו כ חסלה תורה עשוי מעצמו ובעינן עשיה דוקא עשיתן פד
 וכן אם נקרע הטלית וירדו הציצית למטה מקשר  ,סקו ה"ה בהכשר גרדומיןפואח"כ נ

 ש,אגודל דמכשרינן כדאמר מ"ב א' בשעת עשיה אתמר היינו עשיה ממש אף שלא לב
דיני גרדומי מצוה הביא בשם הגאון בביר טבס' זרע אברהם להגר"א לופאמנם ( ,ע"כ 
 .)כבר נתקיים בזה מצוהמצוה ש גרדומי נא דדוקא לאתר לבישה חשיבטמקו

יובן אמאי אין גרדומין ללולב או להדסים משום דהיכא דלא בעי עשיה לא שייך 
רו גרדומין אלא כשילא הא מהני גרדומין דגם לגרדומין ואפי' קיים מצוותו בהם 

 באחיעזר ח"ג ס' מ"ויעויין ו ,סימן רנ"ווכ"כ בתשובות חתם סופר  היכא דבעינן עשיה
 .הכ בזמש"

 חסר ביום טוב שני אתרוג  דהא דשרינן פסקים סי' נ"ב כתב  בתרומת הדשן
ומבואר דס"ל דגם   ,משום דשיירי מצוה נינהו כדאשכחן גבי גרדומי תכלת ואזוב

ו"ט בי  אתרוגבזה פשיטא שאינו אלא אם נטל הו  ,רדומיןגהיכא דלא בעי עשיה איכא דין  
 וצ"ע. ,ולהכי הוי גרדומיןראשון 

 יבואר אם פסלינן הציצית מספק אפי' אם יש חזקה להכשיר הציצית 

ודלים, ויש בשו"ע סימן י"א סעיף ד' כתב אורך החוטים השמונה אין פחות מד' ג
ואם נחתכו החוטים פחות משיעור זה גם כן כשר,   ,אומרים י"ב גודלים, וכן נוהגין

ונשתייר בהם כדי חוטי הכנף  אם נפסקו כלכתב וז"ל  שולחן ערוך סימן יב סעיף אוב
עניבת כל החוטים הפסוקים ביחד, כשר. ואם לא נשאר כדי עניבה אפי' בחוט אחד 

ון שכל א' כפול לשנים, אם נפסקו שני ראשים, פסול, שמא כי הלכך ,שנפסק כולו, פסול
ולפי מה שאנו נוהגים לדקדק בעת עשיית הציצית לתת סימן בד'  ,נפסק חוט אחד

ן שלעולם הד' ראשים הם מצד אחד של הקשר והד' ראשים מצד האחר, ראשים, בעני
מכל אחד שני ראשים מצד אחד, כשר, דודאי שני חוטים הם והרי נשתייר אם נפסקו 

דין גרדומי ציצית המבואר , וכל זה הוא מ, עכ"להראש השני שהוא יותר מכדי עניבה
 .בגמ' במנחות דף ל"ח ע"ב

 ,כשר לאו מילתא פסיקתא היא  ים ונשאר כדי עניבהשאם נפסקו כל החוט  ש"כ מ
רק   'אם נפסקו כל החוטים, כל שנשאר אפי  י'שיטת רוב הראשונים דאפדאכן כן  

 שארודצריך שי "תשיטת ר בלא ,מצד אחד שיעור כדי עניבה היינו גרדומי ציצית וכשר
ובשו"ע   ,שיעור כדי עניבהשישאר  סגי  קים  הפסוב' חוטים שלמים, ובב' חוטים האחרים  

הביא פלוגתא זו, וכתב דהלכה כסברא ראשונה, והיינו כשיטת רוב הראשונים, אך  שם
 הוסיף דהיכא דאפשר טוב לחוש לסברת ר"ת, והרמ"א כתב דנוהגין כר"ת.

יבואר אמאי לא אזלינן בתר רובא דהחוט שניתק הוא משאר החוטין ולא מחוט 
 שנפסק כבר

ושוב נפסק שאם נפסק חוט אחד מצד אחד    יש להקשות על מה שכתב בשו"ע
חוט שני מצד שני ולא נשאר כדי עניבה פסול שמא הוא אותו חוט ונמצא שלא 
נשאר כדי עניבה בחוט אחד ולכאורה אמאי לא נימא כל דפריש מרובא פריש והחוט 

נמצא שבכל החוטים והשני שנפסק היה מג' חוטים האחרים ולא מאותו חוט שנפסק 
, וז"ל שמעתי מקשים, כןהקשה  )בהג' בשו"ע(החתם סופר הראוני שו ,יש כדי עניבה

ונראה לי דהרי אין אנו דנים על הנתקין שאינם לפנינו,  ,נימא כל דפריש מרובא פריש
 אלא על החוטים התלוין והם קבועים, וכמחצה על מחצה דמי, עכ"ל.  

הנתקין שהוא מהרוב הקבוע לא אמרינן כל דפריש על  דכל שאין הנדון אלא על
כמחצה על ע ווכל קב ,סול מספק דלגבי הנשארים הוא כקבועולהכי הוא פ

  מחצה דמי.
בנידון זה מצינו שנחלקו התרומת הדשן והנתיבות המשפט, דהרמ"א בחו"מ  

הדשן דאם שניים הפקידו אצל אחד  בסימן רצ"ב סעיף י' הביא מהתרומת
ותר טבעיות זהב מחבירו, ואח"כ נגנב או נאבד חלק כמה טבעיות זהב, אך אחד הפקיד י

אין ידוע של מי נגנב, אזלינן בתר רובא ואמרינן כל דפריש מרובא פריש מהטבעיות זהב, ו
נם ובודאי נגנב מאותו אחד שהפקיד יותר טבעיות. ובנתיבות שם (ס"ק ט"ז ד"ה אמ

דפריש מרובא הקשה על זה דכשאנו דנים על מה שפירש בזה שייך לומר כל הנ"י) 
הב שיש לפנינו, דהרי אין לנו נפק"מ  פריש, אבל הכא הנידון הוא של מי הטבעיות ז

בטבעיות שנגנבו ואינם כאן, וכשבאים לדון על הנשאר הרי זה קבוע וכל קבוע כמחצה 
 על מחצה דמי.

"ל דגם בכה"ג אמרינן כל דפריש מרובא פריש אפי' שאין דהתרומת הדשן ס
ולומר שניתק ב אלא על הנשאר והכי נמי היה לנו לילך בתר הרוב דנין על הנגנ

 וצ"ע. ה"דהחוט מן הרוב ונשארו כולם כדי עניבה ונמצא דדברי השו"ע הם דלא כהתר

 יבואר אם בקבוע שאינו ניכר חשיב קבוע

החת"ס, דהרי זה קבוע שאינו ניכר, וקבוע שאינו ניכר לא הוי  יש לדון בתירוץ של
א מדרבנן מחמירים גם בקבוע שאינו ניכר, וכוונת החת"ס "ל דהאך י ,קבוע

 .קבוע חשיבדמדרבנן 
לא אמרינן בזה כל מודה דכיון שאין דנים על הנגנב גם התרומת הדשן י"ל ד

הרי הוא קבוע ל הנשאר מ"מ  דפריש מרובא פריש, אלא דסבר דאף שאנו דנים ע
על אם דנים זל בתר רובא אפי' ובממון לא מחמרינן וא"כ איכא למישאינו ניכר 

אפשר  בנידו"ד לגבי ציציתאבל  ,(ועי' בזה בספר בית אפרים אהע"ז סי' ה') הנשארים,
 .להכי לא אזלינן בתר רובאודחשיב קבוע מדרבנן 

דכתב  בההיא דשדה שאבד בה קבר (אהלות סי' כ"ג סק"ג) הקשההחזון איש 
בתר רובא, וכגון שיש בשדה ד' אמות הר"ש דברה"י טמאה מן הדין אמאי לא ניזל  

וח' אמות טהורות כשהלך בד' אמות של שדה נימא דהן הטהורות, ותירץ   מקום טומאה
כיון דבמקומה היא ניכרת ואפשר   דחשיב קבוע, ואע"פ דאין הטומאה ניכרת לעינינו מ"מ

ת 'ושמעינן מכאן דבכל תערובו, וכתב שם וז"ל  לברר מקום הטומאה חשיב כקבוע הניכר
ר אינו בטל, ולא בעינן למייתי עלה משום דכיון דאיכא לברורי  דאפשר לברר ולהכיר האיסו

נחתך הכא שיכול לברר אם חוט אחד שלם  א"כ  ו  ,וצ"ע', עכ"לינן אלא חשיב קבוע,  רמבר
או רק חצי חוט לא הוי כקבוע שאינו ניכר, ואף שעי"ז תיפסל הציצית מ"מ כיון דיכול 

 .לא אזלינן בתר רובאהוי מדינא קבוע וו במקומו לברר חשיב קבוע הניכר

 יבואר אם חשיב כאיכא לברורי דלא ניזיל בתר רובא
קושיית החת"ס יש לדון, דהרי כל היכא דאיכא לברורי לא סמכינן על הרוב, 

בדוק אם חוט שלם נחתך או רק חצי חוט נחתך. וא"כ הרי הכא יכול לברר וי
לבדוק זאת ואין זה נחשב דאיכא לברורי. וביותר י"ל דהרי ואולי י"ל דזה טירחא יתירה 

כל הארבעה ראשים אם הם מצד אחד הוא צריך להתיר את הקשר,  בשביל לבדוק את
הכי לא ואם יתיר את הקשר שוב לא יוכשר מדין גרדומין וא"כ יפסיד את הציצית, ול

 חשיב דאיכא לברורי.
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במ"א בסימן תל"ז סק"ד הנה  ל הרוב, דעוד דהכא אפילו שאפשר לברורי סמכינן ע
מבואר דרק במקום שאנו באים להוציא מחזקה אחרת עפ"י הרוב בזה אם אפשר 
לברורי לא סמכינן על הרוב, אבל היכא שאין זה כנגד חזקה סמכינן על הרוב אפילו היכא 

 דאיכא, ולדבריו בנדון דידן כיון עיי"שולהכי לא בדקינן י"ח טריפות  לברורי,דאפשר 
  אינו נגד חזקה לא אמרינן דבאיכא לברורי צריך לברר.כשרות של החוטין ו חזקת

שכתב דבציצית בעי לעיין יעויין בדגול מרבבה סימן ח' על המ"א שם סקי"א 
והרי התם ליכא חזקה  ,בחוטי הציצית קודם שמתעטף בו משום דאיכא לברורי

ועיי' עוד רת המג"א בזה, עמד בסתיוהדג"מ  ,דו ומבואר דבכל גוונא בעינן לברוריכנג
 בנו"ב מהדו"ת סוף סימן א' מש"כ בזה. 

ב לא בעינן לברורי אלא כיש לחלק בין רוב לחזקה דברושם המחצית השקל 
היכא דסמכינן אחזקה בזה גם כשאין חזקה כנגדו בעי לברורי חזקה כנגדו אבל  

  .לי עלמאולפ"ז בנדון דידן דסמכינן ארובא לא בעי לברורי לכו

 יבואר אמאי לא אזלינן בתר חזקת כשרות דהציצית 

אמאי מספק פסלינן את הציצית, הא איכא חזקת  מטעמא אחרינאיש להקשות 
מספקינן אם זהו חצי של החוט שנחתך כשרות על הציצית, דכשנחתך החוט השני ו

פסלה כבר ונמצא שנחתך חוט שלם ונפסלה הציצית, או זהו חצי של חוט אחר ולא נ
, ונאמר שנשארה בכשרותה חזקת כשרות דידהבנוקים את הציצית ואמאי לא  ,הציצית

 , ואמאי מספק פסלינן, וצע"ג.החוט שנחתך הוא מחוט אחרש
שאר ב' חוטים שלמים, כתב הרמ"א שם דאם דקדק  צריך שידס"ל  לדעת ר"ת  גם  

שה בשעת העשייה שיהיו ניכרים הארבעה ראשים שבצד אחד ונפסקו של
ראשים פסול, דאז ודאי נפסקו שלשה חוטים, ואין כאן שתי חוטים שלמים. והוסיף 

. ויש לעיין בזה, דשמא שלשה חוטים הןצדדין גם כן פסול,    הרמ"א דגם אם נפסקו בשתי
החוט השליש חזקת כשרות של החוטין שנאמר שלא נכשיר את הציצית מדין דאמאי 

נפסק חוט אחר ש נאמרדי עניבה ולא בו כ  ונשארשכבר נפסק אותו חוט הוא מנפסק ש
  .אוצ"ע ולא נשארו ג' חוטין שלמין

ספק ספיקא, דשמא שהן של ר"ת יש להעיר עוד דיש להתיר הציצית גם משום  
אם הם שלשה חוטים שמא  פי'וא ,ועדיין נשארו ב' חוטין שלמיןאותן חוטים, 

כדי עניבה אפילו בשלשה הלכה כדעת החולקים על ר"ת ומכשירים בנשאר שיעור 
 שעמד בזה.  )עמוד ד"ש אות ה' נחלת אליהו (להגר"א דושניצר זצ"ל 'חוטים. ושו"ר בס

במ"ב שם סק"ג הביא מהמ"א דיש להסתפק אם נשתייר בשתי החוטים שיעור 
ף אם מצרפינן, וכתב דמא"ר ומדה"ח משמע דיש להחמיר כדי עניבה רק ע"י צירו

ם יש ספק אם השני ראשין הם משני חוטים או מחוט אחד וא"כ בדבר, והוסיף דאפילו א
א שמא הם משני חוטים ושמא מצטרפין, אפ"ה יש להחמיר משום יש כאן ספק ספיק

   דציצית מצויין הן, והארה"ח מיקל בכגון זה. 

 אם חשיב כאיכא לברורייבואר 

צה החוט שיכול לברר על ידי שיניח שמן בקהעירו דלא סמכינן אחזקה משום ש
כתבו הרי שקשה לומר כן אלא  להכירו, ויוכלו חוט השניועל ידי כן יגיע לקצה ה

אמרינן שמא הוי כדי עניבה שבהצטרף עוד ספק הובא במ"ב סימן י"ב ס"ק ג' הפוסקים 
 וחזינן שאינו חשוב שאפשר לברר ,אלא דלא סמכינן אס"ס כיון שהציצית מצוייןס"ס 

אמנם כבר נחלקו האחרונים  ,הוי אמרינן בזה ס"סדאי הוי חשיב שאפשר לברר לא 
פתחי תשובה יו"ד סימן יעויין ב ,בס"ס שאפשר לברר ספק אחד אם חשיב יכול לברר

  ק"י ס"ק ל"ה.
אם נסתפק אם ניקב למשנ"ת דאמרינן חזקה שלא נפסק הציצית מה הדין לעיין 

 וצ"ע. הזרע האתרוג עד חדרי הזרע אם אזלינן בתר חזקה שלא ניקב עד חדרי
שאפשר שהספק מיהו החוט   הרב הגאון ר' צבי הכהן קופשיץ שליט"א"ב  מש

הנפסק הוא ספק גם קודם שנפסק החוט השני אלא שלא היה נפק"מ לדינא 
הצד גם קודם שנחתך החוט איננו יודעים מיהו באמת אבל  ,ולכן לא הסתפקנו בובזה 

ק אם נעשה להכריע מיהו החוט דרק בספובזה הספק לא יוכל החזקה  ,שני של החוטה
 מעשה אמרינן חזקה שלא נשתנה אבל במקום שנשתנה והספק מיהו לא אמרינן חזקה. 

כשירה ונתערבו האם נימא היו לפניו שתי בהמות אחת טריפה ואחת עצמך אם 
פשוט שלא אמרינן חזקה אלא על האחת דיש לה חזקת כשרות שלא נטרפה 

הו הבשר הזה לא שייך לומר יק מהיכא דהספמעשה אבל אם נעשה ההיכא דהספק 
  קה.חז

ואולם אעפ"כ י"ל דהא שכתב וז"ל    מסכת חולין דף קלד עמוד א  עק"ארבחידושי  
דבחתיכה ספק חמץ ספק מצה שנמצא בפסח לא הוי חזקת ודאי גם לר"י פשיטא  

ר חמץ יהי' זה ספק היתר שהי' מותר קודם פסח, והיינו משום דגם אז ידענו דבזמן איסו
אתי להאריך עוד כעת כי בלא"ה מצינו כמה פעמים ודבר זה אין הזמן וכו' איסור, 

 דהחמירו חז"ל שלא לסמוך בחזקה כמו ביבמות פ"ג (ל"א ע"ב) יגיד עליו ריעו.

 „זמר‡ יבעניין עניין ‡מן על ברכ˙ כ‰נים ב‡מˆע פסו˜
 

רכת כהנים האם  נשאלתי באחד שעומד באמצע פסוקי דזמרה ושומע ב 
רכה אשר קדשנו בקדושתו של אהרן וכו'  מותר לו לענות אמן, והנה על הב 

דבמקום שסליק   ) סימן נ"א סק"ח ( ודאי דיכול לענות אמן, כמ"ש במ"ב 
אך על הברכה עצמה של יברכך וכו'    , ענינא יכול לענות אמן על כל הברכות 

 ם מותר לו לענות אמן. יש לדון הא 
אעפ"י שיש בזה מצוה לענות אמן כמ"ש א שחבירו מברכו על כל ברכה בעלמ

במ"ב בסימן רט"ו סק"ט וז"ל איתא במדרש כששומע שאחד מתפלל דבר או 
מברך לישראל אפילו בלא הזכרת השם חייב לענות אמן. ולכן נתפשט המנהג שעונין 

 ,)(וצ"ע על מנהגינו שאין עונין אמן על הרחמן אמן אחר הרחמן בברכת המזון. עכ"ל.
ובודאי גם כששומע ברכה שחבירו מברכו יש לו מצוה לענות ע"ז אמן, דהוא לא גרע 
מישראל אחר, מ"מ בודאי זה לא מתיר לענות באמצע פסוקי דזמרה, אך על הברכה של 

רדים, ברכת כהנים י"ל דכיון שהוא מקיים מצות עשה כששומע ברכת כהנים כמ"ש הח
וכתב שם דהמצוה היא שהישראל עומדים  ,)הביאו בביאור הלכה בריש סימן קכ"ח(

פנים כנגד פני הכהנים בשתיקה ומכוונים לבם לקבל ברכתם כדבר ה', והרי עניית אמן 
על הברכה הוא מורה על קבלת הברכה, א"כ אפשר דמותר לענות על זה אמן אף באמצע 

א כלל המצוה שיש על הישראל להתברך, או דנימפסוקי דזמרה, דאף העניית אמן היא ב
 כה.     שאין זה חיוב גמור לענות אמן כמו על בר

יש להוכיח דמותר לענות אמן מהא דהש"ץ יכול לענות אמן ולא הוי הפסק 
בתפילתו כמ"ש במ"ב בסימן קכ"ח ס"ק ע"א דאם הש"ץ מתפלל מתוך 

נות אמן, וא"כ ה"נ מותר לענות אמן הסידור ומובטח לו שלא תתבלבל דעתו רשאי לע
איה, דברכת כהנים כיון שקבועהו פסוקי דזמרה ולא הוי הפסק. אכן זה אינו רבאמצע 

בתוך התפילה הוי חלק מהתפילה, וכמו שהברכת כהנים גופא לא הוי הפסק בתפילה 
ה"נ העניית אמן עליה לא הוי הפסק, דזה ג"כ מכלל הברכה וכמשנ"ת, אבל בפסוקי 

 פסק לענות אמן.שאין הברכת כהנים שייכא להו אפשר דהוי ה דזמרה
ברכות ק"ש לכאורה ודאי דאין רשאי להפסיק לענות אמן, דהא על כל 

ושמעתי  ,הברכות אסור להפסיק לענות אמן וה"נ על אמן של ברכת כהנים
ץ ששמע מחמיו מרן הגאון ר' ניסים קרלימש"ב הגאון ר' אהרן זאב גרוסברד שליט"א 

ה. אמר כן על ברכות ק"ש או גם על פסוקי דזמרזצ"ל שאין לענות אמן, אך אינו זוכר אם  
 ויעויין באגרות משה או"ח ח"ד סימן כ"א אות ב'.

בקריית ספר פי"ד מתפילה כתב דעניית אמן על ברכת כהנים הוא דאורייתא, וכן 
כהנים מברכות דהר   בשו"ת זכרון יוסף או"ח סי"ג כתב דכיון דילפינן בגז"ש ברכת

שם היה חיוב לענות למחצה ילפינן נמי לגבי עניית אמן דכמו ש עיבל וקיי"ל דאין גז"ש
תיב וענו כל העם אמן ה"נ בברכת כהנים חייב לענות אמן מדאורייתא. ולפי"ז כ אמן כד

 לכאורה צריך לענות אמן גם באמצע ברכות ק"ש.
לא ענו אמן כדאיתא בסוטה מש"ב הנ"ל שהקשה ע"ז דא"כ אמאי במקדש 

מפני חשש טירוף של הש"ץ אינו עונה אמן הא חייב  "ע אמאיועוד צ :)דף מ(
שו"ר שהקשה כן הנצי"ב ומדאורייתא ואיך בשביל חשש טירוף ביטלו דין תודה, 

 בהעמק שאלה ס' קכ"ה סקי"ג.                   

 ב˙ן מי ˘˘כח ל‰פרי˘ חל‰ בערב ˘ב˙ מעיס‰ ˘ספ˜ ‡ם ˆריכים ל‰פרי˘ ממנ‰ חל‰ ‡ם מפרי˘ ממנ‰ ב˘בעניי
 

מי  אם יכול לסמוך על  בערב שבת  אם מי ששכח ולא הפריש חלה    ין י ש לע י 
ר' משה בויאר  והנה הגאון  , שרגיל להפריש בכל ערב שבת על השוכחים 

בכל ערב שבת על כל השוכחים להפריש  כבר שנים רבות  מפריש  שליט"א 
אם יכול לסמוך על חזקה שמפריש או שאינו  ל"ע  אלא שי   , חלה בערב שבת 

 ת זו על השוכחים. לסמוך על חזקה זו בלא שיברר אם הפריש חלה בשב יכול  

 
כתב בשם הב"ח דלא אזלינן בתר חזקה בציצית דהנה כתב שם   )סימן ח ס"ק יא( "אמגהנה ב  א

  ,חרד על דבר ה' יש לו לבדוקאלא שההרא"ש כתב דנהגו שלא לבדקן דאוקי אחזקתייהו וז"ל 
מכח אדם שתיקן הציצית  והב"ח כ' דלא אוקמי' אחזקתי' כיון שאין החזק' בטבע ממילא אלא

דרובא דתליא במעשה לא [ורובא עדיף מחזקה] כדאמרי' ר"פ האשה בתרא [ובבכורות מסקי'] 
א עליה שמא  ע"כ, ולא ידענא מאי קאמר דהתם אמרי' שמא לא בא עליה זכר ואת"ל ב חשיב רוב

 לתוכה  משא"כ כאן דנתקנו הציצי' כהלכתן אוקמיה אחזקתייהו כמו מקוה שהמשיכולא נתעברה 
 

ח עושה שליחותו אלא מבואר דלא סמכינן על חזקה שלי :)אדף ל"(בגמ' עירובין 
ולכן כתבו  ,בדרבנן אבל בדאורייתא לא סמכינן אחזקה שליח עושה שליחותו

אפשר לסמוך על  הפוסקים שמשלוח מנות ומתנות לאביונים שחיובם מדברי קבלה אי
ולכן  ,אבל אם הוא פועל שלו יכול לסמוך שעשה שליחותוחזקה שליח עושה שליחותו 

יכול בזה שליחותו כסף כדי שיהא כפועל דידיה והמנהג שנותנין לרב המוכר חמץ ב

אך נ"ל דמ"מ חייב לבודקן משום דאין סומכין על   ,מ' סאה שא"צ לבודקה בכל עת שטובל בה
ולפי טעם זה אם בתוך שיתעסק בבדיקתו לא  'החזקה במקום דיכולים לבררו כמ"ש בי"ד סי' א

דלא מקרי חזקה דעשויה  עם אחראך נ"ל ט ,וכל להתפלל עם הצבור רשאי ללובשו בלא בדיק'י
ליפסק בכל שעה וכמ"ש בי"ד סי' ר"א סי' ס"ה בשם תשובת הר"ן ומה"ט לא נהגו לבדוק החוטין 

ומבואר דלהב"ח לא  , וכו' עכ"לשלמעלה מן הגדיל שמונחין על הבגד משום דאין עשוין ליפסק 
 ת בתר חזקה אבל האחרונים פליגי עליה וכמשנ"ת.אזלינן בציצי

 וי"ל 

 אמנם

 ולמש"כ 

 אך

 והנה 

 ובנדון 

 אכן

 יש 

 ויש 

 ושמעתי 

 הגע 

 ' ויויע

 והנה 

 ולכאורה 

 ובאמצע 

 והנה 

 ושמעתי 

 הנה 



 

 

ואע"פ שמדאורייתא בביטול בעלמא סגי ומכירת חמץ הוא  ,לסמוך שעשה שליחותו
ולכן עושין הרב  ,ל אפי' מדאורייתא משום כמה טעמימדרבנן מכל מקום בעינן שיועי

 .כפועל שיוכלו להחזיק שעשה שליחותו
שה אדעתא דנפשיה ומפריש דבמקום שלא עשה את הרב לשליח אלא הרב עו

אם אפשר לסמוך עליו דאפשר דבזה בדרבנן נמי יש לעיין בכל ערב שבת חלה 
אמרו עירובין דף ל"ב הנה בגמ' ו ,לא סמכינן עליה שהרי לא צוהו להפריש חלה עבורו

שהרחוקים מותרין לאכול חדש מחצות היום משום שחזקה שהכהנים הקריבו את 
ב"ד לפי שיודעין שאין פ שהוא מדאורייתא אמרו בגמ' שם "ואע ,העומר והחדש מותר

מי שיודע שסומכין ב, וא"כ יש להסתפק ואבי דינא סמכינןוברש"י כתב  ,מתעצלין בו
 כולים לסמוך עליו.כבי דינא ויחשיב עבורם חלה אם  עליו שהפריש

אמר שאפשר לסמוך על הגאון ר' משה בויאר  זצ"ל אלישיב גרי"ש שמרן ה
שרגיל להפריש עבור משום שכל בלא שנתברר שהפריש באותו שבת 

 הציבור וסומכין עליו הרי הוא כב"ד שאחראי לכך ואפשר לסמוך עליו.
בעצמו משום שכל שמעיקר הדין יכול לאכלו הרי גם להפריש אם כן יוכל  'לכאו

אין בהפרשתו משום מתקן שהרי אינו מתקן את האוכל שהרי מותר בלא"ה 
וא"כ הוא מתקן בשבת אבל כל שמדינא ואע"פ שמעשרו על הצד שאינו מעושר  לאכלו,  

יים וכן ידוע בשם מרן החזון איש זצ"ל שאמר על הכשר מסומותר אינו חושב כמתקן, 
שאינו חשוב כמתקן שהרי  שסומכין עליו שאפשר להפריש עליו חלה בשבת משום

 .בלא"ה לאכלו מדינאמותר 
מרו חכמים שעם אחר שאלהעיר בזה ד מידידי הגאון ר' מנדל לובין שליט"א

שאומר שהוא מעושר ויכול לאכלו כהארץ אימת שבת עליו וסמכינן עליו 
שהרי כל שיכול לאכלו יכול לעשרו שאינו בעצמו  לכאורה יכול גם לעשרוד ,בשבת
ואינו  ,וא"כ למה צריך לסמוך על העם הארץ בשבת שיעשרנו בעצמוכמתקן תו חשוב 

מים לעשרו הרי שוב חשוב כמתקן שהרי אם יאמרו חכ נראה פשוט שאבל  נראה כמתקן,  
 הרי כשהוא מעשר הוא מתקנו לאכילה שמעשרו בעצמוכל שאסרוהו חכמים בלא 

 .בשבת סורוא

לעם  הווכתב בהא שאמרו שהאמינש )אות ל"ד ד"דמאי פ( ע"אר ס'תובראיתי 
והאמינוהו אלא לצורך וז"ל    ,אסור לאכלו  "שלצורך שבת אבל במוצבדמאי  הארץ  

קשה לי אמאי נסמוך ע"ז להתיר האכילה דיש חשש   ,)ומשום עונג שבת(  וכו'  אותו שבת
ב ועל שאילתו שכבר רק שבות ולסמוך על הרו  נתיר להפריש בשבת דהוי  ,טבל דבמיתה

אפשר דחיישינן שמא יאמרו דמפרישין ו ,הוא מתוקן ואין בקריאת שמו משום מתקן
דיאמרו דקמו רבנן במלתא וידעו שזה היה  ,אבל במה שאוכל ליכא חשש ,דמאי בשבת

 .כמתקן נראהמדבריו שגם אם היו אומרים להפריש לא היה  'ומבועכ"ל,  ,מעושר

 אם מעשר מה שמותר לאכול לולי שעשרו אם חשיב כמתקןאר יבו 

על הגאון ר' משה שמעיקר הדין יכול לסמוך  שנית בשבת משום    פריש חלהאם מ
הרי לכאורה אין בזה משום מתקן שהרי כל  הפריש חלה,שכבר בויאר שליט"א 

של  חלתואמנם כל שתקנו בעצמו הרי שוב לא חל  ,שיכול לאכלו אינו חשוב כמתקן
 פרישו לא מת הפרישוכיון ש הפרישעל מי שאינו עתיד ל פרישהגר"מ בויאר שהרי מ

 ושוב הרי הוא חשוב כמתקן בשבת. ,דידיה חייל הפרשהעבורו וא"כ נמצא ש
שכל שמותר בלא מעשר דידיה אע"פ שעתה שעישר בעצמו הרי מעשר 

אינו חשוב  אבל כל שיכול לאכלו בלא האי מעשר הרי ,דידיה הוא המתקנו
 .כמתקן ומותר

שבת משום דנראה הרי ברמב"ם פכ"ג משבת מבואר שאסר להפריש ב
כמקדיש והאי איסורא לא מהני מה שהיה יכול לאכלו קודם בלא מעשר שהרי 
סוף סוף כיון שעשרו בעצמו תו הרי מקדישו שעשהו תרומה וכיון שעשהו תרומה הרי 

  .הוא כמקח וממכר שאסור בשבת
ואם עשרו אה שיעשר על תנאי שאם לא עשרו הגר"מ בויאר הרי הוא מעשרו רנ

ועל הצד הרחוק שלא בע"ש ובזה יכול לסמוך שמסתבר שעשרו מעשרו,  אינו
של כיון דסמיך ארובא וחזקה לעשותו בשבת עשרו הרי הוא מעשרו בעצמו ואינו אסור 

 שהדבר מעושר ומותר.חבר 

 ˘ני˙ מ˘ום ˘מ„ינ‡ יכול ל‡כלם בל‡ ‰פר˘˙ חל‰˘˜נ‰ ‡ם יכול ל‰פרי˘ ˘ל‡ ‰פרי˘ חל‰ מחלו˙ בענין מי 
 

שאלה במי שעשו קוגל לטושלנט לסעודת שבע    בגליון של הגאון ר' יוסף ליברמן שליט"א
אם מותר להפריש חלה   ברכות שהיה בו שיעור שחייב בהפרשת חלה ולא הפרישו חלה 

 .מאותו קוגל בשבת

שתחלתה עיסה  משום  לתוך הטושלנט   הכניסושעיסה אותו מ ש חלה להפריהגאון הנ"ל 
וכל שעיסה שנתבשלה ולא נאפית בתנור דעת רוב הראשונים שאינה וסופה סופגנין 

ה כל שתחלתדעת ר"ת שאבל  ,שאינה קרויה לחם אלא האפויה בתנור ,חייבת בהפרשת חלה
שולחן ערוך יורה דעה וב  לה,עיסה עבה שעושין לחם ממנה נתחיבה בחלה אפי' שהיה דעתו לבש

וגלגלה על דעת לבשלה או לטגנה או לעשותה  עיסה שבלילתה עבה,כתב וז"ל  סעיף ג סימן שכט
דמאחר שדעת הרבה פוסקים כתב שם והש"ך  עכ"ל, ,סופגנין או ליבשה בחמה, ועשה כן, פטורה 

 .חלה בלא ברכה להחמיר ולהפרישבחלה לכן צריך  כר"ת שחייב
שיש שכתב הש"ך מאחר ומעיקר הדין אי"צ להפריש אלא משום ן הנ"ל שכתב הגאו

  מטבילין מגב לגב בביצה דף י"ט שאמרו  כמומותר להפריש בשבת להחמיר שפיר 

ון שאינו והיינו מי שטבל בשביל חבורה אחת וטובל שנית לחבורה אחרת כיומחבורה לחבורה 
   .אלא חומרא בעלמא אינו חשוב כמתקן

שאינו צריך לחזור וכתב מורי נר"ו דמדפירש רש"י ז"ל שם שכתב וז"ל ת מקובצשיטה ב
אלא רשות בידו   הוא משמע דאפילו רבנן לא אצרכוה להטבולי  ולהטביל וחומרא בעלמא

אלא ודאי אינו צריך  ,והיכי קרי ליה חומרא ,הוא. דאי מעלה דרבנן הוא היכי לימא שאינו צריך 
נר"ו דאיצטריך דאף על פי שהוא מחמיר  יל ביום טוב. תירץ מוריאם כן פשיטא דיכול להטבכלל. 

במקום  , עכ"ל, ולדבריו אין ראיה שמותר להפריש ולפי דעתו נראה כמתקן אפילו הכי שרי
דהש"ך ס"ל והיינו  , שחיישינן לשיטת רבינו תם שצריך להפריש חלה והש"ך כתב שיש להחמיר

 .א"כ בזה חשיב כמתקן ואסור בשבת ,שאין לאכלו בלא הפרשת חלה 
שכתב ועל חומרא זו  ,יוכל לסמוך על מי שמפריש חלה על כל השוכחים להפרישנראה ש

וא"כ   ,בוודאי יכול לסמוך על הרבנים המפרישיםהש"ך שיש להחמיר ולהפריש בלא ברכה  
ל תנאי שאם  וכמשנ"ת שיפריש ע יוכל גם להפריש בעצמו כיון שהוא מותר מעיקר הדין באכילה 

לא הפריש הרי הוא מפריש בעצמו.
 

 ל‡ עם ˆיˆי˙ בליל‰ ‡ע"פ ˘ל‡ יוכל לברך ביום ‡ו‰‡ם ע„יף לי˘ן בעניין 
 

כדי לקיים בו  בלילה גם ללבשו ורוצה ציצית אחת בגד של נשאלתי במי שיש לו 
כ האר"י ז"ל  וכמש"  , מצוות ציצית להרא"ש דס"ל דכסות יום חייב בציצית בלילה 

אם ילבשנו בלילה לא יוכל  , אבל  בהובא במג"א סימן כ"א   לבוש ציצית בלילה שראוי ל 
שמא לא הפסיק במצוות ציצית   ן משום דמספקא ל לברך על הציצית בשחרית 

נו  בש האם יל וכמש"כ במ"ב סוף סימן ח' שמספק לא יברך על הציצית ביום,    , בלילה 
או שלא ילבשנו   ום, אע"פ שלא יוכל לברך עליו בי כדי לקיים מצוות ציצית בלילה 
 . ולא יקיים מצוות ציצית בלא ברכה   אלא ביום כדי שיוכל לברך על הציצית בלילה  

יבואר פלוגתת האחרונים אם עדיף לקיים מצוות ציצית בלא ברכה מאשר שלא לקיים 
 מצוות ציצית

אלא   ,שעדיף שילבש הציצית בלילה מאשר שלא ילבש ויברך על הציצית 'לכאוראה נ
ממסקנת המ"ב נראה דס"ל דעדיף שלא יקיים מצוות ציצית מאשר יקיימנה בלא  'שלכאו

  .ברכה
  מתעטף  סליחות שמתפלל ץ"שהש בלבוש ס"ק ב' וז"ל וכתב תקפ"א מן סי ז"כתב הט

לילה, (והיינו דלהרמב"ם פטור מן הציצית   כסות  בענין  ח"י'  סי  כדאיתא  מברך   ואינו  בטלית
 בלילה   לבשו'  אפי  ליום  המיוחד  בכסות  בברכה  חייב  ש"דלהרא  דכיון  התמו  נ"ול  ,)ולהכי אינו מברך 

 דודאי  ל"נ  לכך   יברך,   ולא  ברכה  ספק  בו  שיש  דבר  שילבש  לזה  תחלה  עצמו  יכניס  למה  ח"י'  סי  ש"כמ
  שנתעטף ' בגמ' ואי ויעבור שאומר בסליחות ובפרט השכינה כבוד משום א"א כלל עטיפה בלא
 דאין ציצית בהלכות הוכחנו כבר כי כלום יעבור לא ובזה בירוח טלית יקח אלא' כו ץ"כש ה"הקב

 לא  כאן אבל בו לצאת כדי כששאלו היינו שם לברך  דפסק למאן' ואפי שאולה, טלית על לברך 
 מדבריו דאסור  ארנכון, עכ"ל, ומבו  ל"כנ  לברך   צ"דא  מודים  ע"כ  בעלמא   צניעות  משום  אלא  נתכוין

מצוה זו כמו ציצית משום שמכניס עצמו בספק ביטול  לעשות ספק מצוה במקום שאינו מחויב ב
 ברכה.

 
ביום לכולי עלמא כסות יום אחר כמה שעות ביום הרי ציצית בלילה משום שאם קמים  יישן עם חל'דלכ ' לוועוד נראה  ב

 מקיים מצוה כמו שיתבאר להלן. "משן מואע"פ שהוא י ,חייב בציצית ובשעות אלו יכול לקיים מצוות ציצית לכולי עלמא
ברכות דף מ' ע"ב פירש דקאי על ברכת המזון או מעין שלש שהוא דאורייתא לשיטתו ולדבריו אין ראיה   מנם בריטב"אא ג 

 דברכת המצוות הוא מדיני המצוה.

עכ"ל, ולא   )לבוש( מדות ג"י שאומרים בשעה להתעטף צריך כתב וז"ל  שם  אברהם  במגן
השיג עליו כלל, ונראה מדבריו דניחא ליה אף שיקח טלית שלו ולא ס"ל דאיכא איסורא 

 ך וצ"ב במאי פליגי בזה.במאי דאינו מבר
מר דנחלקו בטעמא דאילם לא יתרום אם הוא משום דמבטל חיוב ברכה דרמיא  אפשר לו

עליה והוא כמו שמבטל ברכת הנהנין הכא נמי מי שעושה מצוה בלא ברכה הרי הוא  
כמבטל חיוב ברכה והודאה להקב"ה על המצוה שזכה לעשות, או דאינו חיוב ברכה והודאה על  

המצוה שתיעשה בשלימות הראויה  כברכת הנהנין אלא שהברכה היא להשלים המצוה
וכשנעשית בברכה הרי היא נעשית בשלימות וטעם הדבר כמש"כ בזה"ק דצריך להזכיר שם ד'  

 על המצוה שתראה המצוה שנעשית לשמו יתברך.
שות נימא שאין חיוב הברכה אלא כדי שתעשה המצוה בשלימותה, א"כ אם אינו יכול לע

ספק מצוה אע"פ שלא יברך עליה שהרי כשאינו  המצוה עם ברכה לכאורה עדיף לעשות
מברך אינו אלא חסרון בשלימות המצוה ועדיף שיעשה המצוה שלא בשלימות מאשר שלא יעשה 

 המצוה כלל.
אי נימא שחיוב הברכה הוא כחיוב הודאה על המצוה כברכת הנהנין א"כ טוב יותר שלא  

הרי הוא מבטל חיוב הברכה וה משום שלא יוכל יברך וכשאינו מברך לעשות ספק מצ
 דרמיא עליה ממנו, משא"כ אם לא יעשה הספק מצוה כלל לא עבר שום איסור.

 יבואר דברכת המצוות באה להשלים המצוה
נודע להביא ראיה שהברכה נתקנה להשלים המצוה כמבואר בברכות דף מ ע"ב גבי וידוי 

ינו לא שכחתי מלברכך ואם אכלתי באוני ממנו וגו' ולא שכחתי והימעשר דמתודה לא 
, ולכאורה הווידוי אינו אלא  גשכח אפי' פ"א לברך להפריש תרומות ומעשרות אינו יכול להתודות

בשלימות אבל הברכה אינו שייך למצוות ההפרשה אלא מצוה בפני    שקיים מצוות הפרשת תרו"מ 
ודות שקיים עצמה היא, וע"כ הטעם משום דכיון דלא בירך חסר בשלימות המצוה וצריך להת

 .דמצוות הפרשת תרו"מ בשלימות 

וכן מבואר בתוס' הרא"ש ברכות דף ט"ו שכתב דאי ברכות המצוות דאורייתא היה הברכה מעכבת את המצוה,  ד
מ"מ גם השתא שהוא מדרבנן ואינו מעכב המצוה  י"ל דהמצוה, ו  ום הכי מעכב וע"כ שהוא מדיני המצוה עצמה ומש

 הברכה היא להשלים המצוה לעשותה כתיקונה.
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יובן שיטת המגן אברהם שיכול להתעטף בציצית בלילה אע"פ שאינו יכול לברך דס"ל דכל 
אינו אלא לשלימות המצוה ולהכי עדיף שיעשה המצוה שלא בשלימות  חיוב הברכה 

 מאשר לא יעשה המצוה כלל.

ייבת בחלה כדי שלא להכנס לספק יבואר אם ראוי שלא לעשות עיסה שספק אם היא ח
 שמא מבטל ברכה

עיסה שנילושה  שכ"ט ו' וז"ל טור יורה דעה סימן כתב היובן המגן אברהם לשיטתו דהנה 
ים או ביין או דבש בלא שום מים כתב הרמב"ם שחייבת בחלה וא"א ז"ל היה במי ביצ

תערובות מים כדי לצאת  טוב ליזהר שלא ללוש עיסה במי ביצים לבדן בלאמסתפק בדבר וכתב 
 עכ"ל. , מידי ספיקא

  טוב , פירות במי עיסה וז"ל הלש ה' סעיף תס"ב סימן בשולחן ערוך שם, וכן כתב באו"ח
 .בחלה תתחייב שלא כדי, עשרון משיעור  פחות לעשותה
 חייב דאינו א"די כן הדין ודבש ביין לש' דאפי כאן י"בב משמע כתב וז"ל שם אברהם

  עשרון  ילוש בכך  ומה קשה מ"ומ, ט"שכ' סי ד"בי הטור כ"וכ במים  נילוש כ "אא בחלה
 שאף  ל "רש  בשם   שם  הדרישה  כ"וכ  בחלה   שחייב  ע" בש  פסק  ד"דבי  ועוד,  ברכה  בלא  חלה  ויפריש

 פירות אמי דקאי ל"צ לכן ל"עכ שחייב מודה משקין' בז אבל ביצים במי אלא פליג לא ש"הרא
  לא  וגם טהורה חלה שהיא לשורפה  ואסור הוכשרה שלא הטעם ד"בי ש "וכמ משקים' מז שאינן
 הוכשרו כ"א החטים לרחוץ שרגילין במקום ומיהו, ז"תנ סוס"י' עי טמאים שכולנו כהן' יאכלנ

 ד, עכ"ל. "ס ח"קנ' סי' ע משקין' וז בדבר קפידא ואין החטים
חלה שהרי בזה יש  השיג עליו בזה וכתב דאין ראוי לעשות עיסה במי פירות כשיעור מאיר

 לו ספק אם צריך לברך ואינו מברך מספק ועובר מספק על הא דתנן ערום לא יתרום יעו"ש.
כן משמעות דברי הרא"ש והטור דטעמא שלא ילוש עשרון משום שאין להכניס עצמו 

ביאור   ום דערום לא יתרום ואסור לעשות מצוה בלא ברכה, וצריך לספק חיוב ברכה מש
   המגן אברהם שתמה למה לא יעשה עשרון ויפריש בלא ברכה וצ"ע.מאי תמיהת 

לקיים מצוות המגן אברהם לשיטתו אזיל דס"ל שיכול אתי שפיר תמיהת המג"א ד
לעשות עיסת ול יכציצית בלא ברכה ועדיף מאשר לא יקיים המצו הכלל והכי נמי 

נו טעמא משום דאם אינו יכול לברך עשרון ממי פירות ויפריש בלא ברכה ואין איסור בדבר, והיי
שיעשה המצוה בלא ברכה מאשר שלא יעשה המצוה כלל, והבית מאיר ס"ל כהט"ז  מספק עדיף 

 .הדכל שמבטל מעצמו חיוב ברכה אסור לעשות המצוה כדי שלא יבטל מעצמו חיוב ברכה 
שהוא   הש"ץ מתעטף בטלית בשעה שאומרים י"ג מדות אףכתב וז"ל    ס"ק וסימן תקפ"א  

קודם אור היום אבל אז אינו מברך עליו אף שהוא בגד המיוחד ליום כיון שלובשו בלילה  
ויש דעה דפטור אז מציצית כדלעיל בסימן י"ח [לבוש] וט"ז השיג עליו דלמה לו להכניס עצמו  

ת של קהל שהוא ג"כ כשלו אלא יקח טלית וע"כ לא יטול אז טלית שלו ולא טלילדבר שיש בו ספק  
, עכ"ל, ומבואר דעדיפא ויכוין שנוטלו רק לכבוד ולא לקנותו ירו דבזה לכו"ע פטור מציציתשל חב

, ולפי"ז אם ע"י שילבש הציצית בלילה ליה שלא יקיים מצוות ציצית מאשר שילבשנה ולא יברך 
 לא יוכל לברך עליה ביום עדיף שלא ילבשנה בלילה.

ציצית תשובה תרט"ז כתב דמותר  כות הל למרן הגר"ח קניבסקי שליט"אספר דעת נוטה ב
  , ללבוש ציצית בלילה אפי' שלא יוכל לברך עליה ביום ומכניס עצמו לספק ביטול ברכה

 .דמדברי המ"ב נראה שעדיף שלא יקיים מצוות ציצית מאשר יקיים מצוות ציצית בלא ברכה  וצ"ע

 ה בשינתויבואר שגם הישן מקיים מצו
קטן בלילה לקיים מצוות ציצית מוכרח שגם הישן מקיים ממש"כ האר"י ז"ל ללבוש טלית  

ן בהם בלילה  ישוכן מבואר ממש"כ הפוסקים שלא לברך על הציצית בבקר אם  ,מצוה
  ואם לא היה מקיים מצוותו בלילה כשישן ,שהרי להרא"ש קיים מצוות ציצית ולא פסקה מצוותו

 

הוא מקיים מצוות ציצית ד כ וע" ,א"כ הרי הפסיק במצוותו ולמה לא יברך בבקר אחר שינתו
ובפשטות מהא דחייב לישון   ,, ויעויין בשדי חמד ח"א כללים מערכת יו"ד אות ל"דבשינתו בלילה

ע"כ דכל שהלך לישון בכוונת בסוכה ולא מסתבר שאינו מקיים מצוה אלא בזמן שהולך לישן ו
   מצוה הרי הוא מקיים מצוה. 

 ר ויוכל לברך על הט"ק בכל יוםאח ןיבואר שיכול להחליף בכל יום טלית קט
בה ים יציצית אחרת ולברך עליה ולקבבקר להחליף כל יום  אם יש לו ב' טלית קטן יכול

ככסות לילה ופטור   זה  חשבואם היה לובש טלית מיוחד ללילה היה נ  ,מצוות ציצית בלילה
ציצית בכל בקר הרי אבל אם מחליף  ,מצוות ציצית כללבזה מן הציצית לכולי עלמא ואינו מקיים 

שהרי  וגם לא יבטל מברכתה ,שהרי לובשה כל היוםאינו נחשב ככסות לילה הפטורה מן הציצית 
   יברך עליה בכל בקר על הטלית שלובשה עתה מחדש.

אם   לשבת טלית מיוחדת שיחליף כל יום בגד אחר לא יהא לו זה סתפק אם על ידי יש לה
  , שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך של חול קי"ג  בשבת  הרי אמרו  ד  שפיר למיעבד הכי,

 שבת. מיוחד לציצית  והאם כדי שלא יהא בכלל אילם לא יתרום עדיף שלא יהא לו
שחיוב ברכה על המצוה הוא חיוב גמור אבל להחליף הציצית לשבת אינו חיוב גמור כל  

  , החול  אלא הוא מעלה שלא יהא עליו כל מלבוש שלבש בימותשמחליף שאר בגדיו 
וטוב שלא ילבש בשבת מכל מה שלבש בחול שכתב וז"ל ס"ק ה'  משנה ברורה סימן רסבויעוין ב

דלהחליף את הטלית  , ומבואר  , עכ"לאפילו חלוק. ואם אפשר לו טוב שיהיה לו גם טלית אחר לשבת
עדיף שיחליף בכל בקר ציצית אחרת ולברך על  בשבת אין זה חמור כ"כ כמו שאר הבגדים, וא"כ 

 . הציצית אפי' שמשום כן לא יהא לו טלית מיוחדת לשבת
וכשמברך על הציצית  צוות ציצית זוכה לטלית נאה  הזהיר במבשבת דף כ"ג ע"ב  אמרו חז"ל  

אפשר הוא הידור וזהירות במצוות ציצית שהרי הוא שלימות במצוות ציצית כמשנ"ת וא"כ  
 .שעל ידי כן יזכה שיהא לו גם טלית נאה לשבת 

 אם טלית נאה לשבת עדיף על טלית נאה למצוות ציצית בכל יום יבואר
נז בנתניה בבית  אשהיה בקרית צראש ישיבת חברון  על הגאון רבי יחזקאל סרנא זצ"לנודע 

אמר לו הרב סרנא  ו , צ"לזהגיע לבקרו האדמו"ר מקלויזנבורג ו ,הבראה של ועד הישיבות
אולם משראה את דברי רש"י  , ואחת לימי החולשפעם היו לו ברשותו שתי טליתות אחת לשבת 

אינו יכול להשתמש בטלית של יום חול  דגם על הטלית עצמו חשב   שיש מצות הידור    'טדף  בב"ק  
והתפלא על   , ומאז הוא נוהג להתעטף תמיד באותה טלית , בשעה שיש לו בביתו טלית יפה יותר

הטלית בלא עטרה אע"פ שיש החסידים שבשבת יש להם עטרה של כסף בטליתם ובימות החול 
לו כי להלכה למעשה לא נראה שיש כזה דין  האדמו"ר מקלויזנבורג אמרמצוה של טלית נאה, ו

כי הא למה זה דומה לאחד שירצה לקיים מצות מזוזה בהידור האם נאמר לו   ,הידור על הטלית
   .ואמנם דברי הרש"י בב"ק הנ"ל צ"ע ,שלצורך כך עליו לבנות ארמון מפואר ביותר

ת לשבת ובכל בקר יברך על הציצית של שבת וילבשנה כמה וחדאפשר שיהא לו ציצית מי
 , ובזה יפטור את הציצית שלובשהדמיסתבר דע"י זה לא נעשה בגד של חול,    , רגעים ויפשטנה

 יש לו טלית מיוחדת לשבת.גם   שמקיים מצוות ציצית בלילה ומברך על הציצית ו  , ונמצא שיקיים הכל

 בגד מברכה אם חשיב כברכה שאינה צריכהאם לברך על ציצית אחר כדי לפטור היבואר 
  אמר לו שליט"א שמרן בעל הדרך אמונה  מידידי הגאון ר' יואל מקלב שליט"אששמעתי 

בעל  מרן  אבל    , שאין לברך על בגד שלובשו רק בשביל לברך עליו אפי' שלובשו כמה רגעים
לובש ולפושטה  ל טלית אחרת כדי לפטור את הטלית שהאילת השחר זצ"ל אמר שיכול לברך ע

וכן היה נוהג ביוה"כ כשפשט את טליתו   ,מיד ואין בזה חשש ברכה לבטלה או ברכה שאינה צריכה
היה מברך על טלית של חול ופטר   ,אחר מוסף ורצה ללבשו למנחה ונסתפק אם לברך עליו

 .  ים ופושטובשו כמה רגעוול ,בברכתו הטלית של שבת שלבש לתפלת מנחה

 עבו„˙ „' במלחמ‰
  שהיו  השקדים  בענין  בספרים  איתא בשפת אמת פרשת קורח וז"ל איתא

  כמו והם ולוים כהנים לוי בשבט דיש רמז' שהי לוי לבית אהרן במטה
 כי. במרים פטור במתוקים החייב ואיתא. ומרים מתוקים שקדים

  נפסלין  לוים  כןל.  טובים  קטנים  , ומרים.  מקטנים  טובים  גדולים  , המתוקים
.  ע "ומג  כהן  שפתי'  בס  ש"ע .  העבודה  מצבא  ישוב'  כו  חמשים  ומבן  בשנים

 הכל ובאמת. ביותר  נתעלה ואהרן זקנותו בימי נשפל שקרח מצינו ולכן
 איתער שמאלא כדאיתא מתחילין רק הם והלוים. החיתום אחר  הולך 

 הכהנים'. כו בלוים פסול בכהנים הכשר במשנה ואיתא. עביד וימינא
 ולא  שלים  כשהוא  שלום  בריתי  ש"כמ  שלום  בחינת  הם  כי  במומין  נפסלין

 אינם  כי  בהם  פוסל  המום  אין  ולכן  מתחילין  רק  הם  כי  בשנים  ולוים  קטוע 
 נדמה לכן לבחור  אלא נאה מלחמה אין כדאיתא הוא והענין. משלימין

 מלא  כזקן תורה  ובמתן  מלחמה  איש כבחור  בים  ש"וב  הוא  ברוך  הקדוש
 קטנים רק ולכן מרים שקדים מלחמה אנשי הם והלוים. ש"ע  רחמים
 רחמים, וכו' עכ"ל.  מלא  זקן  הוא  ואהרן  .כשרים

הנה בביאור הגר"א משלי פרק כ"ב פסוק ו'  נראה דוהנה לבאר דבריו 
א' אות ח' במקורות הביא מה שאמרו חז"ל  הובא באבן שלמה פרק 

 דמריה גברא שמרגי ולא חלי לא כמה הונא רב ע"ב אמר  כ"ב ביומא דף
ביאר הגר"א שם ו  עלתה  ולא  בשתים  דוד  לו  ועלתה  באחת  שאול  סייעיה

 מזלו  כלומר   דרכו  לשבור   לו  א"א  האדם  כי  כן  הוא  דהענין  ל"יעניין זה וז"ל  
' וכו צדקן גבר  יהיה דבצדק האי מאן ו"קנ דף בשבת ש"כמ בו שנולד

 
שדעת הקהלות    , וידוע שנחלקו מרן בעל קהלות יעקב עם מרן האבי עזרי באחד שהפריש בלא ברכה אם ישאל כדי שיפריש בברכה   ה

ושמעתי שהקשה  אמר שישאל, והובא כל זה במנחת יצחק ח"ט קי"ט,  והאבי עזרי   יעקב שלא ישאל דהוי גורם ברכה שאינה צריכה 
דאי נימא דגם הנשאל על התרומה אין ברכתו שבירך לבטלה לפי שהיה צריך לברך בשעת   ר' דב לנדו שליט"א  הגדול  הגאון  על זה 

מאי מהני שישאל על  א"כ ו' בפתחי תשובה יורה דעה סימן של"א ס"ק הובא הפרשתו, וכמו שכתב החתם סופר יו"ד סימן ש"כ 
 הפרשתו הרי סוף סוף ביטל חיוב הברכה מהפרשה שהפריש קודם בלא ברכה. 

אמנם אי נימא שכל שעשה מצוה בלא ברכה הרי המצוה חסירה וכמו דמבואר בתוס' הרא"ש ברכות דף ט"ו דאי ברכות המצוות  
וודין שקיים כל דיני המעשרות כדין וצריך  שרות מת דאוריתא היה הברכה מעכבת את המצוה, וכמו דמוכרח מהא דבווידוי מע 

להתוודות שלא שכחתי מלברכך וע"כ שהוא מדיני המעשרות, א"כ פשוט שאם ישאל יוכל לקיים המצוה בשלימות ותהיה המצוה  
של ההפרשה נעשית בשלימות עם ברכה ואע"פ שמה שהפריש בלא ברכה כבר עבר וביטל ואי אפשר לתקנו מ"מ חלות ההפרשה  

 יוכל לתקנו שתהיה התרומה והמעשרות חלים בברכה.   לא ברכה ב 

  במזלו  חוזלא  שיוכל  האדם  ביד  ירהבהבח  ניתנה  ז"ע   אז  רע   במזל  וכשנולד
 מאן האי ש"וכמ בינוני או רשע  או צדיק או להיות שירצה דבר  לאיזה

 וזכר,  לסטים או טבחא או מהולא או א"אר  דמים שופך יהיה דבמאדים
 יוכל בבחירתו אך  , דמים שופך  שיהיה מורה שמזלו לפי והוא' הג אלו

 ,בינוני  הוא  טבחא  או  ,ע "מ  שעושה  צדיק  והוא  מהולא  או  , 'הג  באלו  לבחור 
 והוא נאמר  בדוד והנה , כמשמעו דמים שופך רשע והוא לסטים או

 פניו קלסתר ראה בעת שמואל עליו טעה ולכך  במאדים והוא אדמוני
  לו  עלתה  לא  מ"מ  העביר   לא  השתים  לושא  ואף  בכל  מדותיו  העביר   והוא

 על  להעביר  צדק  הרבה  כבר  ודוד'  וכו  על מדותיו  המעביר  כל  ש"כמ  לרעה
 שנה כבן ל"ודרז במלכו שאול שנה בן שנאמר לשאו כ"משא מדותיו

 אף ולכן אחד בדבר  לרע הטוב מדתו העביר  והוא חטא טעם טעם שלא
  לרעה.  לו  עלתה  באחד

 מעלת כ"ג על תיקוני זהר וז"ל וזהו ובאבן שלמה הוסיף מביאור הגר"א
 החמור   על  ורוכב  עני  )ט  זכריה(   בו  שכתוב  בעצמו  דוד  דהוא  המשיח  מלך 

 אבריה  ר "פ  מ"ב  ש"מ  וכן  בשרם  חמורים  בשר   אשר   הגוף  על  מרמז  וחמור 
 .עכ"ל  'א  ט"ק  ז"ת'  כו כחמת  י"דר 

בראשית על הפסוק בפרשת  ה"זללה א"הגר  והנה באדרת אליהו לרבינו
 הקדוש ברא יצרים שני וייצר הפסוק אלוקים את האדם לשוןוייצר ד' 

  אוהבי להנחיל פ"עה ל"חז ואמרו רע  יצר  ואחד טוב יצר  אחד הוא ברוך 
 שלש וצדיק צדיק לכל להנחיל ה"הקב שעתיד אמלא ואוצרותיהם יש

ולמשנ"ת שכל עניין הברכה אינו אלא שלימות במצוה א"כ הברכה שבירך בהפרשה הראשונה הוי ברכה לבטלה שהרי אם אינו מצוה  
על המצוה    להודות   שהרי נשאל עליה תו אין הברכה חשיבא כלל וע"כ דס"ל להחתם סופר דכיון דעביד מצוה בההיא שעתא נתחייב 

ושפיר בירך באותו שעה ומבואר מדבריו דחיוב ברכה הוא ג"כ הודאה על המצוה שזכה לה ומחוייב לברך עליה ואע"פ שמשום  
 שלימות המצוה כבר נתברר שלא קיימה מ"מ נתחייב להודות עליה ואינה ברכה לבטלה וצ"ע. 

  חמש  מבן   ללוים   אשר   זאת   שנאמר ,  תחלה  שנים  חמש   שילמדוהו   עד   לעבודתו   לעזרה   נכנס   לוי   בן   אין ז כתב וז"ל  " ה  המקדש   כלי   ' ג מהל " פ  ם" והנה הרמב   ו
עבודתו, וברמב"ם    על   איש   איש   שנאמר   איש   ויהיה  שיגדיל   עד   לעבודה  נכנס   ואינו,  ללמוד   חמש   כיצד   הא ,  שנה  שלשים  מבן   אומר   אחד   וכתוב   שנה  ועשרים

  מצוה ואינו , למקום ממקום המקדש  נושאין  שהיו בזמן  אלא  אינו העבודה מצבא  ישוב  שנה חמשים ומבן  בלוים  בתורה שנאמר  ח כתב וז"ל זהה"שם 
  אלא   נפסל   שאינו   לי   ויראה,  במקדש   לעבודתו  יפסל   הזקנה   מרוב   קולו   שיתקלקל   בקול   אלא   במומין   ולא   בשנים  נפסל   הלוי   אין   לדורות   אבל ,  לדורות   נוהגת 
ומדברי הרמב"ם נראה דסבר שאין הלוי נפסל בשנים אלא מבן חמישים ומה שאמר הכתוב מבן שלושים הוא  ,  השוערים, עכ"ל   מן   יהיה   אבל   שירה  לומר 

שכתב  כמו י קורקוס נראה " י קורקוס שם ויעויין בכסף משנה שנדחק בזה, ופירוש המהר " כ"כ במהר  , לחיוב עבודתו אבל כשר לעבודה משיעשה איש 
שעבודתו מבן שלושים דווקא וכן מבואר בכסף משנה   "ח אבל למה דפירש הגר"א באו , ו ולא בזקנותוקא בבחרות השפת אמת דעבודת הלויים הוא דוו

 .קשה לפרש שעיקר עבודתם הוא בבחרותם וצ"ע 

 להשלש  השענינם שהאדם קונ  ל"ז א"הגר   ומבאר   עולמות  ועשרה  מאות
 כי מאות שלוש ן"מאות ועשרה עולמות באותם שני יצרים שלו שי

אל  ויו"ד עולמות בשמעו ר "יצה שבירת על הם עולמות מאות השלוש
בתיבה ש"י ימין שמאל ייצר עולה ש"י ע"כ, והיינו   והם מרומזים  יצר הטוב

  ד "ויו השכר, כל כמעט ובזה הרע את לשבור הוא העבודה עיקר כי
 טוב.  העשה  על  עולמות

תקפא כתב על מש"כ הרמ"א  סימן חיים אורח א"הגר  והנה בביאור 
'  ב ד"כ כתב וז"ל חולין. הש"ץ בימים נוראים בן שלושים שנהגו שיהא

  ימי שהם כידוע  הלוים עבודת דוגמת אלו וימים עבודה, ל בלוים' א ושם
עכ"ל, והיינו שהלווים הם מסטרא דשמאלא והוא ממדת הדין   הדין, 

זהר הקדוש פרשת בהעלותך על הפסוק קח את הלויים וטהרת  כמש"כ ב
אותם בגין דאינהו דרועא שמאלה וסטרא דדינא ולכן כמו שעבודתם מבן 

ך שיהיה הש"ץ בן שלושים כלוים שלושים הוא הדין בימי הדין צרי
 שעבודתם מבן שלושים, ובימי הדין צריך ש"ץ כלויים שהם מצד הדין.

שעבודת הלויים נפסלת מבן חמישים ולכן כתב בשפת אמת שהטעם 
שנה הוא משום שעיקר עבודת הלויים הוא במלחמה ואין המלחמה נאה  

אינם  אלא לבחור ולכן נפסלים הלויים בשנים מבן חמישים ומאידך 
ואפשר מהטעם שהם מסיטרא דדינא וכמו שדוד  , נפסלים במומין

 , מלחמהבשנים ולא עלתה לו כן אין המומין פוסלין בלויים שעבודתם ב
 .ו  והכהנים להפך המומין פוסלין בהם והשנים אינם פוסלים בהם
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 י‰י זכרו ברוך נלב"ע ליל ˘ב˙ ‡' „ר"‰ ˙˘פ"‡  ˘‰י‰ מ‡יר פניו לכל ‡„ם ר' יוסף בן סטי ז"ל  לעילוי נ˘מ˙ ‰י˜ר י˜רים    

 שליט"א שלמה נחמיהז"ל בן יבדלחט"א ר'  יעקב צבילע"נ ר' 

 ולהרוות להוריהם שיחי' רוב נחת דקדושהאת שמים רה וירגדול בתוו לזכשיבברכה "ו ניהיקרים לרגל שמחת הבר מצווה לבניו התאומים  יתו,ני בן הולץ שליט"א ובהרב משה אהר רבינו שליט"א  ידידברכת מזל טוב לידידנו הנעלה 
 


