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  בבבבפפפפ היבטים לשוניים בפרשת קדשיםהיבטים לשוניים בפרשת קדשיםהיבטים לשוניים בפרשת קדשיםהיבטים לשוניים בפרשת קדשים
  

  דקדוקי קריאה והדרכה לקורא פרשת קדשים ובראשון של אמר 

  געיה בוא"ו והבי"ת בשווא נח :וּֽבְקֻצְרְכֶם֙  יט ט

י יט י עָנִ֤   העמדה קלה בלמ"ד להדגשת הסגול המסמל מיודע :לֶֽ

אתָ יט יד  י� וְיָרֵ֥   1דגש חזק במ"ם :מֵּאֱ�הֶ֖

   

  שניעליית  יט טו

  הה"א בשווא נח ודגש קל בדל"ת :רדַּ֖ תֶהְ  

יִם יט יט   2לא כִּלָיִם הלמ"ד בשווא נח והאלף קמוצה :כִּלְאָ֑

שָׁה  הה"א בקמץ קטן. :וְהָפְדֵּה֙   יט כ   שׁי"ן ימנית :חֻפָּֽ

  
  שלישיעליית יט כג 

רֶט יט כח   שׂי"ן שמאלית :וְשֶׂ֣

ה יט לא שמע, לא לְטָמָה (ובמבטא הטי"ת בקמץ קטן, המ"ם בשוא נח כך שהאל"ף תי :לְטָמְאָ֣

  ספרדי: לא לטוֹמה)

  
  ירביעעליית יט לג 

ה יט לה   שׂי"ן שמאלית :וּבַמְּשׂוּרָֽ

אזְנֵי יט לו ֹ֧ דֶק מ דֶק טעם נסוג אחור למ"ם. :צֶ֣ יפַת צֶ֛   טעם נסוג אחור לאל"ף  :אֵ֥

  
  חמישיעליית כ א 

י כ ג טי"ת פתוחה ודגש חזק  :א֙ טַמֵּ  בגרשיים ולא ברביע כפי שמופיע בחלק ניכר מהדפוסים. :וַאֲנִ֞

  במ"ם, זאת צורת הפועל ולא שם תואר

  העי"ן בשווא נח בשתי התיבות :הַעְלֵ֣ם יַעְלִימוּ֩  כ ד

ים-וְאֶל כ ו   הדל"ת בשוא נע בגלל הדגש :הַיִּדְּענִֹ֔

  
  יששיעליית כ ח 

בֶל כ יב   בסגול ובמלעיל, הקורא בצירי משנה משמעותהמילה כולה  :תֶּ֥

9 כ טז   כאן אין מפיק בה"א :לְרִבְעָ֣

יא כ יז ה-וְהִֽ   3התיבות מוקפות וכך יש לקרוא :תִרְאֶ֤

ה כ יח   העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת העי"ן החטופה :הֶעֱרָ֔

  
   שביעיעליית כ כג 
  מפטירכ כה 

                                                      
  צא מהכלל, אתי מרחיק מדגיש רק בהברה מוטעמתיו 1
  לעת האל"ף.בשני המקומות האחרים בפסוק האלף פתוחה, וכמובן גם שם להיזהר מהב 2
יאוְ  בקורן ואחרים מוטעם 3 ה הִֽ֨   ואינו מדויק. תִרְאֶ֤
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ליו"ד, הה"א, על אף הקושי, בשווא נח ואחריה יו"ד מנוקדת טעם נסוג אחור  :וִהְיִ֤יתֶם לִי֙  כ כו

  בחיריק

  

  מחר חדש רת הפט
  מב:מב:מב:מב:----שמואל א כ יחשמואל א כ יחשמואל א כ יחשמואל א כ יח  הפטרת מחר חדשהפטרת מחר חדשהפטרת מחר חדשהפטרת מחר חדש

   

  וְשִׁלַּשְׁתָּ וּבָאתָ וְיָשַׁבְתָּ  מלים שו' ההיפוך לעתיד הפכה אותן למלרע:

דְתָּ  יח   4: מלעיל ובזקף גדולוְנִפְקַ֕

ה כ ה בה"א.: מלרע אך ללא מפיק צִדָּ֣   ׃ הלמ"ד בשווא ולא בפתחלְמַטָּרָֽ

<  כא ים-אֶת מְצָ֣א לֵ֖ <  טפחא בתיבתעם : טהַחִצִּ֑ אָה  .לֵ֖ נּוּ ׀ וָבֹ֛   יש פסק בין המילים :קָחֶ֧

לְאָה  כב לַּחֲ�֖  : שווא נח לאחר קמץ רחב (תנועה גדולה).וָהָ֑   : געיה בשי"ן ולא בלמ"דשִֽׁ

לְטָה  כט   למ"ם: טעם נסוג אחור נָּ֖א אִמָּ֥

ן  ל שְׁתְּ�֔  : הבי"ת בחירק, אין ניקוד תחת היו"ד.בִּיה֣וֹנָתָ֔   טןבקמץ ק : הבי"תלְבָ֨

י לא ים-כָל כִּ֣ י : טעם מונח בתיבההַיָּמִ֗   בלבד ואין לצרף לה את התיבה הבאה אחריה כִּ֣

טֶל לג לָה-כִּי .: במלעילוַיָּ֨ יא כָ֥   : טעם נסוג אחור לכ"ף השנייההִ֛

   
  ראשון של אמור:ראשון של אמור:ראשון של אמור:ראשון של אמור:

  : להיזהר מהבלעת האל"ף. לא לִשֵׁרוֹ! עם זאת השי"ן בשוא נחלִשְׁאֵר֔וֹ ב 

  , העמדה קלה בלמ"ד למנוע הבלעת האל"ף החטופה5כאן הוי"ו בשוא והלמ"ד פתוחה :וְלַאֲחתֹ֤וֹ ג

יו ד עַל בְּעַמָּ֑ א בַּ֣ א יִטַּמָּ֖ ֹ֥ יטמא בעל, -אתנחתא, אין לקרוא 'לא-טפחא, מונח-מוטעם מרכא :ל

חַלּֽ  בעמיו'.   הטעמה כפולה: מאיילא בה"א וסו"פ בלמ"ד וֹ׃לְהֵ֖

דֶשׁ ו יוּ קֹֽ   טעם נסוג אחור לה"א ׃וְהָ֥

  

   במנחת שבת שני  ז

הּ יש להקפיד על קריאת המפיק להבדילו מה'אשה', ללא מפיק, המוזכרת כמה תיבות  :מֵאִישָׁ֖

  לפני כן

מֶן-עַל י   6יש כאן מונח לגרמיה :ראֹשׁ֣וֹ ׀ שֶׁ֤

  
  במנחת שבת שלישי  יג

ה יהָ  אִשָּׁ֥   7הבי"ת הראשונה רפה :בִבְתוּלֶ֖

  
 תש-ך(חי בין השנים תר מעון יהודה שקוףְּ ספר שערי יושר. ספר זה נתחבר ע"י הרב שמהקדמת 

הְיוּ , בהקדמה מסביר מהו )ראש ישיבת גרודנה ים תִּ    . קְדֹשִׁ

                                                      
  זקף)-בדפוסים רבים בהם הטעימו במלרע ובדרבן (מתיגהשלא כמו  4
  וי"ו שרוקה ולמ"ד בשווא נח חתֹ֔וֹוּלְאַ֣  בפרשת נזיר במדבר ו ז: 5
  .66עפ"י ספר "טעמי המקרא" מאת הרב ברויאר, עמ'  6
כל צירוף!)  בראש מילה ומאותו מוצא (לא "כפתשתי אותיות בגדשיש כאן דין צבותות (מקום לחשוב  על אף שהיה 7

. אך דין )ו 'ואכבדה בפרעה'בהברה פתוחה ומוטעמת בטעם מחבר, כגון 'ותתפשהו בבגדו' אכשלפניו תיבה המסתיימת 
יש ספרים שהשתבשו מנוקדת בחירק.  זה מתקיים רק כאשר הראשונה מבין השתיים מנוקדת בשווא נע וכאן הבי"ת

  בזה.
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ו בצלמו ובדמות תבניתו, וחיי עולם נטע בתוכנו יתברך הבורא ויתעלה היוצר שבראנ

שיהיה אדיר חפצנו, להיטיב עם זולתנו, ליחיד ולרבים בהוה ובעתיד בדמות הבורא כביכול, 

מה שברא ויצר היה רצונו יתברך רק להיטיב עם הנבראים, כן רצונו יתברך שנהלך שכל 

דְרָכָיבדרכיו כאמור  יו, מגמתנו תמיד , היינו שנהיה אנחנו בחירי יצור(דברים כח, ט) ווְהָלַכְתָּ בִּ

להקדיש כוחותינו הגופניים והרוחניים לטובת הרבים, כפי ערכנו, ולדעתי כל ענין זה נכלל 

נלענ"ד, שבמצוה זו כלול כל יסוד ושורש מגמת תכלית חיינו,  ....קדושים תהיוה' של במצות 

שום מעשה שיהיו כל עבודתנו ועמלנו תמיד מוקדשים לטובת הכלל, שלא נשתמש ב

ותנועה, הנאה ותענוג שלא יהיה בזה איזה ענין לטובת זולתנו, וכמובן בכל הקדשות שהוא 

אדם מישר הליכותיו ושואף שתמיד יהיו דרכי חייו התייחדות למטרה נכבדה. והנה כשה

 מוקדשים להכלל, אז כל מה שעושה גם לעצמו להבראת גופו ונפשו הוא מתייחס ג"כ אל

יטיב גם לרבים, שבטובתו לעצמו הוא מטיב עם הרבים הצריכים לו,  מצות קדושה, שעי"ז

ופו ונפשו, הנאה זו אבל אם הוא נהנה הנאה מן סוג המותריות, שאינן דרושות להבראת ג

היא נגד הקדושה, שבזה הוא מטיב לעצמו לרגע לפי דמיונו, ולזולתו אין שום תועלת. ועל 

ת מיסוד מצות קדושה, הניכרת בפועל בדרכי של פרישות הוא תמציפי דרך זה ענין מצוה 

ההנהגה של האדם, אבל ברעיון ושאיפת הרוח מתרחבת מצוה זו גם על כל מפעליו ומעשיו 

האדם גם בינו לבין המקום, וביחס זה מתדמה ענין קדושה זו לקדושת הבורא יתברך של 

בכל רגע  בהבריאה כולה, וכן באיזה דמיון קצת, שכמו שבמעשה של הקדוש ברוך הוא

ורגע שהוא מקיים את העולם, כל מעשיו הם מוקדשים לטובת זולתו, כן רצונו יתברך שיהיו 

  . ע"כ מהקדמת שערי יושרע"כ מהקדמת שערי יושרע"כ מהקדמת שערי יושרע"כ מהקדמת שערי יושרולא להנאת עצמו.  מעשינו תמיד מוקדשים לטובת הכלל
ראוי כמובן לעיין בכל  יש כאן שפע אין סוף של אהבת ישראל, ואין ספק שכך נהג הרב עצמו!

  דברי ההקדמה. 
     

 אמור אל  תפרשאת  היה צריך בתחילה לכתוב לכאורהנר"ו אריה צור -הרב גור
, ומצות כהונה 8ישראלשזה בכהנים וזה בכל  קדושים תהיו.ואחרי כן  כהניםה

  אמור.  'ויש ליתן טעם, אם כן, מדוע קדמה פר' קדושים לפרקודמת. 
 .עצמם את שיקדשו ישראלהמצוה היא על בקדושים תהיו, , שלומר ישו

 [כא,ח']בפרשת אמור  ככתוב ,את הכהניםישראל שיקדשו , המצוה וב"אמור"

דַּשְׁתּ֔וֹ דַּשְׁתּ֔וֹוְקִ֨ דַּשְׁתּ֔וֹוְקִ֨ דַּשְׁתּ֔וֹוְקִ֨ קדש עצמך ואח"כ  ה,מך תחילקשוט עצאומר הכתוב לישראל, ולכן  , וְקִ֨
  תקדש את הכהנים. 

כל אחד ואחד של  הקדושה תלויה במעשיו , שבקדושים תהיונראה לומר עודו
הקדושה לא תלויה  רואמישראל לקדש עצמו בדרך עבודת השם. ובפרשת מ

לא  רק הוא, מהקב"ה. והציווי לכהנים הקדושה היא עצמיתבמעשי האדם אלא 
  קדושה זו. לחלל

הְי֑וּתהיו כי קדוש אני וגו'. לוק זה בפסוק קדושים יח ונרמז ים תִּֽ הְי֑וּקְדשִׁ֣ ים תִּֽ הְי֑וּקְדשִׁ֣ ים תִּֽ הְי֑וּקְדשִׁ֣ ים תִּֽ הקדושה  קְדשִׁ֣

י במעשיכם.  התלוי י כִּ֣ י כִּ֣ י כִּ֣ יכִּ֣ יקָד֔וֹשׁ אֲנִ֖ יקָד֔וֹשׁ אֲנִ֖ יקָד֔וֹשׁ אֲנִ֖ זו קדושה עצמית מה שאני מקדשכם. וכמו  קָד֔וֹשׁ אֲנִ֖
  . מקדשכם לפי מעשיכםשקדשתי לכהנים, כדוגמתם אני 

  וחילוק זה ידויק מכתיב מלא וחסר. כיצד:

םו תְקַדִּשְׁתֶּ֔ םְ◌הִ֨ תְקַדִּשְׁתֶּ֔ םְ◌הִ֨ תְקַדִּשְׁתֶּ֔ םְ◌הִ֨ תְקַדִּשְׁתֶּ֔ כי זה תלוי בך, במעשיך, ולא קדושה כתיב חסר ללא יו"ד.  ']א כ,ז[ויקר ְ◌הִ֨

ם בהמשך הפסוק: עצמית מהקב"ה. וכן  הְיִיתֶ֖ יםוִֽ יםקְדשִֹׁ֑ יםקְדשִֹׁ֑ יםקְדשִֹׁ֑ חסר וא"ו. כי קדושתכם  קְדשִֹׁ֑

יםבפרק יט פסוק ב' כתיב: תלויה במעשיכם.  ואכן  יםקְדשִׁ֣ יםקְדשִׁ֣ יםקְדשִׁ֣ י  קְדשִׁ֣ הְי֑וּ כִּ֣ י קָד֔וֹשׁקָד֔וֹשׁקָד֔וֹשׁקָד֔וֹשׁתִּֽ בסוף  , וכןאֲנִ֖

                                                      
בו ענינים רבים ספר ויקרא מכונה תורת כוהנים, אבל יש נים. ברר שיש עדיפות להקדים דיני כוהא"ה. לא נת 8

  ים. שאינם שייכים לכוהנים יותר מלאחר
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יםיתֶם לִי֙ יִ֤ וִהְ נאמר  [פסוק כו]הפרשה  יםקְדשִׁ֔ יםקְדשִׁ֔ יםקְדשִׁ֔ י קְדשִׁ֔ י יְהוָֹ֑  קָד֖וֹשׁקָד֖וֹשׁקָד֖וֹשׁקָד֖וֹשׁ    כִּ֥ י קָד֖וֹשׁ .ה'אֲנִ֣ י קָד֖וֹשׁכִּ֥ י קָד֖וֹשׁכִּ֥ י קָד֖וֹשׁכִּ֥ מלא וא"ו. כי  כִּ֥
  קדושתי קיימא ועומדת ואינה תלויה בדבר. אבל קדושתכם תלויה במעשיכם. 

  
  הרב עמרם אייזנשטיין נר"ו. יגיט 

ק----לאֹלאֹלאֹלאֹ  עֲשֹׁ֥ קתַֽ עֲשֹׁ֥ קתַֽ עֲשֹׁ֥ קתַֽ עֲשֹׁ֥ עֲ�֖ ----אֶתאֶתאֶתאֶת    תַֽ עֲ�֖ רֵֽ עֲ�֖ רֵֽ עֲ�֖ רֵֽ ל    רֵֽ א תִגְזֹ֑ ֹ֣ לוְל א תִגְזֹ֑ ֹ֣ לוְל א תִגְזֹ֑ ֹ֣ לוְל א תִגְזֹ֑ ֹ֣ א    וְל ֹֽ אל ֹֽ אל ֹֽ אל ֹֽ ין----ל יןתָלִ֞ יןתָלִ֞ יןתָלִ֞ יר    תָלִ֞ ת שָׂכִ֛ ירפְּעֻלַּ֥ ת שָׂכִ֛ ירפְּעֻלַּ֥ ת שָׂכִ֛ ירפְּעֻלַּ֥ ת שָׂכִ֛ קֶר----עַדעַדעַדעַד    אִתְּ�֖ אִתְּ�֖ אִתְּ�֖ אִתְּ�֖     פְּעֻלַּ֥ קֶרבֹּֽ קֶרבֹּֽ קֶרבֹּֽ    :בֹּֽ

מוסב ' אתך'ים שמפרש ב"מ קיא:)(ובגמ'  יא)-(פרשתא ב הלכה י כתב המשך חכמה שבתו"כ
  אתו. וכן פירש בתרגום יונתן. את השכרשלא ילין על האדם, 

בוֹ נקבה משמשים באותה מלה. למשל עתיד נוכח לזכר ונסתרת ל .א"הא"הא"הא"ה ' ה תבואאת'א מתפרש תָּ
 , בזה שאינך משלם בזמן אתה מלין אתכאן יכול להתפרש פנייה למעביד תלין .וגם 'היא תבוא'

לא  ילון ולא ישולם.פעולת השכיר  , אסור שהשכרשכיר (גורם לו ללון); אוה )שכר(פעולת 
      , אבל מצינו כיוצא בו. תרת כי תלין הוא בניין הפעיללפרש נסנוח כל כך 

 שכיראולם אונקלוס ביאר 'לא תבית אגרא דאגירא לותך עד צפרא', וא"כ הוא פירש ש'
אם שולמעט  9בעצמו דוקא, ' כלומר ששכרואתך' הוא 'שכיר' מוסב על האומן, שה'אתך

כיון שאין סמיכות  ןשל אדם כמותו, כא וחושלשבכל התורה  פי'שכרו ע"י אחר, א
  .נו באיסור בל תליןאי, בעה"ב בעצמוכשלא שכרו , דעת גמורה של הפועל

 (המיוחסים לריטב"א ב"מ קיא. ד"ה זה) מסולק תמיהת הריטב"א וכתב המשך חכמה שבזה
הטעמים ד שגם ווכתב ע ולפ"ז איכא מיעוט להאונקלוס. שכתב דליכא שום מיעוטא,

' אתך'צריך להטעים על השכר בעצמו, היה ' מוסב אתך'אם ש, עם אונקלוסמסכימים 
א :שהיה צריך להטעים [כלומר .'טפחא', ולא 'מרכאב' כִי֖ר -לֹֽ ת שָׂ ֥ עֻלַּ ין פְּ ךָ֥  -תָלִ֛ -עַד אִתְּ

קֶר   :].בֹּֽ
ומה שכתב לדחות את דברי הריטב"א, ולומר שיש מקור מהטעמים, לכאורה אינו מובן, 

בתיבת ' מוסב על השכר שהוא לן אצל הבעה"ב, צריך להפסיק אתךגם כשנפרש ש'ש
המקום שהשכר נשאר,  ו' זהאתך'הרי ', שאתך עד בוקרהתיבות 'את א לחבר ול ,'אתך'

  ו'עד בוקר' זה הזמן. 
לא תלין פעולת אורו לא מובן פיסוק הטעמים, למה יש הפסק ב'ועוד דאדרבה לפי בי

 פעולתוכן למה הטעמים מצרפים את התיבות ' ' זה ענין אחד.שכיר אתך', והרי 'שכיר

א '. ולכאורה היה ראוי להטעים:שכיר ֹֽ אל ֹֽ אל ֹֽ אל ֹֽ ין----ל יןתָלִ֗ יןתָלִ֗ יןתָלִ֗ יר    ----    תָלִ֗ ת שָׂכִ֥ ירפְּעֻלַּ֛ ת שָׂכִ֥ ירפְּעֻלַּ֛ ת שָׂכִ֥ ירפְּעֻלַּ֛ ת שָׂכִ֥ קֶר-עַד ----    אִתְּ�֖     פְּעֻלַּ֛   10:בֹּֽ

לתו"כ והגמ' ותרגום יונתן, והריטב"א, ובהערה נתבאר ויוצא שפיסוק הטעמים מסייע 
  שלכאורה יש לפרש כן גם בדברי אונקלוס.

  
יךָ  שוןמיט טז זרע ש עַמֶּ ם רֵעֶךָ אֲנִי יְיָ  לאֹ תֵלֵךְ רָכִיל בְּ   לאֹ תַעֲמֹד עַל דַּ

דבתחילה כתיב  ". ועודרעךואח"כ שינה לכתוב " , "ךיבעמה כתיב "יש לדקדק מדוע בתחיל
". ויש לומר שהפסוק מרמז להדין מי רעךולבסוף כתב בלשון יחיד ", "11ךיבעמבלשון רבים "

                                                      
, שהכוונה: לא תבית אגרא דאגירא, לותךבפשיטות יש לומר ו. בתרגום מוכרחולכאורה אין ביאורו  9

שוב ראיתי שבביאור הר"י קופרמן על ה'משך חכמה' כתב שהדיוק  .כלומר שלא ילין שכר השכיר, אתך
הוא מדכתב 'לותך', שזה מתאים רק אם הכוונה 'שכיר אתך'. אבל אם הכוונה שלא ילין אתך, היה צריך 

'דאגירא לותך' הכוונה שנשכר אתך, היה צ"ל  לתרגם 'עמך'. אך לכאורה גם לפי דבריו קשה שאם
  .דאגיר'או: ' 'דאתוגר'

קיא. שדורשים כאילו שכתוב 'לא תלין פעולת אתך' למעט -ולפי מה שציין בסוף דבריו לגמ' ב"מ קי: 10
את השליח שאינו עובר בבל תלין, ו'לא תלין שכיר אתך' למעט את הבעה"ב שאינו עובר משום שלא 

שכיר אתך, כלומר וכוונתו לפרש שלפי זה כוונת הפסוק היא: לא תלין פעולת הוא שכרו. ולכאורה 
שעובר רק אם זה גם 'פעולת אתך' וגם 'שכיר אתך', מובן החיבור של 'פעולת שכיר'. אל עדיין קשה 

אלמה הפסיקו ב'לא תלין פעולת שכיר' [ולא הטעימו:  ֹֽ ין-ל יןתָלִ֗ יןתָלִ֗ יןתָלִ֗ יר ----    תָלִ֗ ת שָׂכִ֛  ].:קֶרבֹּֽ -עַד    ---- אִתְּ�֖  פְּעֻלַּ֥

מך, לעומת , אלא מתפרשת בבני עשלךים העמ –כאן אף שכתובה ביו"ד אין משמעה רבים  יךמעא"ה. המלה  11
   . יחיד. את יתרון היו"ד אין הוא דורש שהוא רעך
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כתב, דמי  )ב"ח ס"ט וסישפמ סי' (ח" "ע והמלכות, דבשו גוייםחברו בפני ה שאומר רכילות על
למסור אותו לנכרים שיכו אותו וייסרו אותו.  ותרשמוסר את הציבור למלכות או מצערן, מ

ובעל  אבל אם מוסר או מצער רק את היחיד, אסור למסור אותו לגוי, ואף אם הוא רשע
לומר דהאיסור , "ךיבעמדקדק לכתוב " , "ךיתלך רכיל בעמלא עבירות. וזה פירוש הפסוק: "

ךָ לאֹ תָאֹ "על קרא  מ מח:"בוכמו שדרשו כן  הוא רק במי שעושה מעשה עמך, יא בְעַמְּ  רוְנָשִׂ
אותו לגוי או  ". אבל מי שאינו עושה מעשה עמך, מותר לעמוד על דמו ולהלשין(שמות כב, כז)

י שאינו עושה מעשה למלכות שיכהו. אך ממשיך הפסוק ואומר שאף שהתרתי לך דמו של מ
שנשמע מתיבת  ומצערן, כל זה דוקא כשמוסר את הציבור, וכמו גוייםישראל ל עמך ומוסר את

ם רֵעֶךָ יחיד, אזי " " לשון רבים, ברם כשמוסר או מצערךיעמ" רעך" הוא "ד ,לאֹ תַעֲמֹד עַל דַּ
קבא שלח עו שהקב"ה יענוש אותו, וכפי שמר ,'אני הלשון יחיד. ועליו נאמר המשך הפסוק 

ש על אנשים שמצערים אותו אם יכול למסרם למלכות, ודר )גיטין ז.( לשאול את ר' אלעזר
  . 12אתה תשתוק, והקב"ה יפילם חללים לפניך , "(תהלים לז, ז) דּוֹם לַה' וְהִתְחוֹלֵל לוֹ לפניו "

 אבק. במקרה של מר עו) 'מוסר או מצער יחיד'(מסכת של אריגה . המחבר אורג בחדא מחיתאא"הא"הא"הא"ה
באותו שאמר "ק במעשה בסוף בבלי בקשות מנשוא, אבל לא מסירות למלכות. היו הצקות 

ר ורב כהנא מיה(מסתימת הדברים)  ממון ישראל לגוי, מדובר ביחידב 'מחוינא' מסירת בפני ר
  ע"י שמיטת מפרקתו. להורגו 

שולחן ערוך חושן משפט הלכות מאבד ממון חבירו בידים ומוסר וכן נפסק להלכה למעשה 
  סעיף יומלשין סימן שפח 

ור, אלא כשאמר: הריני ומותר להורגו קודם שימס .אפילו בזמן הזה מותר להרוג המוסר
ומתרין  התיר עצמו למיתה,בגופו או בממונו, אפי' ממון קל,  ]כלומר גם יחיד[ מוסר פלוני

, וכל מצוה להורגובו ואומרים לו: אל תמסור, אם העיז פניו ואמר: לא כי אלא אמסרנו, 
   ... נאי להתרות בו, אין צריך התראהואם אין פ . הגה:זכההקודם להרגו, 

מותר למסרו הצבור ומצערן,  ]!!המיצרהמיצרהמיצרהמיצרצ"ל [ המוסרכל בהמשך סעי' יב לטעות  יש מקום
   מפני צער יחיד אסור למסרו. אבלאנסים להכותו ולאסרו ולקנסו;  גויים ביד

שם מדובר בהצקה, לא שמשון ז"ל.  עעמדה בפני הרב זר (אולי גם הצנזורה במעל) הגרסה הלקויה
  במסירה. 

  
שברוב הפעמים כשיוכיח   ",כח תוכיחוה. לבאר כפילות הלשון "הוכח תוכיח את עמיתך יט יז

שאין תועלת בהוכחתו, אמנם באמת יש והמוכיח חושב  את חבירו לא יועיל בפעם אחת,
אותו, שוב יפרוש  תועלת, כי בפעם הראשונה הוא מתעורר בלבו, ואח"כ כשיכפול ויוכיח

חו, כי כך אף שנראה לך שאין זה משפיע, תמשיך ותוכי ",הוכח תוכיחלגמרי מהעבירה. וזה "
הוכחה הראשונה אף אחר ה לומר שכל זה דוקא אם, "את עמיתךודקדק לכתוב " הוא הדרך

: התוכחות )גבראשית רבה נד ( החטא, הוא עדיין אוהב אותך, כמו שאמרו שעדיין לא עזב את
שיסוד התוכחה באה  והיינו, וכל אהבה שאין עמה תוכחה אינה אהבה מביאה לידי אהבה,

י ותוכיח אותו, כ בודאי שיסכים לקבל ממך שוב, ולכן תמשיך ,זוא אהבה מאהבה, ומוספת 
  רעך וידידך אף אחר פעם הראשונה שהוכחת אותו, "עמיתךהיות שהוא נשאר עדיין "

החטא. אבל אם אחרי התוכחה הראשונה  אזי יש לתלות שבהמשך יקבל את דבריך ויפרוש מן
שמצוה לומר דבר הנשמע, כך מצוה שלא  םשונא אותך, אל תמשיך להוכיח אותו, כי כש הוא

  .)מות סה:יב ' עי(שאינו נשמע  לומר דבר
                                                      

, שמינו עליהם תלמיד חכמים מובהק לרב עליהם. כאשר חלק מפעולותיו לא נשאו בירושלים בשכונהמעשה היה  12
ל פנה במכתב ל'סטייפלר' בעל קהלות יעקב, והרב הרב ז" ., החלו למרוד ולחרחרשביםחן בעיני חלק מהתו

לו נבה, , כשיריבי הרב ראו מכתב זהא' לתשובת ר' אלעזר למר עוקבשש מאודהסטייפלר ענה לו במכתב שהוא 'חו
    )אגרתא חלק אר מופיע בקריינא דפלהסטיי בומיהרו להתפייס עם רבם! (מכת ,לנפשםחששו מאוד ו
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ב"ובכך יתפרש הפסוק   דקשה מדוע "(משלי טו, לב) פּוֹרֵעַ מוּסָר מוֹאֵס נַפְשׁוֹ וְשׁוֹמֵעַ תּוֹכַחַת קוֹנֶה לֵּ
טל במש" היינו פורעמתפרש היטב, כי מי ש" . אבל לפי דברינו"לב"וסיים ב, "נפשפתח ב"

הרוחנית  שאינו רוצה בתועלת, "נפשו מואסהרי זה סימן שהוא " ,"מוסרשאינו חפץ ב" ומראה
התוכחה, אף שעדיין לא פעלו  דהיינו שקיבל ומשמר את ,"שומר תוכחהאמנם " של נפשו.

ועוד יבוא יום אחד  הדברים נקנים ומשומרים בלבו, "קונה לבאופן " דבריו למעשה, בכל
  . שוב את התוכחה י שישמעשיחזור בתשובה אחר

  
  אריה צור נר"ו. -הרב גור

  דרשת זה כלל גדול בתורה

הַבְתָּ֥  הַבְתָּ֥ וְאָֽ הַבְתָּ֥ וְאָֽ הַבְתָּ֥ וְאָֽ י     וְאָֽ י לְרֵעֲ֖� כָּמ֑וֹ� אֲנִ֖ י לְרֵעֲ֖� כָּמ֑וֹ� אֲנִ֖ י לְרֵעֲ֖� כָּמ֑וֹ� אֲנִ֖ הַבְתָּ֥ לְרֵעֲ֖� כָּמ֑וֹ� פירש רש''י  ::::ה'ה'ה'ה'לְרֵעֲ֖� כָּמ֑וֹ� אֲנִ֖ גדול  אמר ר' עקיבא זה כלל וְאָֽ
   .ממדרש רבהו יב.ורת כהנים תוהוא מ .בתורה

מדוע הזכיר את שמו של ר'  יש לתן טעם בפרושו של רש''י ולעומקו של מקרא
ל דעת בן עזאי במדרשים הנ''ל, יש עדעת ר' עקיבא חולקת  ובהיותעקיבא. 

  להבין מחלוקתם. 

ם על הפסוק בבראשית:  וכן מובא במדרש רבה א אֱ�הִים֙ אָדָ֔ ֹ֤ ם בְּי֗וֹם בְּר ת אָדָ֑ פֶר תּוֹלְדֹ֖ ם זֶה֣ סֵ֔ א אֱ�הִים֙ אָדָ֔ ֹ֤ ם בְּי֗וֹם בְּר ת אָדָ֑ פֶר תּוֹלְדֹ֖ ם זֶה֣ סֵ֔ א אֱ�הִים֙ אָדָ֔ ֹ֤ ם בְּי֗וֹם בְּר ת אָדָ֑ פֶר תּוֹלְדֹ֖ ם זֶה֣ סֵ֔ א אֱ�הִים֙ אָדָ֔ ֹ֤ ם בְּי֗וֹם בְּר ת אָדָ֑ פֶר תּוֹלְדֹ֖ זֶה֣ סֵ֔

ה אֹתֽוֹ ים עָשָׂ֥ ה אֹתֽוֹבִּדְמ֥וּת אֱ�הִ֖ ים עָשָׂ֥ ה אֹתֽוֹבִּדְמ֥וּת אֱ�הִ֖ ים עָשָׂ֥ ה אֹתֽוֹבִּדְמ֥וּת אֱ�הִ֖ ים עָשָׂ֥ ן עֲזַאי במדרש רבה, מובא . (ה,א) בִּדְמ֥וּת אֱ�הִ֖ , זֶה סֵפֶר תּוֹלְדֹת אָדָםאוֹמֵר  בֶּ

לָ  זֶה תּוֹרָה, כְּ דוֹל בַּ י עֲקִיבָאל גָּ מוֹךָ : אוֹמֵר רַבִּ לָ זֶה ], 'אֲנִי ה[וְאָהַבְתָּ לְרֵעֲךָ כָּ דוֹל כְּ ל גָּ
יתִי יִתְבַּ  זֵּ לֹא תֹאמַר הוֹאִיל וְנִתְבַּ תּוֹרָה, שֶׁ ל בַּ י יִתְקַלֵּ לְתִּ י, הוֹאִיל וְנִתְקַלַּ זֶה חֲבֵרִי עִמִּ

י.    חֲבֵרִי עִמִּ
יש להתבונן במה שונים הפסוקים זה מזה.  להבין המחלוקת ביניהם וכדי

 .אהבת רעך, ובויקרא מדובר על כלל האדםבבראשית מדובר על אהבת 
. רחמיםהוא ש יהו'ה, ובויקרא מוזכר שם דִיןשהוא  אלקיםבבראשית מוזכר שם 

ואם תשאל היכן רמוז שיש לאהוב את כלל האדם, יש לומר כפי שמביא רש"י 
ה בתחילת פרשת נח,  ה אֵלֶּ ה אֵלֶּ ה אֵלֶּ של  תולדותיהםללמדך שעיקר  ,(בראשית ו, ט) תּוֹלְדֹת נֹחַ תּוֹלְדֹת נֹחַ תּוֹלְדֹת נֹחַ תּוֹלְדֹת נֹחַ אֵלֶּ

 תולדתתולדתתולדתתולדתזה ספר ובבראשית כתוב  תולדתתולדתתולדתתולדתוכשם שבנח כתוב  .מעשים טוביםצדיקים 
  אדם. , הרי גם כאן מדובר על מעשים טובים לזולת. והיינו אהבת האדם

מדוע צריך לעשות מעשים טובים עם האדם כי  מוטעם הדבר והנה בבראשית
עשה אותו. וכל מי שאינו עושה טוב עם  אלקים ובדמות אלקיםנברא על ידי 

. והמעשים טובים שצריך לעשות עם אלקיםזולתו כאילו אינו עושה טוב עם 
. כביכול אומרים לילד להתנהג אלא מצד בוראו, הם לא מצד האדם כלל האדם,

ומפני אביו נגעו בו בהנהגת  .לאביו, לעשות נחת רוח לפני אביוטוב עם אחיו 
 "אילוף". והוא יותר כמוךדין עריבות, ולכן לא נאמר בהם  לכלל האדםהבן. כי אין 

הטוב לזולת, ואין בו משום עבודה על המידות ובעיקר של התבטלות  לעשות
  והכנעה. 
מוטעם הדבר מדוע צריך להתנהג באהבה בפרשת קדושים, קרא, ואילו בוי
. וכל מי מדין עריבות. כלומר במצוות רעךרעךרעךרעך, מצד מה שהוא בדרך אחרתלזולתך 

. והוא עניין כמוךכמוךכמוךכמוךולכן נאמר בו  כאילו מֵרֵעַ לעצמו.שאינו עושה טוב עם זולתו 
לאֹ תֹ  העבודה על המידות והתבטלות והכנעה. הוֹאִיל אמַר וזה שנאמר במדרש, שֶׁ

יתִי  זֵּ זֶהוְנִתְבַּ י,  יִתְבַּ יחֲבֵרִי עִמִּ לְתִּ י. אלא  הוֹאִיל וְנִתְקַלַּ ל חֲבֵרִי עִמִּ אפילו יִתְקַלֵּ
  , לא יתקלל חבירי עמי. אפילו נתקללתילא יתבזה חבירי עמי.  נתבזיתי

כלל יותר  זהכלל גדול בתורה. כלומר  זה, לרעך כמוךואהבת , הדגיש ר' עקיבא ולכן
ר את המידות ולהכניע בֵּ שַׁ שהתורה תלמדנו לְ ממה שהבאת אתה, בן עזאי.  גדול
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לכלל הגדול הזה ולכן יש עדיפות  עצמנו לא רק בפני אלקים, אלא גם בפני אדם.
וזו היתה דרכו של ר' עקיבא עם תלמידיו,  .ואהבת לרעך כמוךואהבת לרעך כמוךואהבת לרעך כמוךואהבת לרעך כמוךשל ר' עקיבא, 

לו לדרכו, ועל אלה אני בוכיה ולמגינת הצער עשרים וארבעה אלף לא השכי
ל"ג יום, עד שנתקיימו בבחיר תלמידיו ר' שמעון בר יוחאי שהאיר בתורתו 

  ביום הל"ג בעומר, לקיים ג"ל עיני ואביטה נפלאות מתורתך. 
אינו חולק על ר' עקיבא ,  שבן עזאי של דברים לעומקן להאיר בזה ועוד אפשר

דברי בן עזאי מתבררים דברי ר'  . שמתוךשופך אור על דברי ר' עקיבאאלא כ
בבחינת שופר מאריך וחצוצרות מקצרות. והפסוק זה ביתר בהירות, עקיבא 

  מכל העמים.  בנו, בבחינת אשר בחר ואהבת לרעך כמוך, ילמד על ספר תולדת אדם
ותכלית הבריאה היתה מאתו ברוך  :בפרק תולדות אדםזה מובא בשל"ה הק' וכעין 

ל להטיב לזולתו וגו' וכמו שכתב רש"י ריש פרשת וארא, הוא בנדבה בטובו הגדו
וגו' ובלשון זה מצינו  נאמן לשלם שכר למתהלכים לפני באמת, אני ה'אני ה'אני ה'אני ה'ויאמר אליו 

כגון  נאמן ליפרע כשהוא אמור אצל עונש, אני ה'אני ה'אני ה'אני ה'שהוא נדרש בכמה מקומות, 
לְתָּ אֶת שֵׁ  לְתָּ אֶת שֵׁ וְחִלַּ לְתָּ אֶת שֵׁ וְחִלַּ לְתָּ אֶת שֵׁ וְחִלַּ ם מִצְוֹתַי וּ וּ וּ וּ וכשהוא אומר אצל קיום מצוה כגון , ''''אֱלקֶֹיךָ אֲנִי האֱלקֶֹיךָ אֲנִי האֱלקֶֹיךָ אֲנִי האֱלקֶֹיךָ אֲנִי ה    ))))ה'ה'ה'ה'((((ם ם ם ם וְחִלַּ מַרְתֶּ ם מִצְוֹתַי שְׁ מַרְתֶּ ם מִצְוֹתַי שְׁ מַרְתֶּ ם מִצְוֹתַי שְׁ מַרְתֶּ שְׁ

יתֶם אֹתָם אֲנִי ה יתֶם אֹתָם אֲנִי הוַעֲשִׂ יתֶם אֹתָם אֲנִי הוַעֲשִׂ יתֶם אֹתָם אֲנִי הוַעֲשִׂ   . נאמן לשלם שכר טוב (ויקרא כב, לא)(ויקרא כב, לא)(ויקרא כב, לא)(ויקרא כב, לא)    ''''וַעֲשִׂ
הלא מפורסם שם הוי"ה לפום ריהטא יש להקשות,  והנה ועוד מובא בשל"ה הק':

נאמן לשלם  אני יהו"המדת הרחמים ושם אלקים מדת הדין, ואיך אומר שם 
, כי הרע הוא ש בשביל השכרשהעונ. אלא הענין כמו שפירשתי, ולפרועשכר 

  . עד כאן דברי השל"ה הק'.יהו"ה הוא האלקיםסבה לטוב, וזהו ענין כי 
". לרעך ואהבת" ובין "זה ספרשני הפסוקים, בין "הנ"ל יובן על נכון החילוק בין  ולפי

םשבזה ספר מוזכר שם אלקים.  א אֱ�קים֙ אָדָ֔ ֹ֤ ם בְּי֗וֹם בְּר ת אָדָ֑ פֶר תּוֹלְדֹ֖ םזֶה֣ סֵ֔ א אֱ�קים֙ אָדָ֔ ֹ֤ ם בְּי֗וֹם בְּר ת אָדָ֑ פֶר תּוֹלְדֹ֖ םזֶה֣ סֵ֔ א אֱ�קים֙ אָדָ֔ ֹ֤ ם בְּי֗וֹם בְּר ת אָדָ֑ פֶר תּוֹלְדֹ֖ םזֶה֣ סֵ֔ א אֱ�קים֙ אָדָ֔ ֹ֤ ם בְּי֗וֹם בְּר ת אָדָ֑ פֶר תּוֹלְדֹ֖ בִּדְמ֥וּת אֱ�קים בִּדְמ֥וּת אֱ�קים בִּדְמ֥וּת אֱ�קים בִּדְמ֥וּת אֱ�קים     זֶה֣ סֵ֔

ה אֹתֽוֹ ה אֹתֽוֹעָשָׂ֥ ה אֹתֽוֹעָשָׂ֥ ה אֹתֽוֹעָשָׂ֥ ואינו עושה טוב לזולתו.  נאמן להיפרע ממי שמבזה את המלך. והיינו עָשָׂ֥

מוֹךָ מוזכר שם הוי"ה,  ואהבת לרעךוב מוֹךָ וְאָהַבְתָּ לְרֵעֲךָ כָּ מוֹךָ וְאָהַבְתָּ לְרֵעֲךָ כָּ מוֹךָ וְאָהַבְתָּ לְרֵעֲךָ כָּ . והוא של רחמים והיינו אני ה' וְאָהַבְתָּ לְרֵעֲךָ כָּ
לֵ נאמן לשלם שכר. שנאמן הוא בעל מלאכתך ליתן לך שכר  אני ה'אני ה'אני ה'אני ה' ָ ם על מִשּׁ

  ל מידותיך, ולהיות נכנע בפני זולתך. עבודתך ע
" היא עבודה ואהבת לרעך, הנה "מיראהעבודה " היא זה ספרשעבודת " ובעוד

(סוטה . ועל כך מעיר אוה"ח הק' וכבר נתבארו הדברים במקומות אחרים מאהבה

שכרו כפול לאלפים. ועוד  והעושה מאהבהשכרו לאלף דור  העושה מיראהכי  לא)
בחינת האהבה עד מן הנמנע שישיג המשיג  והנה ,ממשיך האוה"ח הק'

עַר לַהבחינת היראה בסוד  תקדים לוש ַ , ואשר על כן אמר הכתוב '(תהלים קיח, כ) זֶה הַשּׁ
 הדין, דקדק להזכיר בחינת אלהיכםאלהיכםאלהיכםאלהיכםאני ה' וגו'  את משפטיכנגד בחינת היראה 

שהוא רמוז בשם אלהים להעירך במי הכתוב מדבר, ואחר כך צוה לגדר ב' 
שתהיה השמירה ולא הזכיר שם אלהות לומר  ה'ה'ה'ה'אני , ולזה אמר אהבהמלעשות 

לצד אהבת הטוב והחפץ והרצון פעל בו לעשות מאמר קונו החביב מאהבתו אותו. 
  עכ"ד.

שזה מיראה . ואהבת לרעך כמוךל זה ספר תולדת אדםיובן על נכון הקדמת ומכל הנ"ל 
אפשר לומר לעומקו שנראים דבריהם כבמחלוקת,  לסיכום הנ''ל, אע''פו וזה מאהבה.
הוא הכלל הגדול, אלא כל אחד  מהחלקו בן עזאי ור' עקיבא  שלא של מקרא,

  . בדרך עבודת ה'מהם יאיר פינת יקרת 
בתורה, ולעולם יהא אדם ירא  שעבודה מיראה היא כלל גדוליאמר  שבן עזאי

  שמים בסתר ובגלוי. 
שיש כלל גדול ממנו וזה לעלות מדרגת היראה , על דבריו והוסיף ובא ר' עקיבא

, אלא להיות מוסיף והולך לדרגת האהבה. ולא להישאר בדרגת ירא אלקים
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אהבת אהבת אהבת אהבת וווולכן נאמר בוו' החיבור, באהבת ה'. ואהבתו לזולתו תוכיח אהבתו לבוראו. 
  כמוסיף על הראשונות.  .לרעך כמוך, אני ה'לרעך כמוך, אני ה'לרעך כמוך, אני ה'לרעך כמוך, אני ה'

הַבְתָּ֥ לְרֵעֲ֖� כָּמ֑וֹ�נתכוון רש''י בפירושו, , לעומקו של מקרא, זהלדבר ו אמר ר'  וְאָֽ
שעל ידי מידת האהבה לאדם תתגלה מידת האהבה  .גדול בתורה  עקיבא זה כלל 

  לבוראם. 
  

  ני הגדרות באיסור ערלהני הגדרות באיסור ערלהני הגדרות באיסור ערלהני הגדרות באיסור ערלהששששמחב"ד  יהרב יט כג

ל עֵץ מַאֲכָלנאמר "בפרשתנו  ם כָּ ל עֵץ מַאֲכָלוְכִי תָבֹאוּ אֶל הָאָרֶץ וּנְטַעְתֶּ ם כָּ ל עֵץ מַאֲכָלוְכִי תָבֹאוּ אֶל הָאָרֶץ וּנְטַעְתֶּ ם כָּ ל עֵץ מַאֲכָלוְכִי תָבֹאוּ אֶל הָאָרֶץ וּנְטַעְתֶּ ם כָּ רְיוֹ     ,,,,וְכִי תָבֹאוּ אֶל הָאָרֶץ וּנְטַעְתֶּ ם עָרְלָתוֹ אֶת פִּ רְיוֹ וַעֲרַלְתֶּ ם עָרְלָתוֹ אֶת פִּ רְיוֹ וַעֲרַלְתֶּ ם עָרְלָתוֹ אֶת פִּ רְיוֹ וַעֲרַלְתֶּ ם עָרְלָתוֹ אֶת פִּ לשֹׁ     ,,,,וַעֲרַלְתֶּ לשֹׁ שָׁ לשֹׁ שָׁ לשֹׁ שָׁ שָׁ
נִים יִהְיֶה לָכֶם עֲרֵלִים לאֹ יֵאָכֵ  נִים יִהְיֶה לָכֶם עֲרֵלִים לאֹ יֵאָכֵ שָׁ נִים יִהְיֶה לָכֶם עֲרֵלִים לאֹ יֵאָכֵ שָׁ נִים יִהְיֶה לָכֶם עֲרֵלִים לאֹ יֵאָכֵ שָׁ   "ללללשָׁ

מאימתי מונה לו? משעת נטיעתו. יכול מאימתי מונה לו? משעת נטיעתו. יכול מאימתי מונה לו? משעת נטיעתו. יכול מאימתי מונה לו? משעת נטיעתו. יכול     ––––    ליםליםליםליםשלש שנים יהיה לכם ערשלש שנים יהיה לכם ערשלש שנים יהיה לכם ערשלש שנים יהיה לכם ערמפרש רש"י: "

[=אם מישהו יקח פרי ערלה וישמור אותו לאחר     לש שניםלש שניםלש שניםלש שניםשששש    אם הצניעו בתוךאם הצניעו בתוךאם הצניעו בתוךאם הצניעו בתוך

  ".בהווייתו יהאבהווייתו יהאבהווייתו יהאבהווייתו יהא    ––––    יהיהיהיהיהיהיהיהיהא מותר? תלמוד לומר: יהא מותר? תלמוד לומר: יהא מותר? תלמוד לומר: יהא מותר? תלמוד לומר:     שלשת השנים]סוף 

  וצריך להבין: 

שצריך לספור  """"שלש שנים יהיה לכם ערליםשלש שנים יהיה לכם ערליםשלש שנים יהיה לכם ערליםשלש שנים יהיה לכם ערליםכיצד לומד רש"י מהמילים "    א)      

  העץ, ולא ממתי שהעץ מתחיל להניב פירות? ערלה משעת נטיעת שנות

..") לכאן? לכאורה אם הצניעו "יכול( מה הקשר של המשך דברי רש"י    ב)     

מזמן הנטיעה.  –שלושת השנים  ) ממתי סופרים את1  מדובר בשני דינים נפרדים:

מביאם  לזמן אחר. ומדוע ואי אפשר להצניעו ,) פרי של ערלה אסור לעולם2

  13131313באותה פיסקה? ברצףברצףברצףברצף רש"י

הן מיותרות, שהרי  """"יהיה לכם ערליםיהיה לכם ערליםיהיה לכם ערליםיהיה לכם ערליםם "שהמילי השהיה ק לרש"י מבאר הרבי: 

" ומדוע לא קיצרה התורה ואמרה "וערלתם ערלתו את פריוערלתו את פריוערלתו את פריוערלתו את פריו    וערלתםוערלתםוערלתםוערלתםכבר נאמר "

  שנים"? ערלתו את פריו שלש

  :14אלא, מכך למד רש"י שבערלה ישנם שני עניינים, איסור 'חפצא' ו'גברא'

, כלשון רש"י: ריריריריפפפפההההעל העץ ועל העץ ועל העץ ועל העץ ו יש איסור –" את פריואת פריואת פריואת פריו    וערלתם ערלתווערלתם ערלתווערלתם ערלתווערלתם ערלתו"    א)      

  .('חפצא')"יהא אטום ונסתם מליהנות ממנו" 

המניין של שלש שנים הוא דין  –" ערליםערליםערליםערלים    יהיה לכםיהיה לכםיהיה לכםיהיה לכם        שלש שניםשלש שניםשלש שניםשלש שנים"    ב)     

  .('גברא') האדםהאדםהאדםהאדם על

  וזהו מהלך דברי רש"י כאן:

" ערלים    לכםלכםלכםלכם        יהיהמר, כיון שהתורה כתבה ""מאימתי מונה לו? משעת נטיעתו", כלו

  .של האדםשל האדםשל האדםשל האדם מתחיל משעת נטיעתו למדנו מכאן שהאיסור –

אבל, אם כך אפשר לטעות ולחשוב שהאיסור הוא רק מצד ה'גברא' ואינו חל 

אם קטפו פרי ערלה  –, ואם כן "יכול אם הצניעו" (ה'חפצא')הפירות  כלל על

  המתין שלש שנים?    שהאדםשהאדםשהאדםשהאדם שלש שנים יהיה מותר, מכיון רו אותוושמ

 בהווייתו יהא, ללמדנו שיש גם איסור –" יהיהיהיהיהיהיהיההכתוב מוסיף " !ש"י לאאומר ר –

  . 'חפצא' ולכן הפירות שגדלו בשלושת השנים הראשונות אסורים לצמיתות
ה 'שני דינים' (מכונה המכונמשתמש במושג למדני נוסף  אן הרביכ. מי ששם לב מבחין שא"הא"הא"הא"ה
, ובלי צורך קומות רביםמב מופיע 'הביטוי 'יהא בהווייתו. )דינים' וייוצ'הביטוי באידיש  ע"פ

                                                      
אם דברי רש"י מקורם מדיוק בלשון המקרא, או תוספת פרשנית , נתבונן ביאור הרבי לפני שנראה אתא"ה.  13

נִים יִהְיֶה לָ במלים ן. להבהרת הדי לשֹׁ שָׁ אם מונים משעת נטיעה או למשל משעה אינני רואה דיוק  ,םכֶם עֲרֵלִישָׁ
פרטים אחרים כמו . ערלה רש"י בא לפרש פרט זה בהלכות .ונטעתםמהלשון הדיוק ככל הנראה  ,שנותן פירות

     חוץ להביא. נלא מצא ל טע לסייג'ונ'' או 'שלושים יום בשנה חשובים שנה
האיש  – גברא''ה ,שבשבועה שלא יאכל (למשל) אוסר האדם על עצמובתחילת מסכת נדרים מבאר התלמוד  14

מרבים , של האכילה עליו. יש בעולם הלמדני 'חפצא' ,הוא אוסר את החפץאכילה, אבל כשאומר קונם אכילה עלי 
    .תויש טוענים שהם שייכים רק לתחום המצומצם של נדרים ושבועו, הלהשתמש בהגדרות אל
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 מת איסור חמץ למשל, לעולמשל איסור נבלה או בהמה טמאה אינו פג עם הזמן להזקק ל'חפצא'.
   סת הפסח נאסר מדרבנן). ישאחרי פסח שב להיתרו (חמץ שהיה בבעלות ישראל בכנ

  

ת    וּבַשָּׁנָה֙ וּבַשָּׁנָה֙ וּבַשָּׁנָה֙ וּבַשָּׁנָה֙ יט כד הרב עמרם אייזנשטיין נר"ו  רְבִיעִ֔ תהָֽ רְבִיעִ֔ תהָֽ רְבִיעִ֔ תהָֽ רְבִיעִ֔ הְיֶה֖    הָֽ הְיֶה֖יִֽ הְיֶה֖יִֽ הְיֶה֖יִֽ ים    רְי֑וֹרְי֑וֹרְי֑וֹרְי֑וֹפִּ פִּ פִּ פִּ ----כָּלכָּלכָּלכָּל    יִֽ דֶשׁ הִלּוּלִ֖ יםקֹ֥ דֶשׁ הִלּוּלִ֖ יםקֹ֥ דֶשׁ הִלּוּלִ֖ יםקֹ֥ דֶשׁ הִלּוּלִ֖   ::::יָֽ יָֽ יָֽ יָֽ יייילַֽ לַֽ לַֽ לַֽ     קֹ֥

 משמעות למשפטאין לכאורה  קשה למה הפסיקו ב'ובשנה הרביעית יהיה כל פריו', והרי

רְבִיעִ֑     ההההוּבַשָּׁנָ֖ וּבַשָּׁנָ֖ וּבַשָּׁנָ֖ וּבַשָּׁנָ֖ , [ולמה לא הטעימו: זה רְבִיעִ֑ הָֽ רְבִיעִ֑ הָֽ רְבִיעִ֑ הָֽ הְיֶ     ----    תתתתהָֽ הְיֶ יִֽ הְיֶ יִֽ הְיֶ יִֽ ים וֹוֹוֹוֹפִּרְי֔ פִּרְי֔ פִּרְי֔ פִּרְי֔ ----כָּלכָּלכָּלכָּל    ה֙ ה֙ ה֙ ה֙ יִֽ דֶשׁ הִלּוּלִ֖ י קֹ֥    :].יָֽ לַֽ

    נח חוצה את חלק הפסוק שאחרי הפתיחה, אין כל תמיהה. שהאת נוהנקוט ביד לפי הכלל. א"הא"הא"הא"ה
' פריו, שהפרט והעוללות הם גם כלג הלכה ז) דרשו מ' והנה בתורת כהנים (פרשתא

ובשנה הרביעית קדושים ואינם לעניים. ולפי זה אולי י"ל בדוחק שבתחילה אמר הכתוב '
, [שאין הפרט והעוללות לעניים]כלומר שבשנה הרביעית כל הפירות שווים,  'יהיה כל פריו

  .'קודש הלולים להואח"כ ביאר שזה יהיה 
שאותו הפרי הוא חשוב  'ערלתו וערלתם'וטעם והנה באבן עזרא כתב בפסוק הקודם: 

. וא"כ אולי י"ל שזהו כוונת הכתוב כאן שבשנה שהיא מזקת ולא תועיל ,כערלה
'. ואח"כ ובשנה הרביעית יהיה כל פריוהרביעית הוא יוצא מכלל ערלה, ונהפך ל'פרי', וזהו '

  זה דוחק.. וגם 'ציווה שיהא קודש הלולים לה
וכעי"ז ביאר בברכת איש ע"פ הרמב"ן, שיסוד הענין היינו שצריך להביא את ראשית 

, וזה שאמר ', אלא שבשלש שנים הראשונות אין הפירות ראויים להביא לה'הפירות לה
', כלומר שהפירות כבר שלמים וטובים, ולכן יהיה כל פריו' כבר 'בשנה הרביעיתהכתוב ש'
  .''קודש הלולים להיביאם '

' ובשנה החמישית' מוסב על 'קודש הלולים להויותר נראה שזו הסיבה שדרשו בר"ה י. ש'
שבפסוק הבא, ללמד שפעמים שגם בשנה החמישית הפירות קדושים, והיינו הפירות של 

  15השנה הרביעית שנכנסו לחמישית.

  
נֵי  16יט לב אתוון דאורייתא קוּ מִפְּ יבָה תָּ ומיחייב בר ישראל , ל"וז כתב )כאן(בשאלתות  םשֵׂ

 .יקרא דאוריתא מינן ליה בעל כרחיה למיעבדדלא קאים, מוק רבנן וכו', ומאן למיקם מקמי
. ותירץ ]לקיים המצוה ן אותוצות דכופינא משאר מאותו לקום, דמאי ש ב מאי החידוש דכופין"וצ[ עכ"ל.

 ח"אינו עומד לפני תש כלד )קידושין לג:(הוא דהו"א הואיל ואמרינן  בשאילת שלום, דהרבותא
הרי דכל שעומד  ,"(קהלת ח, יג) םוְלאֹ יַאֲרִיךְ יָמִי עה לָרָשָׁ וְטוֹב לאֹ יִהְיֶ ימים, שנאמר "אינו מאריך 

הו"א דהוא כמצות עשה שמתן שכרה בצדה,  ה טובה מרובה. ולכןדמד לפני ת"ח מאריך ימים,
 מפאת דכתיב ביה ן כופין אותו לקיימוכופין אותו לקיימו, וכמו מצות כיבוד אב ואם דאי דאין

  . בקצת תוספת הסברה, "דעכ :)י"דף ק(כמבואר בחולין  ,"שמות כ, יא)( ן יָמֶיךָ לְמַעַן יַאֲרִכוּ "
השכר  וכאן הרי לא נכתב, "שמתן שכרה בצדה" אמר שם הלשוןואינו נראה דבריו, דהרי נ

ומאי  ,כ אכתי פשיטא"וא ,השכר כתובה בקהלת בצדו, דהמצוה כתובה בתורה, ואילו
מיותר,  בד יקרא דאורייתא" עדייןלמיעהשאלתות " כ מה שכתב"דאשה, הרבותא. ועוד ק

דהכפיה הוא כדי לעשות  לתותומדוע מדגיש השאי[, מצות עשה שהרי הכפיה בפשיטות הוא לקיים
  .]כבוד להתורה

לפני  אם יעמוד יה כבשאר מצות עשה, דכאןכפ ולענ"ד כוונת השאלתות, דכאן לא שייך ענין
רק משום  ]הוא ח"לקום לפני ת[ ,ע"כל המ והידור כלל, והרי ן אין זה כבודהת"ח ע"י כפיה, עדיי

                                                      
', היה משמע שכל פריו יהיה קודש הלולים לה' בשנה החמישית, בשנה הרביעיתואם האתנחתא היתה ב' 15

  וזה אינו, אלא רק פירות הרביעית שנכנסו לחמישית.
 72התורה, דן באותיות  –תוון דאוריתא חד הידועים א, אחיבר ספרים רבים תרף. –תרי  ,ז"ל הרב יוסף אנגל 16

שכתב על גליוני תלמוד בבלי ות רהע –, קטע זה לקוח מ'גליוני הש"ס' ך"מנצפתיות א"ב כולל וכמניין א ענינים
  שהיה לו. 
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וקימה שע"י כפיה , ם שיש הידורבמקולא אמרתי קימה אלא " 'כבוד והידור, וכדאמרה הגמ
 כרחיה משום "יקרא וקמינן ליה עלהגברא שקם, אבל עם כל זה מ לא הוי הידור כלל מצד

את הבלתי רוצה  על כרחו מ"יקרא דאורייתא" להקיםעלינו, דזהו ג"כ  דאורייתא" המוטלת
  ):לב גליוני הש"ס קידושין(התורה כמו שנתחייב.  לקום ולכבד

  
ךָ  ריָגוּ  וְכִי מלוא העומר לד-יט לג ר אִתְּ אַרְצְכֶם גֵּ אֶזְרָ : אֹתוֹ  תוֹנוּ  לאֹ בְּ מוֹ  לוֹ  וְאָהַבְתָּ ... חכְּ   . ךָ כָּ

קשה הלשון  ר". גםג דהוה ליה למימר "וכי יהיה ",רגאתך  וכי יגור"לשיך מדייק על הכפל בא
הלשון  וריאבריך גם צ "בארצכםוסיים בלשון רבים " ",אתך" דפתח בלשון יחיד ",בארצכם"
  ".כאזרח מכם"

  בארץ הוא לפי שנחלת הארץ ירושה היא לנו טלו גרים חלקויראה, כי נודע טעם שלא נ
מן האב,  היא נחלת אבות, וכמו שהגוף בא בגשמיותה ולהיות שהארץ, )ב קיט:"ב( מאבותינו

וא חלק מאביו, לכן לא היה להם מוריש להבן מצד שגופו ה הוא שהאב -כמו כן נחלת אבות 
   חלק בארץ.

הנשמה שוה הוא  כי מצד, "אתךבאמת הוא "ש, "רצכםוכי יגור אתך גר באוזה כוונת הכתוב "
 "כא ,"בארצכם"הוא ממה שסיגל  עשה תחשוב שכל החיל אשר ",בארצכםא "לך, ולהיות שהו

, "לא תונו אותוולזה אמר " .]בותיך שאין היא ירושה לומנחלת א כי לקח זאת[, רצה להונות אותות
כמו שאתה  ,"ואהבת לו כמוךלכן ", "אזרחהוא " הכי מצד הנשמ, "כי כאזרח מכם יהיה לכם"

נשמה כאזרח, לזה אמר הגוף, כמו כן זה, שקריבות שלו מצד המן  ראוי שתאהב הנשמה יותר
     .מצד הנשמה נמצא שאין לכם עילוי עליו גם אתם הייתם גרים,, "ייתם בארץ מצריםה כי גרים"
  

   
  

  שלחו את הערותיכם! אאנ
    eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  תקבלות גם באנגלית.  הערות מ
  

 (גם גליוננו מופיע שם):פרשת השבוע מדי שבוע  לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונותהודעה מאתר "
aspx.gilyonot/info.ladaat.www://http   

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
272195p195#=272p&=10317t&=45f?php.viewtopic/forums/org.otzar.forum://http  

  140390p/?il.co.rshudi.www://http=באתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
  

  ייןאם אתה מתענ
  בהבטים הלשוניים של התורה

  לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')(
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  org.maanelashon@infoבת: בכתו

 בים בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכות  

 


