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        פגפגפגפגהיבטים לשוניים בפרשת נח היבטים לשוניים בפרשת נח היבטים לשוניים בפרשת נח היבטים לשוניים בפרשת נח 
  

  לך-דקדוקי קריאה והדרכה לקורא בפרשת נח ובהפטרה ובראשון של לך

תְהַלֶּ� טו  חַ -הִֽ   געיה בה"א הראשונה׃ נֹֽ

י ו יג   נו"ן ראשונה בשווא נח על אף הקושי, כן הדבר גם בפס' יז :וְהִנְנִ֥

עְלָה .1האל"ף בפתח והמ"ם אחריה בדגש חזק :אַמָּה֙  ו טז : למ"ד ראשונה אינה דגושה והיא בשוא מִלְמַ֔

ובדגש  2התי"ו השנייה בחירק חסר ואחריה יו"ד, מנוקדת אף היא בחירק :תַּחְתִּיִּ֛םנח, וכן בכל המקרא. 

  שְׁנִיִּ֥םחזק. דומה הדבר בתיבה הבאה 

ים ו יז   יש להקפיד על הפרדת התיבות, כן הדבר גם בהמשך :ר֣וּחַ חַיִּ֔

י& לְהַחֲיֽוֹת ו כ אוּ אֵלֶ֖ ל יָבֹ֥  יִם מִכֹּ֛ ל ישנם קוראים המבלבלים מקרא זה לבין קודמו  :שְׁנַ֧  יִם מִכֹּ֛ שְׁנַ֧

יא אֶל � -תָּבִ֥ ת אִתָּ֑ ה לְהַחֲיֹ֣   ים אחריו את התיבה 'איתך' הבאה בקטע הראשון בלבדומוסיפהַתֵּבָ֖

ה ו כא   האל"ף בקמץ קטן :לְאָכְלָֽ

  
  שניעליית ז א 

קַּחז ב    געיה בתי"ו :לְ&֛ -תִּֽ

ת ז ד   היו"ד בשווא נח :הַיְקוּם֙ -כָּל-אֶֽ

חַ  ז ז ֹ֗   טעם נסוג אחור ליו"ד, אין להשגיח בספרים (קורן ביניהם) המטעימים מלרע :וַיָּב֣אֹ נ

ם בהמשך ח והיו"ד אחריה בשווא נע, כן הדבר ג שני שוואים רצופים, העי"ן בשווא נח :מַעְיְנֹת֙ -כָּל ז יא

  ב

ל צִפּ֥וֹר כָּל ז יד  ף-כֹּ֖ ל: טעם טפחא בתיבת כָּנָֽ   כֹּ֖

  
  שלישיעליית  יזז 

רָם    הרי"ש בקמץ קטן :וַתָּ֖

בְר֛וּ ז יט   הטעמה משנית של מרכא בגימ"ל :גָּ֥

ה ז כב   בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודעהעמדה קלה  :בֶּחָרָבָ֖

ח ז כג ר׀. 3הטעם ביו"ד והמ"ם אינה דגושה :וַיִּ֝מַֿ ת־כָּל־הַיְק֣וּם׀ אֲשֶׁ֣ שני לגרמיה מתרדפים  אֶֽ

אֶרבמלרע והמ"ם דגושה.  :וַיִּמָּח֖וּ(רצופים);    במלעיל :וַיִּשָּׁ֧

כּוּ ח א   כ"ף אחריה דגושה: שׁי"ן ימנית בחולם והוַיָּשֹׁ֖

נַחח ד    : הטעם בתי"ווַתָּ֤

ח אֶת ח ז ב-וַיְשַׁלַּ֖ ח אֶתמלשון 'לְשַלֵּח' וכן ח  :הָערֵֹ֑ ת־אֶ  וַיְשַׁלַּח֙  כן גם בפסוק יבהַיּוֹנָ֖ה -וַיְשַׁלַּ֥

ה ח אֶת־הַיּוֹנָ֖ה ובדומה בפסוק י הַיּוֹנָ֔ סֶף שַׁלַּ֥ ח יָדוֹ֙  אך בהמשך ט וַיֹּ֛   'חַ וֹ לִשְׁל, מלשון 'וַיִּשְׁלַ֤

  השי"ן בפתח והלמ"ד דגושה, אין כאן לשון עבר :חשַׁלַּ֥  ח י

                                                           
  כן הדבר בכל המקרא, בשונה מאָמָה במשמעות של שפחה עיין רש"י שמות ב ה. 1
  נו קובע את המבנה הדקדוקימלא תנועה גדולה. כתיב מלא וחסר מקראי אי החירק ביו"ד הוא חירק 2
  עובר לבנין נפעל –הקורא מלרע ומ"ם דגושה  3



2 

 

  יו"ד ראשונה דגושה בחירק חסר, יו"ד שנייה דגושה אף היא ובקמץ :וַיִּיָּחֶ֣ל ח יב

   פסוק המשך הבשווא נע, כן הדבר גם בהחי"ת בקמץ רחב והרי"ש אחריה  :חָרְב֥וּ ח יג

  
  רביעיעליית ח טו 

ה וּבְכָל ח יז מֶשׂ-בָּע֧וֹף וּבַבְּהֵמָ֛   שני תביר רצופים :הָרֶ֛

חַ -וַיֵּצֵ֖א ח יח    כטעם משנה  4תיבה אחת, ביו"ד מאיילא :נֹ֑

שׂ עַל ח יט ל רוֹמֵ֣ רֶץ-כֹּ֖ לטעם טפחא בתיבת  :הָאָ֑   כֹּ֖

אח כא  ֹֽ סִף-ל   הלמ"ד בגעיא לא בטעם מונח: מילים מוקפות, אֹ֠

  
  חמישיעליית ט ח 

י ט ט   נו"ן ראשונה, על אף הקושי, בשווא נח :הִנְנִ֥

  העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע וכן הדבר גם בהמשך הפרק :ןעָנָ֑ בֶּ  ט יג

י ט יד נְנִ֥   : נו"ן ראשונה בשווא נעבְּעַֽ

  
  ששיעליית ט יח 

יקֶץ ט כד שָׂה ל֖וֹ-אֲשֶׁר במלעיל. :וַיִּ֥   : טעם נסוג אחור לעי"ןעָ֥

ם ט כו   טעם נסוג אחור ללמ"ד :אDֱ֣הֵי שֵׁ֑

הְיוּ֙  ט כט  יְהִי֙ כל ספרי תימן, בספרים האשכנזים והספרדים הנוסח בכך הוא  :וַיִּֽ . נראה כי נוסח תימן וַֽ

  5הוא הנכון אך יש לקרוא לפי מה שכתוב בספר התורה ממנו קוראים

הוְתֹגַרְ  י ג   במלרע׃ מָֽ

ן. בזקף לא ברביע :כ֔וּשׁ י ז   על אף הקושי, הדל"ת הראשונה בשווא נח  :וּדְדָֽ

  : נו"ן בציריוְכַלְנֵ֑ה י י

הי יא  ינְוֵ֔   : הנו"ן השניה בשוא נע וכן הדבר בהמשךנִ֣

אֶת י יב סֶן-וְֽ       זקף קטן, כך היא ההטעמה לפי ברויאר ותוכנת הכתר וכן צריכים לקרוא :רֶ֔

יהַעַרְ י יז    : ה"א בפתח, לא בקמץקִ֖

  : יש לקרוא את היו"ד בחירק: ..יִם ולא ...אִיםוּצְביִֹ֖םי יט 

י יֶ֥פֶתי כא  י: הטפחא (טרחא) במילה להַגָּדֽוֹ אֲחִ֖   אֲחִ֖

ן י כה   היו"ד בקמץ קטן׃ יָקְטָֽ

לֶּה י לב   , תורה קדומה ואחרים וזהו הנוסח הנכון בגרש, כן הדבר לפי ברויאר :וּמֵאֵ֝

  
  שביעיעליית יא א 

דֶם יא ב ם מִקֶּ֑ י בְּנָסְעָ֣ יטעם טפחא בתיבת  :וַיְהִ֖ ם .וַיְהִ֖ פסוק טעם נסוג אחור ליו"ד וכן ב׃ וַיֵּ֥שְׁבוּ שָֽׁ

  לא

בֶן יא ג   האל"ף בקמץ :לְאָ֔

                                                           

  אינו טפחא (טרחא) אלא מאיילא והוא טעם מחבר בניגוד לטפחא ויצאהטעם במילה  חַ ֑נֹ -צֵא֖וַיֵּ  4
מחזירים אותו, אבל נראה שלא היה פוסק כך  בספר תורה אשכנזי. לדעת קסת הסופר ויהיוויהיוויהיוויהיויש לדון אם הקורא קרא  5

  .ויהיו, ושיש עדות בישראל נוהגות כן לכתוב הלו ידע שכן הוא בכתר ארם צוב
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עֲשֶׂה יא ד נוּ-וְנַֽ   העמדה קלה בנו"ן בגלל הגעיה שם :לָּ֖

היא ז    : הנו"ן איננה בקמץ חטוף (הנקרא כחולם) אלא בקמץ רחב רגיל והבי"ת בשוא נעוְנָבְלָ֥

   

דהערה: יש לשים לב להבדלי ההטעמה בפסוקים הבאים. הראשון ברשימה  י וְאַרְפַּכְשַׁ֣ י טעם בזקף ומ חַ֔ וַיְחִ֣

ד  י  ;ברביעאַרְפַּכְשַׁ֗ לַח חַ֖ לַח בטיפחא  וְשֶׁ֥  יְחִי־שֶׁ֗ בֶרוַיְחִ  ; ברביע וַֽ בֶר בזקף י־עֵ֕ לֶג  ;ברביע וַיְחִי־עֵ֗  וַיְחִי־פֶ֖

לֶג בטיפחא   יְחִי־פֶ֗ י רְע֔וּברביע;  וַֽ י רְע֗וּ בזקף וַיְחִ֣ י שְׂר֖וּג  ברביע; וַיְחִ֣ י שְׂר֗וּ  בטיפחא וַיְחִ֥ י   ברביע; גוַיְחִ֣ וַיְחִ֣

י נָח֗וֹר זקף נָח֔וֹר    ברביע. השניהשניהשניהשניל לככ .רביע וַיְחִ֣

   

  : הדלי"ת בשוא נח, אין לקוראה בסגולמוֹלַדְתּ֖וֹ יא כח

  
  מפטיריא כט 

   
  ::::הההה----האשכנזים ממשיכים נה אהאשכנזים ממשיכים נה אהאשכנזים ממשיכים נה אהאשכנזים ממשיכים נה א    יייי----הפטרת נח ישעיהו נד אהפטרת נח ישעיהו נד אהפטרת נח ישעיהו נד אהפטרת נח ישעיהו נד א

   

יא  לָה-לאֹהרי"ש בקמץ קטן ובמלרע.  :רָנִּ֥   : הטעם בחי"תחָ֔

  שׂי"ן שמאלית :כִיתַּחְשֹׂ֑ -אַלב 

  'נְשָמָה'דגש חזק במ"ם, שוממות, לשון שממה ולא רבים של  :נְשַׁמּ֖וֹתג 

ירְאִי֙ -אַל ד   געיה בתי"ו ושווא נע ברי"ש :תִּֽ

  טעם נסוג אחור לצד"י :וַעֲצ֥וּבַת ר֖וּחַ ו 

�-וּמִגְּעָרט    העי"ן בקמץ קטן  :בָּֽ

          
  הספרדים ואשכנז מערב מסיימים כאן. האשכנזים ממשיכיםהספרדים ואשכנז מערב מסיימים כאן. האשכנזים ממשיכיםהספרדים ואשכנז מערב מסיימים כאן. האשכנזים ממשיכיםהספרדים ואשכנז מערב מסיימים כאן. האשכנזים ממשיכים

   

  בחירק חסר והיו"ד אחריה בדגש חזקהנו"ן  :עֲנִיָּ֥ה נד יא

דְכדֹ֙  נד יב י כַּֽ כ"ף ראשונה בדגש קל על אף שהתיבה הקודמת מוטעמת בטעם משרת ומסתיימת  :וְשַׂמְתִּ֤

  רפויה) הכ"ף אחריהא נח (אע"פ ש. הדל"ת בשוו6בהברה פתוחה

ה נה ב   השׂי"ן בקמץ קטן :לְשָׂבְעָ֑

   
  ראשון של לך לך:ראשון של לך לך:ראשון של לך לך:ראשון של לך לך:

   

ךָּ . 7: הדלי"ת בשוא נח והתי"ו בשוא נעוּמִמּֽוֹלַדְתְּ&֖  יב א   : כ"ף סופית דגושהאַרְאֶֽ

עֶשְׂ&֙  יב ב רֶכְ&֔ העמדה קלה באל"ף למנוע הבלעת העי"ן.  :וְאֶֽ רות כ"ף ראשונה בשווא נח למ :וַאֲבָ֣

  : הה"א השואית נקראת בשוא נח כמו מפיק ה"א.וֶהְיֵה. הקושי

י& יב ג רְכֶ֔ רְכָה֙ מְבָ֣ ל בשתי התיבות הרי"ש בשווא נע ולא בחטף כפי שמופיע בחלק מהדפוסים.  :וַאֲבָֽ כֹּ֖

ה ת הָאֲדָמָֽ לטעם טפחא בתיבת ׃ מִשְׁפְּחֹ֥   כֹּ֖

  
  במנחת שבת  שנייב ד 

שׁוּר רָ ר רָ ר רָ ר רָ אֲשֶׁ֣ יב ה    לעת אות.להיזהר מהב :כָ֔

                                                           
  במחברת התיגאן של יהדות תימן היא נכללת ברשימת מילים בשם 'אוגירה' הכוללת מקרים דומים במקרא. 6
קוראים  יש קוראים שמתקשים לקרוא דלי"ת בשוא נח לפני תי"ו ולכן הדלי"ת נשמעת אצלם כמו בסגול; ולעומת זאת 7

  את התי"ו בשוא נח...
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ם הֽ' העי"ן בשוא נח והתי"ו בדגש.  וַיַּעְתֵּק ח יב א בְּשֵׁ֥ א טעם טפחא בתיבת ׃ וַיִּקְרָ֖ בניגוד וַיִּקְרָ֖

  תישא (שמות לד ה)-למקרא הדומה בפרשת כי
  

   במנחת שבת שלישייב י 

  במלרע :יְחַיּֽוּ יב יב

תְּ  יב יג תִי אָ֑ יטַב טעם נסוג אחור לחי"ת. :אֲחֹ֣ י-יִֽ   הראשונהו"ד געיה בי :לִ֣

  

  לפני שאר הדיונים נפנה להערות בצלאל אריאל נר"ו על החלוקה לסדרים 

  

  

  

  
  א"ה. מתקשר למדה כנגד מדה, אבל לא לעניין הסדרים. 

  

  
  

  
  

דֹרֹתָי. זרע שמשון מִים הָיָה בְּ יק תָּ כ שנה היה נח נוטע ארזים ק"כל  :ז)ב"ר ל(. במדרש ונֹחַ אִישׁ צַדִּ
כך אמר מרי דעלמא דהוא מייתי מבולא על עלמא,  ין ליה למה כדין, אמר להוןמרואומקצצן, 

לנח דברים  אמרו, אי אתי מבולא, לא אתי אלא על ביתא דהאי גברא. וקשה, דאיך אמרו
וא"כ האיך  ,כאלו בו בזמן שהם יודעים בעצמם שחוטאים בנפשותם, ואילו נח איש צדיק היה

שנח חטא בכך (סז:) נח. וי"ל עפ"י מה דאיתא בזוה"ק  עלל שיבוא מבו יעלה על דעתם לומר
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שנקרא המבול על שמו, וכמו שמצינו  שלא התפלל על בני דורו לבטל הגזירה, ולכך נענש
י מֵי נֹחַ זֹאת לִ "דכתיב    . והנה בני דורו של נח היו סבורים שנח היה צריך"(ישעיהו נד, ט) יכִּ

 בד,פלל, ואדרבה עושה תיבה להגין על עצמו ללהתפלל עבורם שלא יאבדו, ועתה שאינו מת
 כולו יהיה ניצול. וכעין מה שמצינו ששלח מרדכי לומר לכן ראוי הוא למות, וכל העולם

קוֹם אַחֵ לאסתר " הוּדִים מִמָּ לָה יַעֲמוֹד לַיְּ עֵת הַזאֹּת רֶוַח וְהַצָּ י בָּ חֲרִישִׁ וְאַתְּ וּבֵית אָבִיךְ ר אִם הַחֲרֵשׁ תַּ
בזמן שהציבור שרוי בצער, אל יאמר אדם אלך  )תענית יא.(, וכמו שאמרו  "אסתר ד, יד)( תּאֹבֵדוּ 
וכו' ושלום עלי נפשי וכו', ואם עשה כן לא יראה בנחמת ציבור. וא"כ כל שכן הכא  לביתי

כהן גדול דלפי שלא  בנוגע )מכות יא.(מה שאמרו  שיכול להתפלל עליהם ולא התפלל, וכעין
גדולים מספקות  של כהניםבדורו הרי הוא בסכנה, ולפיכך אימותיהן התפלל על הרוצחים ש

 לחם ומים לגולין לערי מקלט כדי שיתפללו על בניהם שלא ימותו. וזה היה כוונת אנשי דורו 
   – ואינך מתפלל, א"כ אם יבוא המבול היות שאתה יכול להתפלל עבורינו של נח שאמרו לו

   הוא מסביר למה לא התפלל.משך . בהע"כע"כע"כע"כ הוא יבוא ולא עלינו.  עליך
  

ה תּוֹלְדֹת נֹחַ נֹחַ הרב גור אריה צור נר"ו.  ה תּוֹלְדֹת נֹחַ נֹחַ אֵלֶּ ה תּוֹלְדֹת נֹחַ נֹחַ אֵלֶּ ה תּוֹלְדֹת נֹחַ נֹחַ אֵלֶּ למדוע  יש ליתן טעם. אֵלֶּ כְפַּ שמו של נח. וכן  נִּ
םשל שם:  ם שֵׁ ה תּוֹלְדֹת שֵׁ םאֵלֶּ ם שֵׁ ה תּוֹלְדֹת שֵׁ םאֵלֶּ ם שֵׁ ה תּוֹלְדֹת שֵׁ םאֵלֶּ ם שֵׁ ה תּוֹלְדֹת שֵׁ נָה אֵלֶּ ן מְאַת שָׁ רַח, וכן של תרח: (יא,י') בֶּ רַח תֶּ ה תּוֹלְדֹת תֶּ רַחוְאֵלֶּ רַח תֶּ ה תּוֹלְדֹת תֶּ רַחוְאֵלֶּ רַח תֶּ ה תּוֹלְדֹת תֶּ רַחוְאֵלֶּ רַח תֶּ ה תּוֹלְדֹת תֶּ  וְאֵלֶּ

  .')(יא,כז ,הוֹלִיד אֶת אַבְרָם
הֲנָ אָמַר רִ מובא,  ,(פרשה לח)ובמדרש רבה  ר כָּ א בַּ י אַבָּ לאבִּ כְפַּ נִּ ל מִי שֶׁ מוֹ יֵשׁ  , כָּ שְׁ

א,  ה וְלָעוֹלָם הַבָּ ם לוֹ חֵלֶק לָעוֹלָם הַזֶּ שעשה תרח תשובה שנא' לאברהם ועוד שָׁ
בוֹא אֶל  ה תָּ לוֹ  אֲבֹתֶיךָ אֲבֹתֶיךָ אֲבֹתֶיךָ אֲבֹתֶיךָ וְאַתָּ שָׁ   . טו, טו)( םבְּ

שמם של אברהם יצחק ויעקב, ושאר ן לא נכפל מדוע אם כ ויש לשאול,
  . .בסמוך להודעת תולדותיהם הצדיקים

גילה הכתוב תוקף עבודתם וצדיקותם של ולעומקו של מקרא יש לומר, שכאן 
  אברהם יצחק ויעקב כנגד הדורות הקודמים.  

י של האבות הק' היה כמבואר באברהם בפר' וירא (יח,יט)  שכל תוקף עבודתם כִּ֣

יו יְדַעְ  ה אֶתתִּ֗ ר יְצַוֶּ֜ ה אֶתלְמַעַן֩ אֲשֶׁ֨ ר יְצַוֶּ֜ ה אֶתלְמַעַן֩ אֲשֶׁ֨ ר יְצַוֶּ֜ ה אֶתלְמַעַן֩ אֲשֶׁ֨ ר יְצַוֶּ֜ יו וְאֶת----לְמַעַן֩ אֲשֶׁ֨ יו וְאֶתבָּנָ֤ יו וְאֶתבָּנָ֤ יו וְאֶתבָּנָ֤ יו----בָּנָ֤ יובֵּיתוֹ֙ אַחֲרָ֔ יובֵּיתוֹ֙ אַחֲרָ֔ יובֵּיתוֹ֙ אַחֲרָ֔ רֶ�  בֵּיתוֹ֙ אַחֲרָ֔ מְרוּ֙ דֶּ֣ טלַעֲשׂ֥  ה'וְשָֽׁ ה וּמִשְׁפָּ֑ ולכן, . וֹת צְדָ קָ֖
ן }'יטבראשית כה,{: אע''פ שבאברהם גם נכפל שמו ק בֶּ ת יִצְחָ֖ וֹלְדֹ֥ ה תּֽ לֶּ אַבְרָהָם֑ -וְאֵ֛

יד אֶתאַבְרָהָם֖ הוֹ  ק-לִ֥ ולכן , ולא עבור עצמו. עבור בנוכל מה שנכפל הוא  :יִצְחָֽ

ה אֶתמשבחו הכתוב:  ר יְצַוֶּ֜ יו לְמַעַן֩ אֲשֶׁ֨ י יְדַעְתִּ֗ ה אֶתכִּ֣ ר יְצַוֶּ֜ יו לְמַעַן֩ אֲשֶׁ֨ י יְדַעְתִּ֗ ה אֶתכִּ֣ ר יְצַוֶּ֜ יו לְמַעַן֩ אֲשֶׁ֨ י יְדַעְתִּ֗ ה אֶתכִּ֣ ר יְצַוֶּ֜ יו לְמַעַן֩ אֲשֶׁ֨ י יְדַעְתִּ֗ יו    בֵּיתוֹ֙ בֵּיתוֹ֙ בֵּיתוֹ֙ בֵּיתוֹ֙ ----בָּנָ֤יו וְאֶתבָּנָ֤יו וְאֶתבָּנָ֤יו וְאֶתבָּנָ֤יו וְאֶת----כִּ֣ יואַחֲרָ֔ יואַחֲרָ֔ יואַחֲרָ֔   .אַחֲרָ֔
 לא ציוו את תולדותיהם אחריהם., הגם שהיו צדיקים  כנ"ל,  בנח, שם ותרח ואילו

  הם לעצמם. נכפל שמם, שכביכול תולדותיהם ומעשיהם הטובים  ואשר על כן
ללכן  כְפַּ ה תּוֹלְדֹת נִּ ה תּוֹלְדֹתנֹחַ נֹחַ,  אֵלֶּ ם  אֵלֶּ ם שֵׁ ה תּוֹלְדֹתשֵׁ רַח וְאֵלֶּ רַח תֶּ מם . לעצתֶּ

  לו ולדורותיו. עד שקם אברהם והנחיל א לדורותיהם. ול
  

   האדמו"ר ר' ישראל אלטר מגור ז"ל.
רבי יצחק  סיפר הגה"ח ............את ישראל חז"ל היה שגם צדיק "קטן" יוכל להושיע ]כוונת[רצון 
רן הבית שמעתי מפה קדשו של מ ":ז"ל בעל מחבר ספרי "ביאורים והערות קנובלביץ מאיר

ת תשל"ד, כמה ימים אחרי סיום "מלחמ זי"ע בסעודת ליל שבת קודש פרשת נח ישראל מגור
שכתב רש"י כי יש מרבותינו  ,"היה בדורותיו יום הכיפורים," על הפסוק "נח איש צדיק תמים
אילו היה בדורו של אברהם לא היה נחשב  דורשין אותו לשבח ויש שדורשין אותו לגנאי

גדלותו של נח? ואמר בלשון קדשו: נח הציל את  ז"ל למעטלכלום, והעיר מרן זי"ע: וכי באו ח
לעולם אין צריך שיהיה צדיק דוקא כמו אברהם  ז"ל לקבוע שלהביא הצלההעולם, ורצו ח

שישראל  למשל כיום :][ובאותה שעה בערו פניו כלפידים והיה ברור למי נתכווןוהוסיף ואמר  .אבינו ע"ה
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קטן" " חז"ל היה שגם צדיק ]תכוונ[אבינו ע"ה? רצון  צריכים ישועה, מהיכן ניקח צדיק כאברהם
  .יוכל להושיע את ישראל

  

  גם הגזל היה מממונם של אחרים האדמו"ר ר' ישראל אלטר מגור ז"ל.
 אמר על הא דאי' במד' לא נחתם גזר דינם אלא על הגזל, והלא ליל ש"ק פ' נח (תשכ"ד:)

 פוגע בנפשות תחלה וכו,' אלא משום למה תיכף נגזר עליהם מבול הא אי' אין בעל הרחמים

י מָלְאָה הָאָרֶ היכא דהרכוש ממונו של אדם אז מתחיל העונש בממונו, אבל כאן כתיב   ץכִּ

 הכל ממונם של אחרים, ולכן נגזר עליהם המבול וזה כוונת המד' לא נחתם’ , א"כ היסחָמָ 

  .גזר דינם אלא על הגזל
  

בָה .מלוא העומר ךְ ה וּבָ אַתָּ  וּבָאתָ אֶל הַתֵּ י בָנֶיךָ אִתָּ ךָ וּנְשֵׁ תְּ ונראה  ",אתךלמה חזר ואמר " נֶיךָ וְאִשְׁ
זכותך. ויובן לפי מה שכתב  ", והיינואתךכי לא היו הפרטים כדאים להנצל זולת ע"י צירוף "

, בשיבבותיה )מגיפה-( : בסורא הוה דברתא)תענית כא:( על מה שאמרו )ב"ר מט:יד(בנזר הקודש 
 נראה-(לא הוה דברתא, סבור מינה משום זכותיה דרב, אתחזו להו בחלמא  )רבשכונת ב-(דרב 

, )קטן לפי גדלותו של רב זה נס-(רב דנפיש זכותיה, האי מילתא זוטרא היא לרב  ,)לאנשים בחלום
 נס זה אירע בזכות איש שגומל חסד במה -(לקבורה  אלא בשביל האי גברא דמושיל מרא וזבילא

במה שאמרו "רב דנפיש  ,)ע' מהרש"א שם(. ודייקו המפרשים )ך קבורהורלצשמשאיל כלי חפירה 
גדול, כל שכן לדבר  זוטרא היא לרב", דהרי אם הספיק זכות רב לדבר זכותיה, האי מילתא

שכדי להציל אותה שכונה, די בזכות משאיל את כלי הקבורה, ההבנה הפשוטה היא . א"הא"הא"הא"ה קטן.
   המקום.  רב היה מציל את –לולא אותו אדם אבל 

, לכן )ב"ק ס:( רשות למשחית אינו מבחין ותירצו דמה שהצדיק מגין הוא משום שכיון שניתן
למשחית כלל, וזהו מה שהצדיק  חס על הצדיק שלא יתפס ח"ו, לכן אינו נותן רשות הקב"ה

דאפי' היה ניתן רשות בשכונה זו,  לצדיקים גדולים כמו רב שאין למשחית אחיזה, מגין. אכן
להגין על השכונה, כי לא יזיק  לשלוט בצדיק גדול כמו רב, לכן לא היה לו כח ה בו כחלא הי

לקבורה שאין  מרא רשות בשכונה זו, לכן רק משום האי גברא דמושיל לו מה שיהיה ניתן
   למשחית, בזכותו ניצולו כל בני השכונה, עכ"ד. זכותו מספיק אם ינתן רשות

", דמאחר שהם אתךנתן הכתוב במילת " הורותי, דללגנא בדורותיוולפ"ז יש לפרש למ"ד 
לא יבחין, מאחר שגם הוא אין זכותו  בהכרח שינצלו גם הם, שאם ינתן רשות למשחית ",אתך"

    . בפני המשחיתלעמוד  גדול כל כך
  

בּוּל הָיָה מַיִם עַל הָאָרֶ  ילקוט סופר נָה וְהַמַּ שׁ מֵאוֹת שָׁ ן שֵׁ לנו  פר. ויש לדקדק למה סיץוְנֹחַ בֶּ
רֵי הָאִישׁ  א)ילקוט תהלים ( בעת המבול. ונראה לפי המדרש בן שש מאות שנההכתוב דנח היה   אַשְׁ

עִי עֲצַת רְשָׁ ר לאֹ הָלַךְ בַּ עִים ", נח איש צדיק תמיםנח כתיב " זה" ישהא", "םאֲשֶׁ ן לאֹ יָקֻמוּ רְשָׁ עַל כֵּ
פָּ  שְׁ מִּ לא היה  ורלהנצל כמו שאר הדנח ראוי לא היה  אםדור המבול. וביאור הענין ד זה טבַּ

כיון שנשאר זרע לקיום  כ היה השחתת כל מה שנברא. אמנם"כי א הקב"ה מביא המבול,
וזה שאמרו  .שבבריאה, לכן הביא המבול כ אינו סותר תחילת מחשבתוע"י נח א"העולם 

, על כן כ יש קיום לעולם", וכיון שנח נשאר אזה נח "רשעים אשרי האיש אשר לא הלך בעצת"
הרי כתיב  רשעים במשפט זה דור המבול", שהביא הקב"ה מבול על העולם. אמנם ולא יקומ

ו לאֹ יַאֲמִיהֵ " קְדֹשָׁ : כיון )יומא לח:( כבר אמרו ם,אמנ .בצדקו " וא"כ מנלן שנח ישאר(איוב טו, טו) ןן בִּ
שש מאות חטא שוב אינו חוטא ונח היה בשעת המבול בן א ול שעברו רוב שנותיו של אדם

אין  כוא" "שנותיו, ושוב אינו חוטא. וזה הצעת הכתוב "ונח בן שש מאות שנה שנה ועבר רוב
ביטול הבריאה, כי ישאר  כ לא היה ע"י המבול"וא .ולכן ניצול ממי המבול ,חשש שיחטא עוד

בּוּל הָיָה מַיִם עַל הָאָרֶ ולכן " ,י נחע"קיום    ."ץוְהַמַּ
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בֶ   אתוון דאוריתא. ח כ חַ ן נֹחַ וַיִּ עַל עֹלֹ וגו'  מִזְבֵּ   בית האוצר מערכת א'(נגיל א. כתב הגר"י תוַיַּ

 ויבן נח מזבחעה"פ " וז"ל: ראיתי בספר ראשי בשמים להגה"צ ר' ישעיה מפראגא ז"ל )כלל ט"ז
קֵה המותר לישראל כדילפינן מקרא " ", דהקשה דהרי קרבן צריך להיות מןתעֹלֹ ויעל וגו'  שְׁ מִמַּ

רָאֵ  ", כיון ממשקה ישראל, ואז עדיין לא הוי ")מנחות ה.( " מן המותר לישראל(יחזקאל מה, טו) ליִשְׂ
ההקרבה  . ותירץ, דכיון דאחרי)דף נט:( ן לאכול בשר כדאמרו בסנהדריןעדיי שלא הותר לו אז

סברת תירוצו זה הוא  מיד הותר לו אכילת בשר, לכן היה מותר להקריב, עכת"ד. והנה
", משום ממשקה ישראלבאותו יום, לית ביה משום " ור שנעשה היתראיס, דמהגמרא במנחות

  שעת ההקרבה מיד כאילו היה היתר.ביום, וחשוב ב דאין מחוסר זמן לבו
קרבנות בן נח בבמה  " איננו מפסוליממשקה ישראלוהנה קושיתו זאת בלא"ה לא קשה, ד"

  שלהם, וא"כ מנ"ל דנח קיים תורה עד שלא ניתנה.
 שקרניו קודמות יש להקשות כן שהקריב ג"כ קרבן פר ראשון לכאורהואולם מאדם ה

באותו יום, וגם הרי אדה"ר קיים תורה עד  י לא הותר בשר, וא"כ אצלו הר)ע' ע"ז ח.(פרסותיו ל
" לאו קושיא היא, שהרי כתיב ממשקה ישראלגוף האי קושיא ד" שלא ניתנה וכו'. ואולם באמת

האומה הישראלית,  ", שהרי כשתהיהממשקה ישראלפיר "", וזה הא הוי שממשקה ישראל" רק
   צאן אע"פ שנאסר עליו לאוכלם.ב קרבנות גם הבל הקרי א"ה.א"ה.א"ה.א"ה. .8שוטפה יהיה מותר להם, וז

מותר גם לאדם הראשון,  כתב, דבשר קדשים היה )שית רבה פ' ט"זברא(ודע דבפירוש ידי משה 
ותרין בבשר קדשים, א"כ שפיר דהיו מדכיון  ע"ש. ולפי דבריו לא קשה קושית הראשי בשמים,

, ואעפ"י שבשר תאוה ממשקה ישראלשהיו קדשים דמדבר נחשבים  ", כמוממשקה ישראלהוי "
  . אסור להם היה

  

ר  אַךְ  דט  שָׂ נַפְשׁוֹ דָמוֹ לֹבָּ   וחיוב שחיטה. מכאן איסור אבר מן החי  תֹאכֵלוּ  אבְּ

 דרני דבישרא )דף סז:(בחולין  אמרו. היתר נמשך, ולא היתר נפסקשחיטה הוא אבני נזר. 
 )מאכלות אסורות הי"ז פ"ב(. ופסק הרמב"ם יםבבשר הבהמה אסור יםשנמצא אסירי, תולעים
לפי שם וז"ל:  התליעו אחר שחיטת הבהמה. וביאר המגיד משנה אף אם יםדתולעים אסור

אסור שיצא ממנה אפילו לאחר מיתה שבשר הבהמה אינה מותרת אלא בשחיטה וכל דבר חי 
 ]כגון תולעים[אפשר לו בשחיטה אבל הדגים אינם צריכים שחיטה וכל דבר הגדל ממנו  כיון שאי

  .עכ"ל .וכמו תולעת הפירות ]פירשו כל זמן שלא[בהתר הוא גדל 
  אף אחר שחיטה אינו נעשה היתר גמור דבהמה ,)או"ח סימן תפ"ג אות ד'( וביאר האבני נזר

 אלא דשחיטה הוא "היתר נמשך", ולכן תר השחיטה,כאוכל דעלמא, רק עדיין צריך להי
בדגים שאין צריך שחיטה כלל, הוי  שאין להם היתר של השחיטה, אסורין. משא"כ התולעים

דהא י"ז] [הלשיטת הרמב"ם פרק ב' מהלכות מאכלות אסורות  נזר.-לשון האבני. גדל בהיתר

                                                           

אם באנו לאסור  שכתב, דהקושיא אין לה יסוד כלל, דממה נפשך )' אדם הראשוןאות א(וע' בילקוט הגרשוני  8
העתיד שעתידה תורה להתיר הבשר  ", א"כ זיל ג"כ בתרממשקה ישראלההקרבה משום שעתידה תורה לומר "

", דלאומה ממשקה ישראלכתב דגם עכשיו קודם מתן תורה הרי זה " , אלאנגיל לא נחית לסברא זואהגר"י [לישראל, עכ"ד. 
אך יש לפקפק בזה, דהנה בגוף הפסול של  ]נאסר, רק אז עדיין לא היה האומה הישראלית הישראלית מעולם לא

לישראל סבה הוא לפסול הדבר לגבוה, דהפסול לגבוה מסתעף  ים אם האיסור"משקה ישראל", חקרו האחרונ
 דהאיסור לישראל אינו אלא סימן דפסול נמי לגבוה, דהתורה לימדה לנו מהא דכתיב סר להדיוט. אומחמת שנא

ורק אם אמרינן דהאיסור לישראל הוא סימן דפסול  .ממשקה ישראל" דכשם שאסרה להדיוט כן פסלה לגבוה"
גם לישראל עתידה תורה הגרשוני, דכאן ליכא סימן דפסול לגבוה, כיון ד גבוה, אז יש לתרץ כדברי הילקוטנמי ל

 אמרינן דהאיסור לישראל סבה הוא לפסול הדבר לגבוה, א"כ מאי בכך דלעתיד עתידה תורה להתיר. אבל אם

התורה קודם  ן קייםלהתיר הבשר, הרי בזמן שהקריב אדם הראשון הקרבן היה הבשר אסור, ואדם הראשו
   .לגבוהשניתנה, ובאותו הזמן שהבשר היה אסור, היה סבה לפסול הדבר 

לא נאסר, רק אז  נגיל א"ש, דאין זה בכלל דבר האסור לישראל, דלאומה הישראלית מעולםאאבל לפי הגר"י 
  .בימי אדם הראשון עדיין לא היה האומה הישראלית
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עו אחר שחיטה עיין שם היטב דאמרינן בחולין תולעים דרני דבישרא אסירי. היינו אף שהתלי
ה באיסורייהו קיימי. ועל כרחין לומר דמצות שחיטה ובגמרא הטעם הני דלא מהני בהו שחיט

הנעשה בבשר מתירתו תמיד. והני דלא מהני בהו שחיטה חזרו לאיסורן. דאי מאחר שנשחטה 
  . 9כ"לע ל דעלמא שלא נאסר מעולם. מה חילוק יש בין בשר לכוורי.הוא כאוכ

המובאים בהערה.  פענח-הדברים מחודשים מאוד, ונראים על דרך הפלפול. גם דברי הצפנת .א"הא"הא"הא"ה
ר' גטשובובכינוי 'הר פענח הידוע-וכמדומה שמעתי כבדיחותא, שהרב יוסף רוזין ז"ל בעל צפנת

הם בדרך זו שמעשה הקידושין (נתינת הטבעת לכלה) , שגם קידושי אשה חידש על דרך זו
ומוסיפים שהרב חיים סולובייציק ז"ל כששמע את זה, אמר הנישואין... מתמשך לכל אורך חיי 

טוב' שנאמר בחתונה -שגם ה'מזלוהרוגטשובר ענה לו  ,לו 'מזל טוב!', כאילו נשא אשה זה עתה
    מתמשך...

חיטה מתירה את הבשר לאכילה, כי לפני כן היה איסור אבר מן החי, כאן החידוש הוא שהש
היתר השחיטה מתמשך, ו נאסרים במותם באיסור נבלה. העוף הי הבהמה אוולולא השחיטה 
אחרי השחיטה לא הותרו, כי בתולעים לא נאמר דין שחיטה; מה שאין כן  ותולעים שנתהוו

 –בדגים שאין בהם שחיטה, אין בהם היתר נמשך, ולכן תולעים שנתהוו בהם ולא באו מבחוץ 
   מותרים.

  
  אילן נח פג-דפי פרשת השבוע ברט יג 

        המבט ההלכתי המגוון על הקשת שבענןהמבט ההלכתי המגוון על הקשת שבענןהמבט ההלכתי המגוון על הקשת שבענןהמבט ההלכתי המגוון על הקשת שבענן
  המכון הגבוה לתורה באוניברסיטת בר אילןיו"ר הנהלת     אליעזר דניאל יסלזוןאליעזר דניאל יסלזוןאליעזר דניאל יסלזוןאליעזר דניאל יסלזון

        א. הקשת כתופעת טבע המחייבת לברך ברכת הודאהא. הקשת כתופעת טבע המחייבת לברך ברכת הודאהא. הקשת כתופעת טבע המחייבת לברך ברכת הודאהא. הקשת כתופעת טבע המחייבת לברך ברכת הודאה
בימי החורף בעת סופות הגשמים, אנו נוהגים לברך על הברקים, על הרעמים ועל הקשת 

  הנראית בענן.
אנו מצווים לברך כשאנו שההודאה ידי חכמים כחלק מברכות הברכות האלה ניתקנו על 

כבר הרמב"ם כלל את ברכת הקשת יחד עם הברכות על  ,. ואכן10רואים תופעות טבע חריגות
 , ויחד עם הברכות על התופעותמדבר וימים) ,(כמו הריםראיית איתני הטבע הקבועים 

הרואה  :(פרק י הלכה טז) הלכות ברכות. וכך כתב ב(כמו ברכת הלבנה בחידושה)המתחדשות מעת לעת 
  קשת בענן מברך ברוך אתה ה' אלהינו מלך העולם זוכר הברית ונאמן בבריתו וקיים במאמרו.

      ב. הקשת כתופעת טבע מיוחדתב. הקשת כתופעת טבע מיוחדתב. הקשת כתופעת טבע מיוחדתב. הקשת כתופעת טבע מיוחדת
תה שונה מהתייחסותם לראיית איתני ימסתבר שהתייחסות חכמים לקשת ולראייתה הי

יחזקאל,  זכרים בספר בראשית ובספרייעודי הקשת כפי שהם מו בעקבותהטבע האחרים. 
גישה הלכתית מיוחדת אל הקשת ואל ראייתה, המבדילה בינה לבין ראיית החכמים פיתחו 

תופעות טבע אחרות. גישתם המיוחדת התפתחה מתקנה לתקנה ומאבחנה לאבחנה, כפי 
  תדל לפרט בהמשך.שנש

            ג. איזכורה של הקשת בספר יחזקאלג. איזכורה של הקשת בספר יחזקאלג. איזכורה של הקשת בספר יחזקאלג. איזכורה של הקשת בספר יחזקאל
השוואת מראה באור ימסיים את הת הואעשה המרכבה. מ אתמתאר בפרק הראשון יחזקאל 

נופל על הנביא דמות כבוד ה' למראה הקשת בענן. ראיית הקשת דומה לגילוי השכינה, ולכן 
מַרְאֵה": פניו וממתין לדיבורו של ה' ר כְּ ת אֲשֶׁ שֶׁ ן מַרְאֵה הַנֹּגַהּ סָבִיב הוּא  הַקֶּ ם כֵּ שֶׁ יוֹם הַגֶּ יִהְיֶה בֶעָנָן בְּ

מַע קוֹל מְדַ מַרְ  נַי וָאֶשְׁ בוֹד יְיָ וָאֶרְאֶה וָאֶפֹּל עַל פָּ מוּת כְּ ראֵה דְּ   ". )כח פס'( בֵּ
אזכורה של הקשת כמבטאת את מראה דמות כבוד ה' . . . . יהיהיהיהווווהשתחוהשתחוהשתחוהשתחו    ––––תקנה ראשונה תקנה ראשונה תקנה ראשונה תקנה ראשונה 

ת שכינה אלרבי יהושע בן לוי לראות את התגלות הקשת הרגילה כהשרבמעשה מרכבה גרמה 

                                                           

 שבה הוא נמשך, ולכך ס"ל וז"ל: ס"ל לרבינו דשחיטה ההיתר )תנינא הלכות יסודי התורה פ"ה ה"ו(וכ"כ בצפנת פענח  9
שחיטה אסורים וכו', והגדר דהשחיטה לא הוה  ת מאכלות אסורות דתלעים שנעשו מבשר בהמה לאחרבהלכו

ו' שם, וז"ל: דשחיטה לא רק סילוק האיסור רק היתר נמשך וכו',  היתר נפסק, רק גדר נמשך, עכ"ל. וכ"כ בהלכה
  . )י"ג' אות לופטביר, סימן ב(עכ"ל. וע' בשו"ת זרע אברהם  ולכך דרנא דבישרא אסורים,

החובה להרבות ולברך מאה ברכות בכל יום נובעת מרצונם של חכמים לחייב אותנו להפסיק את שגרת חיינו על ידי  10
ושלעובדו  הבורא להפנים פעמים רבות בכל יום שחיינו מתנהלים בפני מחויביםברכות לשבחו של הבורא. על ידי כך אנו 

  ).1332(מס'  פרשת עקב תשע"טל יייישבועשבועשבועשבועדף דף דף דף מאמרי באת על כך  ואנו מחויבים. רא



9 

 

ות את שעשה יחזקאל, וליפול על פניו. וכך קחואה את הקשת ללדעתו, על הר 11של ממש.
הרואה את הקשת בענן הרואה את הקשת בענן הרואה את הקשת בענן הרואה את הקשת בענן ואמר רבי אלכסנדרי אמר רבי יהושע בן לוי: ": שנינו בברכות נט ע"א
כְּמַרְאֵה הַקֶּשֶׁת אֲשֶׁר יִהְיֶה בֶעָנָן בְּיוֹם הַגֶּשֶׁם כֵּן מַרְאֵה הַנֹּגַהּ " :שנאמר צריך שיפול על פניו,צריך שיפול על פניו,צריך שיפול על פניו,צריך שיפול על פניו,

  ".דְּמוּת כְּבוֹד ה' וָאֶרְאֶה וָאֶפֹּל עַל פָּנַי וָאֶשְׁמַע קוֹל מְדַבֵּר" (יח' א:כח)סָבִיב הוּא מַרְאֵה 
קרו את גישתו, מתוך יחבריו של רבי יהושע בן לוי בארץ ישראל ב. . . . ברכהברכהברכהברכה    ––––ה ה ה ה ייייתקנה שניתקנה שניתקנה שניתקנה שני

המשתחווה לקשת נראה כמי שעובד את הקשת עצמה. הם אסרו להשתחוות שחששו ש
לייטי עלה במערבא, ": ה. וכך נכתב בהמשך הגמראלקשת, ותקנו להסתפק בברכה על ראיית

 .מחשש שההשתחוויה תיחשב כסגידה לקשת עצמה) "ילקשתא (פסלו את המנהג באמשום דמחזי כמאן דסגיד 
מאי מברך... אמר רב פפא... ברוך זוכר הברית ונאמן בבריתו וקיים  אבל ברוכי ודאי מברך.אבל ברוכי ודאי מברך.אבל ברוכי ודאי מברך.אבל ברוכי ודאי מברך.

  ".במאמרו
 יה.בברכה עלמי שרואה את הקשת מתחייב  ור,כאמ. . . . איסור הסתכלותאיסור הסתכלותאיסור הסתכלותאיסור הסתכלות    ––––תקנה שלישית תקנה שלישית תקנה שלישית תקנה שלישית 

משום זלזול, שהרי עוד מימי משה  האך אם הקשת נחשבת כגילוי שכינה, יש בהסתכלות ב
לכן קבעו חכמים  12ו בעת התגלות השכינה.מורגלים להסתיר את פנינאנו במעמד הסנה 

ברי המשנה לברך על הקשת מבלי להביט בה בעיון ובצורה ממושכת. וכך למד רבי אבא מד
  : (יא ע"א) במסכת חגיגה

וכל שלא חס על כבוד וכל שלא חס על כבוד וכל שלא חס על כבוד וכל שלא חס על כבוד ......כל המסתכל בארבעה דברים ראוי לו כאילו לא בא לעולם         
 ,,,,מאי היא? רבי אבא אמר: זה המסתכל בקשתמאי היא? רבי אבא אמר: זה המסתכל בקשתמאי היא? רבי אבא אמר: זה המסתכל בקשתמאי היא? רבי אבא אמר: זה המסתכל בקשת ,ע"א) (טז ראוי לו שלא בא לעולם...ראוי לו שלא בא לעולם...ראוי לו שלא בא לעולם...ראוי לו שלא בא לעולם...    ----קונו קונו קונו קונו 

  .כן מראה הנגה סביב הוא מראה דמות כבוד ה' ...כמראה הקשת :דכתיב
לקיש: כל  דרש רבי יהודה ברבי נחמני, מתורגמניה דריש"ה: נאמר בהמשך הסוגילכך בדומה 

  13."המסתכל בשלושה דברים עיניו כהות: בקשת, ובנשיא, ובכהנים
המתבססות על ראיית הקשת כגילוי  ,שלוש התקנות העוקבותפוסקים. פוסקים. פוסקים. פוסקים. סיכום ההלכה בסיכום ההלכה בסיכום ההלכה בסיכום ההלכה ב

כם את ההלכה עם אזכור כל מהלכי יכו סשכדר, (או"ח רכ"ט) שכינה, סוכמו בספר ערוך השולחן
   תב:הגמרא הקשורים. וכ

סור להסתכל הרבה בקשת. ורק ראייה בעלמא מותר ולא הסתכלות ואמרו חז"ל שא
, )רפ"ב דחגיגה(יתירה. ועל זה אמרו כל שלא חס על כבוד קונו ראוי לו שלא בא לעולם 

רואה הקשת משום דמות כבוד ה'. ואסור ליפול על פניו כש דכתיב כמראה הקשת
  .)שם(. והמסתכל בקשת עיניו כהות ע"א) ברכות נט(דנראה כמשתחווה לקשת 

      ד. אזכורה של הקשת בספר בראשיתד. אזכורה של הקשת בספר בראשיתד. אזכורה של הקשת בספר בראשיתד. אזכורה של הקשת בספר בראשית
אֶת " :לאחר המבול, כאות לכך שלא יהיה עוד מבול על הארץ הקשת מוזכרת בפרשת נח,

תִּ  ינִי וּבֵין הָאָרֶץ יקַשְׁ רִית בֵּ עָנָן וְהָיְתָה לְאוֹת בְּ י בֶּ עַנְנִ  .נָתַתִּ ת יוְהָיָה בְּ שֶׁ עָנָ  עָנָן עַל הָאָרֶץ וְנִרְאֲתָה הַקֶּ  .ןבֶּ
ר וְלאֹ יִהְיֶה עוֹד הַמַּ  שָׂ כָל בָּ ה בְּ ל נֶפֶשׁ חַיָּ ינִי וּבֵינֵיכֶם וּבֵין כָּ ר בֵּ רִיתִי אֲשֶׁ י אֶת בְּ חֵ וְזָכַרְתִּ ל  תיִם לְמַבּוּל לְשַׁ כָּ

ר שָׂ   ". בָּ
נמצאו שתי בהקשר זה אורה בפרשת נח? ימה עלינו ללמוד מראיית הקשת על פי ת

   :אבחנות משלימות
מבהירה הגמרא בירושלמי . . . . הקשת לא התגלתה בדורות של צדיקיםהקשת לא התגלתה בדורות של צדיקיםהקשת לא התגלתה בדורות של צדיקיםהקשת לא התגלתה בדורות של צדיקים    ––––אבחנה ראשונה אבחנה ראשונה אבחנה ראשונה אבחנה ראשונה 

ופעת הקשת תה הקשת מתגלית. מכאן ניתן להסיק שהישבדורותיהם של צדיקים לא הי
רק בגלל מקטרגת על בני הדור. הופעת הקשת מלמדת שהדור הנוכחי ממשיך להתקיים 

  14ולא בגלל צדקת מעשיו. ,הבטחת הקב"ה
ר  תוַיּאֹמֶר אֱלהִֹים זֹאת אוֹ : "יב:ט 'בפירושו של רש"י לבר גם כדברים האלה מצינו רִית אֲשֶׁ הַבְּ

ל  ינִי וּבֵינֵיכֶם וּבֵין כָּ כֶם לְדֹרֹת עוֹלָםאֲנִי נֹתֵן בֵּ ר אִתְּ ה אֲשֶׁ ר, נכתב חס – לדֹרת עולם". רש"י: "נֶפֶשׁ חַיָּ
, כמו דורו של חזקיהו מלך יהודה, שיש דורות שלא הוצרכו לאות, לפי שצדיקים גמורים היושיש דורות שלא הוצרכו לאות, לפי שצדיקים גמורים היושיש דורות שלא הוצרכו לאות, לפי שצדיקים גמורים היושיש דורות שלא הוצרכו לאות, לפי שצדיקים גמורים היו

  ".ודורו של רבי שמעון בן יוחאי

                                                           

. הקשת היא 1שתי תכונות פיזיות מיוחדות של הקשת טפחו את ראייתה על ידי חכמים כגילוי שכינה שתכן גם יי 11
תופעה מתחדשת מעת לעת, אך בניגוד לתופעות מתחדשות אחרות כמו הברקים והרעמים, הקשת מתגלית ונשארת 

. הקשת מושכת את העין ואת הלב. היא 2רת להתבונן בה כראוי. , ומאפשבענן דקות ארוכות עד חלוף הסערה
  ססגונית ביותר, וצורתה סוככת על היקום הנצרך לגשמים.

סְתֵּ : "ו):(גכך למדנו בפרשת שמות  12 י יָ  רוַיֹּאמֶר אָנֹכִי אֱלהֵֹי אָבִיךָ אֱלהֵֹי אַבְרָהָם אֱלהֵֹי יִצְחָק וֵאלהֵֹי יַעֲקֹב וַיַּ נָיו כִּ ה פָּ רֵא משֶֹׁ
יט אֶל הָאֱלהִֹים   ".מֵהַבִּ

הם. הקשת כפי בים שאין להסתכל בהם הוא גילוי השכינה הקשור ובייקטהא תנראה שהמכנה המשותף לשלוש 13
הנים, שנשאו ידיהם במקדש ושנכתב ביחזקאל. נשיא ישראל, מתוך שנמשח בשמו של הקב"ה שכינה שורה עליו. הכ

   המפורש בברכתם. והזכירו את השם
  ."כל ימיו של רבי שמעון בן יוחאי לא נראתה הקשת בענן" :מצינו בירושלמי ברכות פ"ט ה"בוכך  14
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 על בסיס ראיית. . . . המסתכל בקשת ומראה לאחר נחשב כמוציא דיבההמסתכל בקשת ומראה לאחר נחשב כמוציא דיבההמסתכל בקשת ומראה לאחר נחשב כמוציא דיבההמסתכל בקשת ומראה לאחר נחשב כמוציא דיבה    ––––יה יה יה יה ייייאבחנה שנאבחנה שנאבחנה שנאבחנה שנ
 לעהקשת כתופעה של קטרוג, התפתחה בקרב הפוסקים האחרונים סיבה נוספת לאיסור 

מדובר באיסור הנובע מהחשש להביט בהתגלות השכינה, אלא איסור  יןבקשת. א ותהסתכל
ספרו של הרב אברהם  הנובע מחשש לקטרוג ולהפצת שמועה רעה. הדברים הובאו בחיי אדם

ביותר. ומצאתי בספר אחד שמו נעלם (בקשת)  הסתכל בוואסור ל": ד' בכלל ס"ג סעיף דנציג
  15."ממני, שאין להגיד לחברו שיש קשת, מטעם מוציא דבה

            ה. הקשת בהסתכלות אחרתה. הקשת בהסתכלות אחרתה. הקשת בהסתכלות אחרתה. הקשת בהסתכלות אחרת
שתי ההתייחסויות הקודמות להופעת הקשת התבססו על אזכורה בספר בראשית ובספר 

ר להביט בה, כפי יחזקאל. ראיית הקשת כגילוי שכינה וראייתה כמזכירת עוון הביאו לאיסו
  שאכן נפסק בשו"ע, וכפי שפסקו רוב הפוסקים האחרונים.

זו. רבי יוסף בכור מסתבר שכבר חלק מהפוסקים הראשונים הסתייגו לחלוטין מגישה 
הפשט, על דרך , מראשוני הפרשנים שנה 900לפני כ צרפת ,רבי יוסף בכור שור מבעלי התוספות שור

להביט בה הוא מחייב לשמוח  אך בשונה מהאוסרים ,הרואה גם הוא את הקשת כגילוי שכינ
   :בראייתה, שהרי הקב"ה לא היה מגלה שכינתו למי שחייבים בדינם. ואלה דבריו

עָנָ "          י בֶּ י נָתַתִּ תִּ לפי שהם יראים וחרדים שיושחתו, ונתן להם אות שלא יִכְלוּ  ",ןאֶת קַשְׁ
ן לו אות... וכן כאן שהיו יראים נתן עוד, כמו שעשה לקין שהיה ירא שמא יהרג ונת

, כי הקשת דמות כבוד ה'... וכשהגשמים מתרבים , כי הקשת דמות כבוד ה'... וכשהגשמים מתרבים , כי הקשת דמות כבוד ה'... וכשהגשמים מתרבים , כי הקשת דמות כבוד ה'... וכשהגשמים מתרבים ' הוא אות גדולאת קשתילהם אות '
תו להשחיתכם לא הייתי תו להשחיתכם לא הייתי תו להשחיתכם לא הייתי תו להשחיתכם לא הייתי כבוד, שתקבלו פני השכינה, ואם דעכבוד, שתקבלו פני השכינה, ואם דעכבוד, שתקבלו פני השכינה, ואם דעכבוד, שתקבלו פני השכינה, ואם דע----אני מביא לפניהם דמותאני מביא לפניהם דמותאני מביא לפניהם דמותאני מביא לפניהם דמות

        ....שהם נזופים ממנושהם נזופים ממנושהם נזופים ממנושהם נזופים ממנו    (בעת)(בעת)(בעת)(בעת)מראה כבודי לכם, שאין דרך מלך לבוא בין שונאיו מראה כבודי לכם, שאין דרך מלך לבוא בין שונאיו מראה כבודי לכם, שאין דרך מלך לבוא בין שונאיו מראה כבודי לכם, שאין דרך מלך לבוא בין שונאיו 
ף הרמב"ם סבר כך, שהרי כפי שראינו לעיל אין הוא מתייחס כלל לאיסור להביט נראה שא

  .בקשת
גישתם של הבכור שור ושל הרמב"ם התקבלה גם על דעתם של חלק מהפוסקים 

ביכורי "הכהן, בספרו [צ"ל כֿלפון משה!] האחרונים. אולי הבולט שבהם הוא הרב משה כלפון 
יא מופיעה בשו"ע ואצל רוב הפוסקים האחרונים, הרב כלפון מודע להלכה כפי שה 16."כהן

. לדעתו יש לשמוח מסתייג בפירוש מדעות אלה לפיה אין ראוי להביט בקשת, אך הואש
  בראיית הקשת, ולהראותה גם לאחרים כדי שישתתפו בשמחה: 

המנהג פשוט פה דכל מי שרואה הקשת אומר לחברו או לחבריו לברך על זה. ומה 
דאין להגיד לחברו שיש קשת משום מוציא דיבה, לע״ד  ים ובספר שו"ע)(בספר כף החישכתוב 

רבא אנחנו שמחים ונותנים תודה וברכה לה׳ אשר בחסדו כרת הברית רבא אנחנו שמחים ונותנים תודה וברכה לה׳ אשר בחסדו כרת הברית רבא אנחנו שמחים ונותנים תודה וברכה לה׳ אשר בחסדו כרת הברית רבא אנחנו שמחים ונותנים תודה וברכה לה׳ אשר בחסדו כרת הברית דאדדאדדאדדאד    אינו נראה.
וכן נראה דעת רבותינו בגמרא ובפוסקים ודעת  הזאת שלא להשחית את עולמו עוד.הזאת שלא להשחית את עולמו עוד.הזאת שלא להשחית את עולמו עוד.הזאת שלא להשחית את עולמו עוד.

ד לזולתו כדי שכל אחד הראשונים שתיקנו ברכה זו. ועוד דאדרבא טפי עדיף להגי
כזאת יכירו וידעו כי העולם כזאת יכירו וידעו כי העולם כזאת יכירו וידעו כי העולם כזאת יכירו וידעו כי העולם ישימו לב לשוב אל ה׳. כי בראותם ישימו לב לשוב אל ה׳. כי בראותם ישימו לב לשוב אל ה׳. כי בראותם ישימו לב לשוב אל ה׳. כי בראותם הרואה ואחד השומע 

  ד.לכן לענ"ד יפה נהגו פה להגי כולו במצב קשה ונורא, לולי רחמיו וחסדיו ברוך הוא.כולו במצב קשה ונורא, לולי רחמיו וחסדיו ברוך הוא.כולו במצב קשה ונורא, לולי רחמיו וחסדיו ברוך הוא.כולו במצב קשה ונורא, לולי רחמיו וחסדיו ברוך הוא.
 החינוכית המתאימה יותר לדורות שלנו, ונראה שלכן סוכמה הסוגי-נראה שזו גישה הלכתית

 ,ברכות (הלכות מלמדשל הרב אליעזר  "פניני הלכה"דומה גם בהלכות ברכת הקשת בספר  בדרך

ויש אומרים להיפך, ". לאחר שציטט את דעתו האוסרת של השו"ע כתב: פרק טו הלכה י)
שאדרבה נכון לומר לחברו שיראה את הקשת, כי לכך נועדה, להזכיר לבני האדם שבזכות 

        ...."וכך נוהגיםוכך נוהגיםוכך נוהגיםוכך נוהגיםתעוררו לתשובה, ה' מקיים את העולם וי -הברית 
המעוררת שלוש גישות הלכתיות שונות למי שרואה אותה מצינו אם כן קשת ססגונית אחת, 

  ומתחייב לברך עליה.
  

פָה אֶחָת וּדְבָרִים אֲחָדִייא א זרע שמשון.  אמרו דברים  )ב"ר לח:ו(במדרש . םוַיְהִי כָל הָאָרֶץ שָׂ
בארץ, אמרו אברהם  (יחזקאל לג, כד) םאֶחָד הָיָה אַבְרָהָ , ועל ברים ו, ד)(ד דה' אֱלקֵֹינוּ ה' אֶחָ  חדים על

פרדה עקרה ואינו מוליד, ועל ה' אמרו לא כל הימנו שיבור לו את העליונים, ע"כ. משמע דיש 
  השייכות. ויש לפרש עפ"י מה שאמרו הדברים הללו שאמרו, וצריך להבין 'שייכות לב

                                                           

ה את הקשת לאחר כאל מי שמפיץ שמועה רעה, שעליו נדרשו דברי הפסוק ממשלי שֶׁמַּרְאֶ בעל חיי אדם מתייחס למי  15
נְאָ " :יח) :(י ה שִׂ ה הוּא כְסִילמְכַסֶּ קֶר וּמוֹצִא דִבָּ פְתֵי שָׁ גם בשו"ע יו"ד בקשר להפצת שמועה על מת והובאו הדברים  ,"ה שִׂ

  סימן ת"ב.
אנציקלופדיה של כל  - ביכורי כהןביכורי כהןביכורי כהןביכורי כהןהיה רבה הראשי של ג'רבה. ספרו החשוב הוא תשי] -[תרלדהרב משה כלפון הכהן  16

  בחלק או"ח באות ק'. מנהגי ג'רבה על פי סדר הא"ב. הקטע על הקשת מובא
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ואחת אומרת  נעלה,דנחלקו לג' כתות, אחת אומרת  הדור הזה,בענין העון של  )סנהדרין קט.(
  לין. יקופים ורוחות שדים ול שאומרת נעלה ונעשה מלחמה, נעשו נעלה ונעשה מלחמה וכו', זו

  ונעשה מלחמה נעשו קופים ושדים. מדה כנגד מדה דמפני שאמרו נעלההמה  ויש לדקדק
שפע  ה, היינו דרצו להביא עליהםונעשה מלחמ דעיקר כוונתם במה שאמרו נעלה ,ונראה

אמר ר'  :)חולין ז:( 'ואפי שלא ברצון הקב"ה, וכמו שאמרו טובה ע"י כישוף והיינו בכח עצמםו
  מעלה.של כשפים, שמכחישין פמליא  יוחנן למה נקראו שמם

מבואר  כנגד רצון של מעלה. אולם בהמשך הגמ' והיינו שיש כח ביד המכשפים לעשות אפי'
שהיא לא תצליח  נא, ואמר לה ר' חנינאכישוף כנגד ר' חני ה מכשפה לעשותשפעם אחת רצת
בַדּוֹ בכשפיה, שהרי " הרבה זכויות, לכן נמנע ו חנינא הי יב". והיינו שלר(דברים ד, לה) אֵין עוֹד מִלְּ

מ ברצונו נוטל מהם את "מ הרי דאף שנתן הקב"ה כח ביד המכשפים, ממנה להזיק אותו.
  כוחותיהם.
אומרים, דמה  כוונה אחת בב' הדברים שהיוהיה  אר היטב דברי המדרש, שאכןובזה מתב

היינו שאמרו שאין השפע  הקב"ה דלא כל הימנו לבור את העליונים, שאמרו דברים חדים על
 שפע מבלי רצונו ית', ועל דבר זה היו הקב"ה, וגם הם יכולים להוריד מן השמים תלוי בידו של

כפרידה עקרה  עם כל זה נשאר והיו לו הרבה זכויות, היה צדיקמביאים ראיה מאברהם, שאף ש
יוכל השי"ת להכחיש  כח ביד ה' להושיעו, וא"כ כל שכן שלא ולא הוליד, וכביכול לא היה

 הקב"ה בכך, ימנע מהם את כוחם, היו מאמינים שבזמן שאין רצונו של את הכשפים. ולא
ברואים שאינם דה שנעשו שדים וקופים, מדה כנגד מ לכך נענשוו "אין עוד מלבדו"יב וכדכת

  לא אנשים ולא חיות, לרמוז שאפילו להשלים עצמם אינם יכולים, כל שכן מושלמים, שאינם
   ע"כ זרע שמשון.שלא יוכלו להכריח להביא עליהם שפע ברכות. 

  
מָת הָרָ  .יא כח בן לאשרי   ונשרף. ולכאו' קשה דבשלמא וברש"י שהשליכוהו לכבשן האש ןוַיָּ

עלה ו ,)בראשית רבה פס"א א ע'(רהם אבינו שהיה חוקר גדול ושני כליותיו היו נובעות תורה אב
לכן הבין שפיר שכדאי למסור נפשו על קידוש  במדריגה גבוהה כל כך שזכה לגילוי אלקות,

מופת חותך של כח אפילו לקרסולי אברהם אבינו, ואך ע"י ראותו  כ הרן שלא בא"משאה'. 
ניצול כאברם  רם האמין בה', וא"כ מפני מה מגיע לו שישרף, ולמה לאשהציל את אב אלקי

  אחיו שהביאו לידי אמונה זו.
הבטיח לבית יוסף  , שהמגיד)בראשית דף ו.(ויש לומר לפי מה שכתב בספר הק' מגיד מישרים 

 ולה לבן אדם שיזכה לעלותזכיה גדזה עת דדשיזכה להשרף על קידוש ה', ע"ש. הראת ל
, דמלאך מיכאל מקריב נשמות )מנחות קי. ד"ה מיכאל( יחוח לה', וכמבואר בתוס'לקרבן ריח נ

  גופו נזדכך ועולה לריח ניחוח.דגם  'של מעלה, בפרט הנשרף על קידוש ה הצדיקים במזבח
יבו על בנה להקר ששמעה שרה שהעלו את יצחק )ב:בראשית כג (כ המפרשים על רש"י "וכ 

המפרשים דרש"י היה צריך לומר "וכמעט  תה, ותמהוהמזבח וכמעט שלא נשחט ופרחה נשמ
שבנה יחידה נשחט, ומדוע כתב רש"י "וכמעט שלא נשחט".  שנשחט", דזה היה הפחד שלה

  סברה אולי אינה זכאיתד ,רש"י דאדרבה, דפחדה היה על מה שלא נשחט אלא דכוונת
תה פורחת הילא  ,ם היתה שומעת שנשחט לקרבן לפני ה'שיעלה בנה לנחת רוח, אבל א

   נשמתה כנ"ל.
יל אֶ ה'  ראָמַ ה כֹּ"פ עה" .)סנהדרין יט(וזהו מה שדרשו רבותינו ז"ל  דָה אֶת אַבְרָהָ ב יַעֲקֹ ת בֵּ ר פָּ  םאֲשֶׁ

אלא בשביל יעקב. ותמוה דאברהם אבינו זכותו  ", לא ניצל אברהם מכבשן האש(ישעיהו כט, כב)
אדרבה, הזכות הוא שכן ישרף על קידוש ך לפי דברינו מובן, דלהצילו. א בעצמו היה מספיק

שאמר משה רבינו  (טז:טז)דמי שלא נשרף מורה שיש בו איזה פגם. וכן פירש"י בפרשת קרח  ה',
 ,אף חלקם תניחהו האש ולא תשרפנו על קרח ועדתו יודע אני שיש להם חלק בתמידי צבור,

לא רצונו ולא נשרף. אבל כדי שיצא ממנו יעקב לא נתמ כ היה לו לאברהם אבינו לישרף,"א
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אַבְרָ "ברעיון זה הפסוק  ואולי יפורש חַרְתָּ בְּ ר בָּ ה הוּא ה' הָאֱלקִֹים אֲשֶׁ וקשה  ,")]נחמיה ט, זעזרא [( םאַתָּ
שהתנהג כראוי וקיבל ה'  צינו בהבלאם בחר בו מדוע לא קיבל קרבנו בכבשן האש כדמד
מְתָּ " רבנו, ושל קין לא קיבל. על זה אמר הכתובק מוֹ אַבְרָהָ  וְשַׂ ְ שיהיה אב לאומה  ,"םשּׁ

  . לצאת ממנו, ובהכרח לכך נשאר כ צריך יעקבא"ו ,הישראלית
  

        הפטרת נח הפטרת נח הפטרת נח הפטרת נח 
        

    להפטרת נחצור נר"ו.  אריה-הרב גור

י מֵי נֹחַ נקשרה ההפטרה לפרשה ע"י הפסוק (ישעיהו נד,ט')  לפשוטן של דברים י מֵי נֹחַ כִּ י מֵי נֹחַ כִּ י מֵי נֹחַ כִּ כִּ
י מֵעֲבֹר מֵי נֹחַ עוֹד עַל הָאָרֶ  עְתִּ בַּ ר נִשְׁ י מֵעֲבֹר מֵי נֹחַ עוֹד עַל הָאָרֶ זֹאת לִי אֲשֶׁ עְתִּ בַּ ר נִשְׁ י מֵעֲבֹר מֵי נֹחַ עוֹד עַל הָאָרֶ זֹאת לִי אֲשֶׁ עְתִּ בַּ ר נִשְׁ י מֵעֲבֹר מֵי נֹחַ עוֹד עַל הָאָרֶ זֹאת לִי אֲשֶׁ עְתִּ בַּ ר נִשְׁ   וגו'. (ישעיהו נד, ט) ץץץץזֹאת לִי אֲשֶׁ

י יקשור תחילת ההפטרה לסיום הפרשה. שנאמר ולעומקו של מקרא,  י שָׂרַ֖ י וַתְּהִ֥ י שָׂרַ֖ י וַתְּהִ֥ י שָׂרַ֖ י וַתְּהִ֥ י שָׂרַ֖ וַתְּהִ֥

ד הּ וָלָֽ ין לָ֖ ה אֵ֥ דעֲקָרָ֑ הּ וָלָֽ ין לָ֖ ה אֵ֥ דעֲקָרָ֑ הּ וָלָֽ ין לָ֖ ה אֵ֥ דעֲקָרָ֑ הּ וָלָֽ ין לָ֖ ה אֵ֥ י רִנָּ֤ה וְצַהֲלִי֙  היא תחילת ההפטרהו (יא,ל') עֲקָרָ֑ דָה פִּצְחִ֨ א יָלָ֑ ֹ֣ ה ל י עֲקָרָ֖ י רִנָּ֤ה וְצַהֲלִי֙ רָנִּ֥ דָה פִּצְחִ֨ א יָלָ֑ ֹ֣ ה ל י עֲקָרָ֖ י רִנָּ֤ה וְצַהֲלִי֙ רָנִּ֥ דָה פִּצְחִ֨ א יָלָ֑ ֹ֣ ה ל י עֲקָרָ֖ י רִנָּ֤ה וְצַהֲלִי֙ רָנִּ֥ דָה פִּצְחִ֨ א יָלָ֑ ֹ֣ ה ל י עֲקָרָ֖    .וגו'  רָנִּ֥
אֱמַר אֵין לָהּ, רִבִּ אָמַר  וזה שמובא במדרש רבה, נֶּ כָל מָקוֹם שֶׁ [כלומר  .הֲוָה לָהּ י לֵוִי בְּ

הִי . בסופה היה לה] הִי וַתְּ הִי וַתְּ הִי וַתְּ רַ וַתְּ רַ שָׂ רַ שָׂ רַ שָׂ רָ  הֲוָה לָהּ, [ובסופה] ,עֲקָרָה אֵין לָהּ וָלָדעֲקָרָה אֵין לָהּ וָלָדעֲקָרָה אֵין לָהּ וָלָדעֲקָרָה אֵין לָהּ וָלָד    יייישָׂ קַד אֶת שָׂ רָ וַה' פָּ קַד אֶת שָׂ רָ וַה' פָּ קַד אֶת שָׂ רָ וַה' פָּ קַד אֶת שָׂ (בראשית כא,  ההההוַה' פָּ

י רִנָּ֤ה וְצַהֲלִי֙ . זה שנאמר א) דָה פִּצְחִ֨ א יָלָ֑ ֹ֣ ה ל י עֲקָרָ֖ י רִנָּ֤ה וְצַהֲלִי֙ רָנִּ֥ דָה פִּצְחִ֨ א יָלָ֑ ֹ֣ ה ל י עֲקָרָ֖ י רִנָּ֤ה וְצַהֲלִי֙ רָנִּ֥ דָה פִּצְחִ֨ א יָלָ֑ ֹ֣ ה ל י עֲקָרָ֖ י רִנָּ֤ה וְצַהֲלִי֙ רָנִּ֥ דָה פִּצְחִ֨ א יָלָ֑ ֹ֣ ה ל י עֲקָרָ֖   וגו'.   רָנִּ֥

רָנִי רָנִי רָנִי רָנִי  (ישעיה נד, א) ,וּבָא לְצִיּוֹן גּוֹאֵלוּבָא לְצִיּוֹן גּוֹאֵלוּבָא לְצִיּוֹן גּוֹאֵלוּבָא לְצִיּוֹן גּוֹאֵל וַהֲוָה לָהּ  ,(ירמיהו ל, יז) אֵין לָהּ אֵין לָהּ אֵין לָהּ אֵין לָהּ צִיּוֹן הִיא דּרֵֹשׁ ומסיים המדרש, 
צְחִי רִנָּה וְצַהֲלִי צְחִי רִנָּה וְצַהֲלִיעֲקָרָה לאֹ יָלָדָה פִּ צְחִי רִנָּה וְצַהֲלִיעֲקָרָה לאֹ יָלָדָה פִּ צְחִי רִנָּה וְצַהֲלִיעֲקָרָה לאֹ יָלָדָה פִּ י----לאֹלאֹלאֹלאֹ    עֲקָרָה לאֹ יָלָדָה פִּ לָה כִּֽ יחָ֔ לָה כִּֽ יחָ֔ לָה כִּֽ יחָ֔ לָה כִּֽ נֵי----חָ֔ ים בְּֽ נֵירַבִּ֧ ים בְּֽ נֵירַבִּ֧ ים בְּֽ נֵירַבִּ֧ ים בְּֽ ה ----רַבִּ֧ ה שׁוֹמֵמָ֛ ה שׁוֹמֵמָ֛ ה שׁוֹמֵמָ֛ ר . בני בעולהמשׁוֹמֵמָ֛ ר אָמַ֥ ר אָמַ֥ ר אָמַ֥ קֹרֵא  .ה'ה'ה'ה'אָמַ֥

    .(ישעיהו מא, ד) מֵרֹאשׁ הַדּרֹוֹת 
ממנה עם ציווי ה',  ללכת ארצה כנעןשל אברהם ושרה  ההתעוררות: וכאומרו

דרישת ציון וירושלים עת  לעוררתוצאות חיים על ידי קורא הדורות מראש 
 בב"א.  ,ובא לציון גואלובא לציון גואלובא לציון גואלובא לציון גואל ,וַהֲוָה לָהּ 

  

   
  

  א שלחו את הערותיכם!אנ

    eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

  ן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע שם): הודעה מאתר "לדעת" כא

aspx.gilyonot/info.ladaat.www://http   

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

272195p=272195#p&=10317t&=45f?php.viewtopic/forums/org.otzar.forum://http  

  140390p/?il.co.dirshu.www://http=באתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

  )il.co.jewishofficeגליונות (באתר  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  org.maanelashon@infoבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

 


