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 הקדמה קצרה למהדורת| 
׳התנ"ך המבואר׳

יודעים המעיינים ואפילו הקורא הפשוט שיצירת פירוש חדש למקרא היא 
מעשה לא פשוט הזקוק לשפע ברכות שמים מעל ולמאמצים רבים מתחת. 
בכתיבת פירוש למקרא, ולתורה בפרט, כרוכים שני קשיים מהותיים. הקושי 
נתון בעצם היומרה להתייחס לטקסט העליון ביותר והמקודש  האחד 
ביותר שבגדר הנמצא ולהיצמד אליו בצורה כלשהי. הקושי השני נובע מכך 
שכבר נכתבו למקרא במשך 3,000 שנה פירושים רבים מאוד, והפירושים 
הללו נוצרו על ידי אנשים גדולים מכל ההיסטוריה שלנו; ומי יכול להתיימר 

להצטרף אל חבורה קדושה זו, ואפילו רק להיאחז בשוליה?!

את מפתח הכניסה למעשה נכבד זה אפשר למצוא בדברים שאמר רש״י 
לנכדו הרשב״ם )שכתב גם הוא פירוש לתורה(, שאילו היה בכוחו, היה 
כותב עוד פירוש לפי "הפשטות המתחדשים בכל יום״.1 בכל דור ובכל 
יום עשוי להיפתח אור חדש או זווית ראייה חדשה. אכן, לא רק פירושים 
וחידושים מתחדשים בעולם, בכל דור מתעוררות שאלות חדשות בקרב 
לומדי התנ״ך, הן מתוך מה שמעסיק את הלומד באופן אישי הן מתוך 
עניינים האופייניים לתקופתו ולזמנו. כך אפשר לראות בדברי המפרשים 
הגדולים שכתבו במשך הדורות כי שאלות שעסק בהן האחד אינן מסוג 
השאלות שהטרידו את חברו. גם היום יש, תודה לא–ל, לומדים ומעיינים 
עיון  לב,  תשומת  המצריכות  באמתחותיהם  חדשות  ושאלות  בתנ״ך 
והסבר חדשים. כל אלה מאירים את דברי תורת הנצח במגוון הסתכלויות 

המולידות “פשטות המתחדשים בכל יום״. 

הביאור שלפנינו מבקש לפרש את התורה במישור הפשט. לכאורה זהו 
המישור הפשוט ביותר, אך לאמתו של דבר הוא הקשה ביותר. הפירושים 
על דרך הרמז, הדרש או הסוד פתוחים יותר. המפרשים בדרכים אלו הם 
המצויים  דברים אחרים  לבין  הפסוקים שלפניהם  בין  לקשר  חורין  בני 
במרחבי הרמז, הדרש או הסוד, והם כבולים פחות למלות התורה שבכתב 
ולמושגיה. לעומת זאת, בהגדרתו של הפשט ובדרכי יישומו התחבטו רבים. 
שכן פירוש פשוטו של מקרא צריך להיות אחוז באופן הדוק במשמעות 
המילולית והדקדוקית של המלים ולא להניח ידו גם מהקשרן התחבירי 

פירוש הרשב״ם בראשית לז,ב. 	11



2

הכשמות

‘וידבר ה‘ אל משה לאמר‘ זהו הפסוק הנפוץ העולם
לֵּאמרֹ משמשת  בפשטות  בתורה.  ביותר 
בתנ”ך כפי שמשמשות היום הנקודתיים.

לקחת  היא  תרומה‘ הדרישה  לי  ‘ויקחו 
תרומה ולא לתת תרומה משום שהתרומה 

אינה ניתנת בפועל לה‘. ניסוח זה מורה על 
ערכה של התרומה לשם ה‘ בלקיחתם של 
התורמים מתוך רכושם ומתוך הווייתם. 

‘ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם‘ היו שדייקו 
בניסוחו של פסוק מסכם זה, שלא נאמר 

>כה,א<
>כה,ב<

>כה,ח<

מִי:  לִשְׁ  — "לִי"  תְרוּמָכ.  לִי  ב ׀ וְיִקְחוּ 

מוֹנָם  ה, יַפְרִישׁוּ לִי מִמָּ רוּמָכ. הַפְרָשָׁ תְּ

וְהוּא  נְדָבָה,  לְשׁוֹן  לִבּוֹ.  בֶנּוּ  יִדְּ נְדָבָה: 
קְחוּ  לַעַז: תִּ לְשׁוֹן רָצוֹן טוֹב, פיישנ״ט בְּ
לֹשׁ  שָׁ רַבּוֹתֵינוּ,  אָמְרוּ  רוּמָתִי.  תְּ אֶת 

רוּמַת  תְּ אן: אַחַת  כָּ רוּמוֹת אֲמוּרוֹת  תְּ
הָאֲדָנִים,  מֵהֶם  עֲשׂוּ  נַּ שֶׁ לְגֹּלֶת  לַגֻּ קַע  בֶּ
ה פְקוּדֵי' )להלן לח, כו- 'אֵלֶּ פרָֹשׁ בְּ מְּ מוֹ שֶׁ כְּ
לְגֹּלֶת,  קַע לַגֻּ חַ בֶּ זְבֵּ רוּמַת הַמִּ כז(; וְאַחַת תְּ
צִבּוּר;  נוֹת  קָרְבְּ מֵהֶן  לִקְנוֹת  פּוֹת  לַקֻּ
ל אֶחָד  ן נִדְבַת כָּ כָּ שְׁ רוּמַת הַמִּ וְאַחַת תְּ
בָרִים  דְּ רֵה  עֶשְׂ לשֹׁ  שְׁ בוּ.  הִתְנַדְּ שֶׁ וְאֶחָד 
ם הֻצְרְכוּ לִמְלֶאכֶת  לָּ עִנְיָן כֻּ הָאֲמוּרִים בָּ
ק  דַקְדֵּ תְּ שֶׁ כְּ ה  הֻנָּ כְּ לְבִגְדֵי  אוֹ  ן  כָּ שְׁ  הַמִּ

הֶם:  בָּ

נְדָבָה  אוּ בִּ ם בָּ לָּ ת וְגוֹ׳. כֻּ ג ׀ זָכָב וָהֶסֶף וּנְחשֶֹׁ

סֶף  דָבוֹ לִבּוֹ, חוּץ מִן הַכֶּ נְּ ֶ אִישׁ אִישׁ מַה שּׁ
קֶל לְכָל אֶחָד.  ֶ וֶה, מַחֲצִית הַשּׁ שָׁ א בְּ בָּ שֶׁ
הֻצְרַךְ  ן שֶׁ כָּ שְׁ כָל מְלֶאכֶת הַמִּ וְלאֹ מָצִינוּ בְּ
קוּדֵי  אֱמַר: "וְכֶסֶף פְּ נֶּ סֶף יוֹתֵר, שֶׁ ם כֶּ שָׁ
לְגֹּלֶת" וְגוֹ׳ )להלן לח, כה- קַע לַגֻּ הָעֵדָה וְגוֹ׳ בֶּ
נְדָבָה )להלן לה,  ם בִּ א שָׁ סֶף הַבָּ אָר הַכֶּ כו(. וּשְׁ

רֵת:  אוּהוּ לִכְלֵי שָׁ כד( עֲשָׂ

זוֹן, וְצִבְעוֹ  דַם חִלָּ ד ׀ וּתְהֵלֶת. צֶמֶר צָבוּעַ בְּ

צֶבַע  ין  מִמִּ צָבוּעַ  צֶמֶר  מָן.  וְאַרְגָּ יָרֹק: 
ן: וְעִזִּים.  תָּ שְׁ שׁ. הוּא פִּ מָן: וְשֵׁ מוֹ אַרְגָּ ְ שּׁ שֶׁ
ם אוּנְקְלוֹס:  רְגֵּ ל עִזִּים, לְכָךְ תִּ נוֹצָה שֶׁ
א מִן הָעִזִּים וְלאֹ עִזִּים  בָר הַבָּ "וּמַעְזֵי", דָּ

ל עִזִּים 'עִזַּיָּא':  רְגּוּם שֶׁ תַּ עַצְמָן, שֶׁ

ל  רָאֵ֔ נֵי֣ יִשְְְׂ ר֙ אֶל־בְְּ בֵּ אמֽרֹ׃ דַּ כ לֵּ ֥ ר יכו֖כ אֶל־משֶֹׁ ֥ דַבֵּ וַיְְְ

וֹ  לִבּ֔ נּוּ  בֶ֣ יִדְְּ ר  ֣ ל־אִישׁ֙ אֲשֶׁ הָָּ כ מֵאֵ֤ת  רוּמָ֑ תְְּ י  חוּ־לִ֖ יִקְְְ וְְ

ח֖וּ  קְְְ תִּ ר  ֥ אֲשֶׁ כ  רוּמָ֔ כַתְְּ זֹאת֙  וְְ י׃  רֽוּמָתִֽ ח֖וּ אֶת־תְְּ קְְְ תִּ

עַת  תוֹלַ֥ ן וְְ מָ֛ גָּ אַרְְְ הֵלֶ֧ת וְְ ת׃ וּתְְְ חֽשֶֹׁ ב וָהֶ֖סֶף וּנְְְ ם זָכָ֥ ֑ אִתָּ מֵֽ

יחתרומכ
תרומכ

הכ

תכלת צבע בגוון כחול קרוב לסגול. בימינו 
מקובל לזהותו עם צבע המופק מהחילזון 
מדעי:  )שם  קהה-קוצים,  ארגמון  הימי 
שימשה  התכלת   .Murex trunculus(
במשכן,  יוקרתיים  ובדים  בגדים  לצביעת 
בבגדי הכהונה ובבגדי מלכות אחרים, כמו: 

מַלְכוּת  בִּלְבוּשׁ  הַמֶּלֶךְ  מִלִּפְנֵי  יָצָא  וּמָרְדֳּכַי 
תְּכֵלֶת וָחוּר )אסתר ח,טו(. 

בגוני  צביעה  לחומר  כולל  ארגמן שם 
אדום–סגול שהופק מהחילזון ארגמון חד-

קוצים )שם מדעי: Murex brandaris(. על 

>כה,ד<

ארגמון קהה-קוצים
)חלזון התכלת(

ארגמון חד-קוצים
)חלזון הארגמן(
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‘וידבר ה‘ אל משה לאמר‘ זהו הפסוק הנפוץ   הרחבות
לֵּאמרֹ משמשת  בפשטות  בתורה.  ביותר 
בתנ”ך כפי שמשמשות היום הנקודתיים.

לקחת  היא  תרומה‘ הדרישה  לי  ‘ויקחו 
תרומה ולא לתת תרומה משום שהתרומה 

אינה ניתנת בפועל לה‘. ניסוח זה מורה על 
ערכה של התרומה לשם ה‘ בלקיחתם של 
התורמים מתוך רכושם ומתוך הווייתם. 

‘ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם‘ היו שדייקו 
בניסוחו של פסוק מסכם זה, שלא נאמר 

>כה,א<
>כה,ב<

>כה,ח<

 הציוויים על הקמת
 המשכן וכליו

והקדשת הכהנים
פרק כה — פרק לא פס' יא

דברי ה' המתחילים בפרשה זו וכוללים גם את כל הפרשה הבאה, פרשת תצווה, עוסקים 
בעיקרם בציוויים הקשורים להקמת המשכן וכליו והקדשת הכהנים. הם נאמרו למשה 
במשך ארבעים היום וארבעים הלילה שבהם שהה בהר סיני, כפי שנאמר בפסוק החותם 

את פרשת משפטים, וככתוב בעניין: וּרְאֵה וַעֲשֵׂה בְּתַבְנִיתָם אֲשֶׁר אַתָּה מָרְאֶה בָּהָר.1 

המשכן הוא מקום התגלותו של אלוקים, והוא בנוי במתכונת ביתו של אדם. לרהיטי 
הבית המוכרים ולכליו הבסיסיים — מיטה, כיסא, שולחן ומנורה2 — קיימות מקבילות 
בכלי המשכן — הארון מגלם את המיטה או הכיסא; השולחן הוא כשולחן האוכל, שכן 

מונח עליו לחם ממשי; והמנורה משמשת לתאורה, כמנורת הבית.3

קריאה לתרומה
פרק כה פס' א–ט

רשימת החומרים המיועדים למשכן מכילה מגוון פריטים — יקרים וזולים. מתוכם כל אחד 
מתבקש לתרום כפי רצונו ויכולתו. אף על פי שחלק מהוצאות המשכן נלקחו מכל ישראל 
בשווה בתור מס, לא היה זה החלק המרכזי. עיקרו של המשכן בנוי על רצון טוב ורוח נדיבה.

ר אֶל  בֵּ אמֹר, כך, במלים הללו4  ב דַּ ה לֵּ ר ה' אֶל משֶֹׁ פרק כה  א וַיְדַבֵּ
מֵאֵת  רוּמָה.  תְּ לִי, בעבורי, לשמי6  וְיִקְחוּ  צווה עליהם,5  רָאֵל,  יִשְׂ נֵי  בְּ
רוּמָתִי. כיוון שזוהי תרומה ולא  קְחוּ אֶת תְּ בֶנּוּ לִבּוֹ תִּ ר יִדְּ ל אִישׁ אֲשֶׁ כָּ

מס, היא תלויה בנדיבות הלב.

ם. רשימת החומרים מושתתת על  קְחוּ מֵאִתָּ ר תִּ רוּמָה אֲשֶׁ ג וְזאֹת הַתְּ

תכנית הבנייה של המשכן, ולכן זוהי רשימה סגורה: 

במשכן  שלוש המתכות המשמשות  הן  אלה  ת.  וּנְחֹשֶׁ וָכֶסֶף  זָהָב 
ובמקדש. מתכות אחרות שהיו מצויות בידי ישראל במדבר7 אינן 

ברשימה. 

ד מן המתכות אל חוטי האריגים: וּתְכֵלֶת, צמר הצבוע בצבע שהופק 

מדם חילזון באחד מגוני הכחול, כנראה עמוק וכהה יותר מן הכחול. 

הביאור מחולק ליחידות פרשת תרומה
נושא: כותרת, מבוא, 

ביאור. כל עניין תָּחום 
לעצמו, מוגדר בכותרת 

ופותח במבוא קצר

מבוא

בביאור מתפרשים לשון 
הכתוב והקשרי המשפטים 

ברובד הפשוט ביותר, מתוך 
חתירה לקיצור ולהקלה על 

שטף הקריאה במקרא. 
במקרים בודדים מוזכרים גם 
פירושים חלופיים, כאשר יש 

יותר מפירוש פשוט אחד

כל מלות הפסוקים מופיעות 
שוב בכדי שהקריאה בביאור 

לא תחליף את קריאת 
המקור

ההרחבות כוללות חומרי רקע, 
מקבילות פנים-מקראיות, 

פירושים חלופיים, העשרה 
בדברי מדרש ומחשבת 

ישראל לדורותיה, תעודות 
חיצוניות והערות לשוניות 

מוצעת כאן תת-חלוקה 
לפסקאות בתוך כל 

עניין. כל דיבור בשיחה 
נפתח בשורה נפרדת 

מתייחסים  המקורות,  בביאור.  המסומנים  והפניות  מקורות  מצוינים  הספר  בסוף 
בדרך כלל לפסוקים ולביאוריהם במקומות אחרים במקרא, לדברי חז״ל בתלמודים 
חכמים  של  שאלות-ותשובות  מחשבה,  ספרי  מקראיים,  פרשנים  ובמדרשים, 

ראשונים ועוד

התנ“ך המבואר
עם פירוש הרב עדין אבן-ישראל )שטיינזלץ(

תחת כותרת ‘העולם’ 
מופיע חומר ראלי מילולי 
וחזותי לגבי מקומות, 
עמים, צמחים ועצמים 
המוזכרים במקרא – 
בהתאם לידע המדעי 
המעודכן ביותר 

את פסוקי התורה מלווה 
פירוש רש”י  שהועמד לפי 
עדי הנוסח הטובים ואף 
נוקד לנוחות הקורא  

בסוף כל חומש הובאו ההפטרות המבוארות תוך התייחסות לקשר 
בין ההפטרה לבין השבת שבה היא נקראת

רצף הפסוקים מנוקד 
ומפוסק בטעמי המקרא 
על פי תנ״ך קורן
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  הרחבות

שבעת ימי בראשית 
פרק א — פרק ב פס' ג

מקובל לחשוב שפתיחתו של ספר בראשית עוסקת בקוסמוגניה, כלומר בתיאור היווצרות 
היש. אולם בניגוד למקבילותיו בספרות העולמית, אין הוא מתעניין בשאלה מה היתה 
נקודת הראשית של ההוויה כולה. יש בכך כדי להסביר את העובדה שהספר אינו מתחיל 
בְּרֵאשִׁית,  כך יש לבאר את המלה  בראשית הכול, אלא בנקודה כלשהי אחרי הראשית. 
הפותחת את הספר, ואשר גרמה כמעט לכל המפרשים חיבוטי נפש או חיבוטי לשון. אילו 
רֵאשִׁית היא צורת  בְּ יותר.  'בָּראשונה', היה הדבר פשוט הרבה  'בָּראשית' או  היה כתוב 
נסמך שאין אחריה סומך, כלומר בתחילתו של דבר שמהותו אינה ברורה, ושאין הוא נזכר 
בספר. נראה כי חבוי כאן מסר יסודי: מעשי ספר בראשית נפתחים בכך שבְּרֵאשִׁית — בשלב 
ראשוני כלשהו של התחוללותה העלומה של ההוויה — בָּרָא אֱלֹהִים אֵת הַשָּׁמַיִם וְאֵת הָאָרֶץ.

רָא אֱלהִֹים קיומו של אלוקים מונח כבר בפסוק  ית בָּ רֵאשִׁ  בְּ  א פרק א 
הפותח כנתון. אין הפסוק דן בשאלות מהיכן הוא ומה הוא. אלוקים 
מַיִם וְאֵת הָאָרֶץ.  ָ הוא ההוויה המוחלטת שממנה מתחיל הכול. אֵת הַשּׁ
השמים והארץ מופיעים בתחילת הסיפור כהוויות מוגדרות וכמסגרת 
 וְהָאָרֶץ, ובהמשך יתברר שגם   ב לכל מה שיסופר בפירוט בהמשך. 
השמים, אך הכתוב מתמקד בארץ המיושבת שלפנינו, על כל יצוריה 
וסדריה, הָיְתָה תהֹוּ וָבהֹוּ, תהייה וריקנות, מציאות מטושטשת, בלתי 
כה  בשלב  ךְ.  וְחשֶֹׁ סדר.1  או  מבנה  בשום  ובלתי מאורגנת  מוגדרת 
ראשוני בהתהוות העולם שום ישות עדיין לא הוגדרה ולא נראתה. 
נֵי תְהוֹם,  החושך אינו אלא היעדרו של האור שעתיד להתגלות.2 עַל פְּ
המים, או: הרִיק, המציאות הבלתי מוגדרת, וְרוּחַ אֱלהִֹים מְרַחֶפֶת עַל 
יִם. הם החומר המסוים הראשון שמוזכר בתורה, שהרי השמים  נֵי הַמָּ פְּ
בריאת החומר  על  אין מסופר  בלבד.  כלליות  הוויות  הם  והארץ 
הבסיסי הזה של המציאות. כוחו או רצונו של אלוקים מצוי באופן 
כלשהו במציאות זו. אין הוא רק שרוי בתוך הדברים ובוודאי אינו 

זהה להם, אלא הוא סמוך להם ונבדל מהם. 

 וַיּאֹמֶר אֱלהִֹים: יְהִי אוֹר, קשה לדעת   ג כאן מגיעה נקודת ההתחלה: 
ומה משמעותן.  הללו,  במלים  האלוקית  מובנה של האמירה  מה 
אין להבין מתיאור ראשוני וסתום זה אלא שאלוקים שידר 'מסר 

רֶץ׃  ת הָאָֽ אֵ֥ וְְ יִם  מַ֖ ָ ת הַשּׁ ים אֵ֥ א אֱלהִֹ֑ רָ֣ בָּ ית  ֖ רֵאשִׁ בְְּ
ר֣וּחַ  ה֑וֹם וְְ נֵי֣ תְְ ךְְְ עַל־־־־־פְְּ ח֖שֶֹׁ וְְ וָב֔הֹוּ  ה תֹ֙הוּ֙  תָ֥ יְְ הָֽ רֶץ  הָאָ֗ וְְ

הִי־ ים יְְ וַיֹּ֥אמֶר אֱלהִֹ֖ יִם׃  ֽ נֵי֥ הַמָּ פֶת עַל־פְְּ רַחֶ֖ ים מְְ אֱלהִֹ֔
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ממפרשי   חלק  ובהו' תהו  היתה  'והארץ 
היו  ובארץ  שבשמים  הבינו,  המקרא 
טמונים כבר מתחילה כל מרכיבי הבריאה, 
)ראו  משמעות.  וחסר  סדר  נטול  כבליל 
לפי  א,יד(.  רבה  בראשית  א;  פס'  רמב"ן 

הבריאה  תהליך  של  מהותו  זו,  תפיסה 
על  השונים  הפרטים  העמדת  היא 
עניינו  מעמדו,  מקומו,  קביעת   — מכונם 

ותפקידו של כל נברא ונברא. 

פרק א

לאֹ  יִצְחָק:  י  רַבִּ אָמַר  ית.  רֵאשִׁ  בְּ א ׀

א  הָיָה צָרִיךְ לְהַתְחִיל אֶת הַתּוֹרָה אֶלָּ
הִיא  שֶׁ יב, ב(  )שמות  לָכֶם"  הַזֶּה  מֵ"הַחֹדֶשׁ 
עַם  רָאֵל. וּמַה טַּ צְטַוּוּ יִשְׂ נִּ מִצְוָה רִאשׁוֹנָה שֶׁ
יו  וּם "כּחַֹ מַעֲשָׂ ית" — מִשּׁ "בְרֵאשִׁ תַח בִּ פָּ
גּוֹיִם"  נַחֲלַת  לָהֶם  לָתֵת  לְעַמּוֹ  יד  הִגִּ
אִם יאֹמְרוּ אֻמּוֹת הָעוֹלָם  )תהלים קיא, ו(, שֶׁ

ם אַרְצוֹת  תֶּ בַשְׁ כְּ ם שֶׁ רָאֵל: לִסְטִים אַתֶּ לְיִשְׂ
ל  כָּ לָהֶם:  אוֹמְרִים  הֵם  גּוֹיִם,  בְעָה  שִׁ
רוּךְ הוּא הִיא, הוּא  דוֹשׁ בָּ ל הַקָּ הָאָרֶץ שֶׁ
רְצוֹנוֹ  עֵינָיו, בִּ ר בְּ ר יָשַׁ רָאָהּ וּנְתָנָהּ לַאֲשֶׁ בְּ
נְתָנָהּ לָהֶם, וּבִרְצוֹנוֹ נְטָלָהּ מֵהֶם וּנְתָנָהּ 
קְרָא הַזֶּה  רָא. אֵין הַמִּ ית בָּ רֵאשִׁ לָנוּ: בְּ
רָשׁוּהוּ רַבּוֹתֵינוּ  דְּ מוֹ שֶׁ נִי, כְּ רְשֵׁ א דָּ אוֹמֵר אֶלָּ
ית  קְרֵאת "רֵאשִׁ נִּ בִיל הַתּוֹרָה שֶׁ שְׁ ז"ל: בִּ
קְרְאוּ  נִּ רָאֵל שֶׁ בִיל יִשְׂ רְכּוֹ" )משלי ח, כב(, וּבִשְׁ דַּ
אתָ  בוּאָתהֹ" )ירמיה ב, ג(. וְאִם בָּ ית תְּ "רֵאשִׁ
ית  רֵאשִׁ הוּ: בְּ רְשֵׁ ךְ פָּ פְשׁוּטוֹ, כָּ לְפָרְשׁוֹ כִּ
מַיִם וָאָרֶץ, וְהָאָרֶץ הָיְתָה תּהֹוּ  רִיאַת שָׁ בְּ
ךְ, וַיּאֹמֶר אֱלהִֹים יְהִי אוֹר. וְלאֹ  וָבהֹוּ וְחשֶֹׁ
רִיאָה לוֹמַר  קְרָא לְהוֹרוֹת סֵדֶר הַבְּ א הַמִּ בָּ
ךְ, הָיָה  א לְהוֹרוֹת כָּ אִם בָּ אֵלּוּ קָדְמוּ, שֶׁ שֶׁ
מַיִם וְגוֹ׳,  ָ רָא אֶת הַשּׁ רִאשׁוֹנָה בָּ לוֹ לִכְתּבֹ: בָּ
בוּק  אֵינוֹ דָּ קְרָא שֶׁ מִּ ית' בַּ אֵין לְךָ 'רֵאשִׁ שֶׁ
ית מַמְלֶכֶת  רֵאשִׁ מוֹ: "בְּ ל אַחֲרָיו, כְּ בָה שֶׁ לַתֵּ
ית מַמְלַכְתּוֹ" )בראשית  יְהוֹיָקִם" )שם כז, א(, "רֵאשִׁ
אן  גָנְךָ" )דברים יח, ד(. אַף כָּ ית דְּ י, י(, "רֵאשִׁ
רָא אֱלהִֹים״ וְגוֹ׳  ית בָּ רֵאשִׁ ה אוֹמֵר: "בְּ אַתָּ
ת  חִלַּ ראֹ', וְדוֹמֶה לוֹ: "תְּ ית בְּ רֵאשִׁ מוֹ: 'בְּ כְּ

בּוּרוֹ  ת דִּ חִלַּ לוֹמַר תְּ עַ", כְּ הוֹשֵׁ ר ה׳ בְּ בֶּ דִּ
עַ, "וַיּאֹמֶר  הוֹשֵׁ רוּךְ הוּא בְּ דוֹשׁ בָּ ל הַקָּ שֶׁ
עַ״ וְגוֹ׳ )הושע א, ב(. וְאִם תּאֹמַר,  ה׳ אֶל הוֹשֵׁ
ה נִבְרְאוּ, וּפֵרוּשׁוֹ:  חִלָּ אֵלּוּ תְּ א שֶׁ לְהוֹרוֹת בָּ
רָא אֵלּוּ', וְיֵשׁ לְךָ מִקְרָאוֹת  ית הַכּלֹ בָּ רֵאשִׁ 'בְּ
בָה אַחַת,  רִים לְשׁוֹנָם וּמְמַעֲטִים תֵּ קַצְּ מְּ שֶׁ
לְתֵי בִטְנִי" )איוב ג, י(  י לאֹ סָגַר דַּ מוֹ: "כִּ כְּ
א אֶת חֵיל  רַשׁ מִי הַסּוֹגֵר, וּכְמוֹ: "יִשָּׂ וְלאֹ פֵּ
אֶנּוּ, וּכְמוֹ:  רַשׁ מִי יִשָּׂ ק" )ישעיה ח, ד( וְלאֹ פֵּ שֶׂ מֶּ דַּ
רַשׁ  קָרִים" )עמוס ו, יב( וְלאֹ פֵּ בְּ "אִם יַחֲרוֹשׁ בַּ
יד  קָרִים', וּכְמוֹ: "מַגִּ בְּ 'אִם יַחֲרוֹשׁ אָדָם בַּ
רַשׁ  ית אַחֲרִית" )ישעיה מו, י( וְלאֹ פֵּ מֵרֵאשִׁ
בָר' — אִם  בָר אַחֲרִית דָּ ית דָּ יד מֵרֵאשִׁ 'מַגִּ
יִם קָדְמוּ,  הֲרֵי הַמַּ מַהּ עַל עַצְמְךָ שֶׁ ן תְּ כֵּ
תִיב: "וְרוּחַ אֱלהִֹים מְרַחֶפֶת עַל  הֲרֵי כְּ שֶׁ
ה  לָּ יִם" )להלן פסוק ב(, וַעֲדַיִן לאֹ גִּ נֵי הַמָּ פְּ
יִם מָתַי הָיְתָה, לָמַדְתָּ  רִיַּת הַמַּ קְרָא בְּ הַמִּ
יִם  מַיִם מֵאֵשׁ וּמִמַּ ָ הַשּׁ דְמוּ לָאָרֶץ, וְעוֹד שֶׁ קָּ שֶׁ
סֵדֶר  קְרָא בְּ ד הַמִּ רְחֲךָ לאֹ לִמֵּ נִבְרְאוּ, עַל כָּ
רָא  בָּ לוּם:  כְּ אֻחָרִים  וְהַמְּ מִים  קְדָּ הַמֻּ
ה  חִלָּ תְּ בַּ רָא ה׳', שֶׁ אֱלהִֹים. וְלאֹ אָמַר 'בָּ

ין,  הַדִּ ת  מִדַּ בְּ לִבְראֹתוֹ  בָה  מַחֲשָׁ בְּ עָלָה 
ת רַחֲמִים  ים מִדַּ אֵין מִתְקַיֵּם, וְהִקְדִּ וְרָאָה שֶׁ
יוֹם  כְתִיב: "בְּ ין, וְהַיְנוּ דִּ ת הַדִּ פָהּ לְמִדַּ תְּ וְשִׁ
מָיִם" )להלן ב, ד(:  עֲשׂוֹת ה׳ אֱלהִֹים אֶרֶץ וְשָׁ

מוֹן,  מָּ מַהּ וְשִׁ  תֹהוּ וָבהֹוּ. תּהֹוּ לְשׁוֹן תֵּ ב ׀

הּ:  בָּ תּוֹמֵם עַל בּהֹוּ שֶׁ אָדָם תּוֹהֶה וּמִשְׁ שֶׁ
לַעַז: בּהֹוּ. לְשׁוֹן  תֹּהוּ. אישטורדישו״ן בְּ

יִם  נֵי הַמַּ נֵי תְהוֹם. עַל פְּ רֵיקוּת וְצָדוּ: עַל פְּ

פרשת בראשית א

ב

ג
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הראשונה  הבריאה  הוא  האור  אוֹר.  וַיְהִי  אור,  שיהיה  תקשורתי' 
היוצאת מגדר תוהו ובוהו. שלא כאור המוכר לנו, אין האור הזה 
פיסי, אלא  ואולי אינו  ואין הוא תלוי בדבר,  נובע ממקור מסוים 
י טוֹב. מיד לאחר  כִּ הָאוֹר  אֱלהִֹים אֶת   וַיַּרְא   ד הוא הוויה לעצמה. 
טוב  בין  כלפיו שיפוט, הבחנה  הופיע  מן הסתמיות,  שיצא האור 
ךְ. לאחר שנוצר האור והובחן  ין הָאוֹר וּבֵין הַחשֶֹׁ ל אֱלהִֹים בֵּ לרע. וַיַּבְדֵּ
כטוב, התחולל השלב הבא ביצירתו — שלב ההבדלה, המבליט את 
האור, והקובע אותו כישות מוגדרת ומתוחמת. פעולת ההבדלה 
וההבחנה תימשך בכל ימי עולם, והיא תשוב ותופיע גם בצורותיה 
 וַיִּקְרָא אֱלהִֹים לָאוֹר יוֹם. מראשיתם של   ה האנושיות והחברתיות. 
המושגים אוֹר ויוֹם מתקיימת ביניהם זהות כלשהי, ואף על פי כן 
האחת  מלבד משמעותו  'יום',  המושג  בשמותיהם.  חלוקים  הם 
החופפת לאור,3 מציין יחידת זמן. בשלב הראשוני, עם היווצרות 
הוגדר  לא  עדיין  דבר  זו  גולמית  במציאות  הזמן.4  גם  נוצר  האור 
עד תום — אף לא המקום והזמן. מושגים אלו נולדים עם יציאתה 
החושך  גם  לָיְלָה.  קָרָא  ךְ  וְלַחשֶֹׁ הפועל.  אל  האלוקית  הרצייה  של 
ומקבל תבנית  יוצא מהגדרתו הכללית, המתייחסת לחלל בלבד, 
של זמן. מושגי היום והלילה שהופיעו עד עתה, מבטאים את מה 
שקרוי בלשון חכמים 'סדר זמנים',5 מושגי קְדימה ואיחור, שטרם 
חלו כאשר הארץ היתה עדיין תוהו ובוהו. עתה נוספים מושגים 
חדשים: וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר, המהות היסודית של הזמן מכילה את 
הערב, הקשור באופן כלשהו לחושך וללילה, ואת הבוקר, הקשור 
לאור וליום. לאחר הערב והבוקר בא לסיומו יוֹם. מלה זו, שביטאה 
קודם לכן את שעות האור לבדן, ואף זוהתה עם האור, מקבלת כאן 
משמעות נוספת, יממה, כלומר יחידת זמן הכוללת הן את האור הן 

הטוב השימושי, כלומר המועיל; והטוב 
שמונה  )ראו  הנעים.  כלומר  כמהנה, 
פרקים לרמב"ם ה; ספר העיקרים ג,לה(. 
במשמעות  גם  משמש  הוא  במקרא 
שבתהליך  נראה  היפה.   — האסתטית 
 הבריאה משמש התואר טוֹב במשמעויותיו 

השונות. 

היום?  מתחיל   מתי  בקר' ויהי  ערב  'ויהי 
עם  מתחיל  הוא  כי  חשים  רבים  אנשים 

הזמן  מדידת  הבוקר.  אור  הפצעת 
קודם  מתחילה  שלנו  בחברה  המקובלת 
לכן, בחצות הלילה. מפסוקי הבריאה ואף 
כי  עולה  כולו  במקרא  שונים  ממקומות 
יחידת הזמן של היממה החדשה מתחילה 
בערב, כלומר, החשיכה קודמת לאור. )ראו 
ויקרא כב,ז; כג,לב; ברכות ב ע"א(. תיאור 
זה מייצג תפיסה של סדר עולם: ההיעדר 
יא(.  הצדיק  צדקת  )ראו  להוויה.  קודם 
יותר,  בסיסית  כמציאות  נתפס  החושך 

 אם נניח שהיה לו קיום פיסי,  האור הראשון
עצמה,  מהפלסמה  כנובע  לתארו  נוכל 
לא  הזה  האור  הדברים.  מציאות  משטף 
פני  על  פזור  אלא  ומתוחם,  מוגדר  היה 
המציאות כולה. לא לחינם אמרו שאפשר 
סופו  ועד  העולם  מסוף  בו  לראות  היה 

)חגיגה יב ע"א(. 

 תהליך השיפוט יחזור ויישנה גם  'כי טוב'
בשלבי הבריאה הבאים, והוא עומד לא 

רק בבסיסו של ספר בראשית, אלא אף 
ואף  המקרא,  ספרי  שאר  של  ביסודם 
בתשתיתה של כל תפיסת היהדות. )ראו 
עוד בהקדמה לספר ויקרא(. על כן נמנית 
מלותיה  עם  טוֹב  המעריכה  המלה 
הראשונות של התורה. הטוב הוא הרעיון 

המופשט הראשון הנזכר בתורה. 
חיובי  שיפוט  מציין  טוֹב  המושג 
קודמים  בדורות  אחדים.  במישורים 
הבחינו בין הטוב המוסרי, שהיפוכו רע; 

א  סֵּ עַל הָאָרֶץ: וְרוּחַ אֱלהִֹים מְרַחֶפֶת. כִּ שֶׁ
נֵי  פְּ עַל  וּמְרַחֵף  אֲוִיר  בָּ בוֹד עוֹמֵד  הַכָּ
רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ ל הַקָּ יו שֶׁ רוּחַ פִּ יִם בְּ הַמַּ
ן,  הַקֵּ הַמְרַחֶפֶת עַל  יוֹנָה  כְּ וּבְמַאֲמָרוֹ, 

לַעַז: אקוביטי״ר בְּ

ל.  י טוֹב וַיַּבְדֵּ  וַיַּרְא אֱלהִֹים אֶת הָאוֹר כִּ ד ׀

דָה, רָאָהוּ  זֶה אָנוּ צְרִיכִים לְדִבְרֵי אַגָּ אַף בָּ
ילוֹ  עִים וְהִבְדִּ שׁ בּוֹ רְשָׁ מֵּ תַּ דַאי לְהִשְׁ אֵינוֹ כְּ שֶׁ
ךְ  שׁוּטוֹ, כָּ יקִים לֶעָתִיד לָבאֹ. וּלְפִי פְּ דִּ לַצַּ
לוֹ  נָאֶה  וְאֵין  טוֹב  י  כִּ רָאָהוּ  הוּ:  רְשֵׁ פָּ

עִרְבּוּבְיָא,  בְּ ים  שִׁ מְּ תַּ מִשְׁ יִּהְיוּ  שֶׁ ךְ  וְלַחֹשֶׁ
חוּמוֹ  תְּ וְלָזֶה  יּוֹם  בַּ חוּמוֹ  תְּ לָזֶה   וְקָבַע 

יְלָה:  לַּ בַּ

ה הָיָה  רָשָׁ  יוֹם אֶחָד. לְפִי סֵדֶר לְשׁוֹן הַפָּ ה ׀

אָר  שְׁ תוּב בִּ כָּ מוֹ שֶׁ לוֹ לִכְתּבֹ: יוֹם רִאשׁוֹן, כְּ
תַב  ה כָּ י, רְבִיעִי. לָמָּ לִישִׁ נִי, שְׁ הַיָּמִים: שֵׁ
רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ הָיָה הַקָּ ם שֶׁ "אֶחָד"? עַל שֵׁ
לְאָכִים  לּאֹ נִבְרְאוּ הַמַּ עוֹלָמוֹ, שֶׁ יָחִיד בְּ
ה  ית רַבָּ בְרֵאשִׁ ךְ מְפרָֹשׁ בִּ נִי. כָּ  עַד יוֹם שֵׁ

)ג, ח(: 

ל  ֣ דֵּ י־ט֑וֹב וַיַּבְְְ ים אֶת־הָא֖וֹר כִּ א אֱלהִֹ֛ הִי־אֽוֹר׃ וַיַּ֧רְְְ א֑וֹר וַיְְְֽ

ים ׀ לָאוֹר֙  א אֱלהִֹ֤ רָ֨ ׃ וַיִּקְְְ ךְְְ ין הַחֽשֶֹׁ ין הָא֖וֹר וּבֵ֥ ֥ ים בֵּ אֱלהִֹ֔

י֥וֹם  הִי־־־בֹ֖קֶר  יְְְ וַֽ רֶב  הִי־־־עֶ֥ יְְְ וַֽ לָה  יְְְ לָ֑ רָא  קָ֣ ךְְְ  לַחֹ֖שֶׁ וְְ י֔וֹם 

ד׃ אֶחָֽ

ד

ה
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את החושך. אֶחָד, ולא 'יום ראשון', מפני שיום זה הוא מהות לעצמה. 
מקיומו לא נגזר ההכרח שיבוא אחריו יום שני. מה שיגיע אחריו 
ייברא אף הוא באופן ספונטני ובלתי צפוי. הוא איננו 'שני' במשמע 
של מה שנובע מן הראשון, אלא רק בכך שהוא מופיע אחרי שכבר 
היה אֶחָד. הבריאה הראשונית יחידאית ונבדלת, משום שהתגלות 
האור יוצרת ומגלה את המערך הבסיסי של החלל והזמן מעיקרו. 

מקומית,  חלוקה  זו  אין  יִם.  הַמָּ תוֹךְ  בְּ רָקִיעַ  יְהִי  אֱלהִֹים:   וַיּאֹמֶר  ו

לָמָיִם.  מַיִם  ין  בֵּ יל  מַבְדִּ וִיהִי  בין מהויות.6  גיאוגרפית, אלא הבדלה 
להמשך  הכרחית  הכול,  הקדמונים שאפפו  המים  הוויית  שבירת 
הבריאה. מֵי העולם הראשוניים שהקיפו הכול, מצטמצמים והופכים 
לשתי מהויות נפרדות, והרקיע הוא פס ההבדלה, הריקוע המפריד 
חַת  ר מִתַּ יִם אֲשֶׁ ין הַמַּ ל בֵּ  וַיַּעַשׂ אֱלהִֹים אֶת הָרָקִיעַ, וַיַּבְדֵּ  ז אותן זו מזו. 
ר מֵעַל לָרָקִיעַ, וַיְהִי כֵן. הבדלה זו מתחוללת בין  יִם אֲשֶׁ לָרָקִיעַ וּבֵין הַמַּ
המציאות החומרית לבין המציאות הרוחנית. מכאן ואילך יחדלו 
החומר והרוח להיות ישות אחת. הם יתקיימו זה בצד זה, או ישקיפו 
 וַיִּקְרָא אֱלהִֹים   ח מרחוק, כביכול, זה על זה כשתי הוויות עצמאיות. 
מָיִם. היו שדרשו את המלה שָׁמָיִם 'שם מים',7 אך מסתבר  לָרָקִיעַ שָׁ
יותר ששמים היא צורת הכפילות של המלה שָׁם — שם שם, כלומר 
מה שנמצא מֵעבר.8 גם בריאת היום השני נכנסת לקטגוריות מדידות, 
אולי לא בגדרי החלל, כמו ביום הראשון, אלא במימד הזמן. וַיְהִי 
נִי. ביום זה הגיעה הבריאה לסדר אחר, שאמנם  עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר, יוֹם שֵׁ
אינו דומה עדיין לעולם המוכר לנו, אך הוא מכיל בנוסף לאור, גם 

הפרדה היררכית.

עליונים ותחתונים. בהבדלה שהתרחשה 
ואולי  יותר,  עמוק  דבר  כרוך  השני  ביום 
הקודמת.  בהבדלה  מאשר  יותר,  נמוך 
בניגוד לה, המבנה ההיררכי שנוצר בחלוקה 
ומטה,  מעלה  בין  השני,  ביום  שאירעה 
מדגיש ומעצים את מושגי העליון והקדוש, 
אך הוא גם מאפשר את קיומו של הנחות 
והטמא. על רקע הדיכוטומיה שהוטבעה 
עתה במציאות העולמית, יכולות לצמוח 
מהויות שאינן ניטרליות. אשר על כן, את 
אפשר  השני  ביום  ההבדלה שמתרחשת 
להגדיר כטובה רק במובן השימושי: זוהי 
התועלת  בגלל  ורצויה  נחוצה  תבנית 

שהיא מביאה, אך היא גובה מחיר. הפרדת 
את  הופכת  אינה  והתחתונים  העליונים 
במשמעות  יותר  לטובה  המציאות 
כן  על  או המהנה.  המוסרית, האסתטית 
ראיית הטוב שביום השני נשתקת, ואינה 

מופיעה בגלוי. 

 השמים הנזכרים כאן, אינם הרקיע  'שמים'
הפרוש מעלינו, אלא מהות אחרת. מכאן 
הביטוי הַשָּׁמַיִם וּשְׁמֵי הַשָּׁמָיִם )דברים י,יד 
ועוד(. המתח בינינו, המצויים כאן, על פני 
חלק  רק  איננו  שָׁם, השמים,  לבין  הארץ, 
מספר הבריאה, אלא הוא מצוי בבסיס ספר 

היום  האור.  ינבע  לה  ובניגוד  שמתוכה 
מתחיל מן הערב ונמשך עד לסוף אור היום, 
טמונה  כולה  ההוויה  שראשית  כשם 
תקווה:  כרוכה  זו  בתפיסה  בהיעדרה. 
הראשית חשוכה, סגורה ונעלמת, ומתוכה 

יתחדש ויצמח האור. 

 חכמים אומרים כי המים התחתונים  'ויבדל'
בוכים: "גם אנחנו רוצים להיות לפני המלך" 
)תיקוני זוהר יט,ב, וראו רבנו בחיי ויקרא 
הרוח  מן  החומר  הפרדת  כלומר,  ב,יג(. 
גורמת למציאות החומרית לבכות על כך 
אל  ולהתגעגע  עוד,  רוח  איננה  שהיא 

המציאות האחדותית הקדמונית, שכללה 
את שתיהן. 

הבריאה  שלבי  כל  את  כי  העירו  חכמים 
ראה הקדוש ברוך הוא כטובים, מלבד היום 
השני. רק בו לא נאמר כִּי טוֹב )פסחים נד 
ע"א(. ההבחנה חיונית לקיום העולם, שכן 
עולמנו איננו רצף של תופעות, אלא הוא 
ביניהם.  ונע  מובחנים  קטבים  בין  מתוח 
הוא  המציאות,  חלוקת  יום  השני,  היום 
בכיוונים  תנועה  התקדמות,  המאפשר 
שונים, התפתחות וחיים. אמנם כבר ביום 
הראשון הופיעה ההבדלה, אך ביום השני 
בין  האנכית,  ההפרדה  אליה  התווספה 

י  אַף עַל פִּ  יְהִי רָקִיעַ. יֶחֱזַק הָרָקִיעַ, שֶׁ ו ׀

יוֹם רִאשׁוֹן, עֲדַיִן לַחִים  מַיִם בְּ בְרְאוּ שָׁ נִּ שֶׁ
רוּךְ  דוֹשׁ בָּ עֲרַת הַקָּ נִי מִגַּ ֵ שּׁ הָיוּ, וְקָרְשׁוּ בַּ
תוּב:  כָּ אָמְרוֹ: "יְהִי רָקִיעַ", וְזֶהוּ שֶׁ הוּא בְּ
ל יוֹם  מַיִם יְרוֹפָפוּ" )איוב כו, יא( כָּ "עַמּוּדֵי שָׁ
עֲרָתוֹ" )שם(,  נִי — "וְיִתְמְהוּ מִגַּ ֵ רִאשׁוֹן, וּבַשּׁ
עֲרַת הַמְאַיֵּם  תּוֹמֵם וְעוֹמֵד מִגַּ שְׁ מִּ אָדָם שֶׁ כְּ
יֵּשׁ  יִם, שֶׁ אֶמְצַע הַמַּ יִם. בְּ תוֹךְ הַמָּ עָלָיו: בְּ
מוֹ  ין מַיִם הָעֶלְיוֹנִים לָרָקִיעַ כְּ הֶפְרֵשׁ בֵּ
עַל הָאָרֶץ. הָא לָמַדְתָּ  יִם שֶׁ ין הָרָקִיעַ לַמַּ בֵּ

ל מֶלֶךְ:  מַאֲמָרוֹ שֶׁ לוּיִים בְּ הֵם תְּ שֶׁ

נוֹ עַל  קְּ  וַיַּעַשׂ אֱלהִֹים אֶת הָרָקִיעַ. תִּ ז ׀

תָה אֶת  מוֹ: "וְעָשְׂ יָּתוֹ, כְּ עָמְדוֹ וְהִיא עֲשִׂ

רְנֶיהָ" )דבריםכא, יב(: מֵעַל לָרָקִיעַ. 'עַל  צִפָּ
הֵן  א "מֵעַל", לְפִי שֶׁ הָרָקִיעַ' לאֹ נֶאֱמַר אֶלָּ
י  נֵי מָה לאֹ נֶאֱמַר 'כִּ אֲוִיר. וּמִפְּ לוּיִין בָּ תְּ
לּאֹ נִגְמְרָה מְלֶאכֶת  נִי? לְפִי שֶׁ ֵ שּׁ טוֹב' בַּ
הּ  י וַהֲרֵי הִתְחִיל בָּ לִישִׁ יִם עַד יוֹם שְׁ הַמַּ
מְלוֹאוֹ וְטוּבוֹ,  לּאֹ נִגְמַר אֵינוֹ בִּ נִי, וְדָבָר שֶׁ ֵ שּׁ בַּ
יִם וְהִתְחִיל  גְמְרָה מְלֶאכֶת הַמַּ נִּ י שֶׁ לִישִׁ ְ וּבַשּׁ
י טוֹב׳  פַל בּוֹ ׳כִּ וְגָמַר מְלָאכָה אַחֶרֶת, כָּ
עָמִים )להלן פסוקים י; יב(: אַחַת לִגְמַר  נֵי פְּ שְׁ
נִי וְאַחַת לִגְמַר מְלֶאכֶת הַיּוֹם:  ֵ מְלֶאכֶת הַשּׁ

א  שָׂ מָיִם.  שָׁ לָרָקִיעַ  אֱלהִֹים   וַיִּקְרָא  ח ׀

זֶה  עֵרְבָן זֶה בָּ ם מַיִם, אֵשׁ וּמַיִם שֶׁ מַיִם, שָׁ
מַיִם:  ה מֵהֶם שָׁ וְעָשָׂ

יל  ֔ דִּ י מַבְְְ יִם וִיהִ֣ ֑ ת֣וֹךְְְ הַמָּ יעַ בְְּ י רָקִ֖ הִ֥ ים יְְ  וַיֹּ֣אמֶר אֱלהִֹ֔

י֤ן  ל בֵּ ֗ דֵּ יעַ֒ וַיַּבְְְ רָקִ֒ יִם׃ וַיַּעַ֣שׂ אֱלהִֹים֮ אֶת־־־־הָֽ יִם לָמָֽ ין מַ֖ ֥ בֵּ

ר מֵעַ֣ל  ֖ יִם אֲשֶׁ ין הַמַּ֔ וּבֵ֣ יעַ  רָקִ֔ לָֽ חַת  ֣ ר֙ מִתַּ יִם֙ אֲשֶׁ הַמַּ֙

הִי־ יִם וַֽיְְְ מָ֑ יעַ שָׁ רָקִ֖ ים לָֽ א אֱלהִֹ֛ רָ֧ הִי־־־כֵֽן׃ וַיִּקְְְ יעַ וַֽיְְְ רָקִ֑ לָֽ

נִיֽ׃ הִי־ב֖קֶֹר י֥וֹם שֵׁ רֶב וַֽיְְְ עֶ֥

ו

ז

ח
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הרחבות  הרחבות

מַיִם. כאן כבר מדובר במים  ָ חַת הַשּׁ יִם מִתַּ ווּ הַמַּ  וַיּאֹמֶר אֱלהִֹים: יִקָּ ט

נקראים  המים  שלנו.  למים  הדומים  לרקיע,  החומריים שמתחת 
כאשר המים  ה,  שָׁ הַיַּבָּ וְתֵרָאֶה  אֶחָד,  מָקוֹם  אֶל  ולהתנקז  להתארגן 
 וַיִּקְרָא אֱלהִֹים   י יתרכזו במקום אחד, ייחשף המקום היבש. וַיְהִי כֵן. 
ה אֶרֶץ, מלשון הכתובים אין להוכיח שהיבשה היתה קיימת  שָׁ לַיַּבָּ
כיחידה לעצמה, צבורה בתוך המים. נראה יותר כי כשם שהאור הגיח 
מתוך החושך, כך היבשה היתה בלועה תחילה, כביכול, בתוך המים. 
רק ביום השלישי היא התייבשה, התגבשה והפכה לישות עצמאית 
גם המקום  ים.  יַמִּ קָרָא  יִם  הַמַּ וּלְמִקְוֵה  אֶרֶץ.  ואילך  מכאן  שתכונֶּה 
שבו נקוו המים — ולא רק הימים אלא גם מקווי המים הנפרדים, 
כאגמים הגדולים והקטנים — הפך לישות עצמאית, שתכונֶּה מעתה 
יָם.9 מכאן ולהבא הארץ והים יהיו שתי ההוויות הגדולות ביותר 
י טוֹב. לעומת הבריאה החידתית של היום  במציאות. וַיַּרְא אֱלהִֹים כִּ
הראשון, ולעומת ההפרדה הבעייתית שהתחוללה ביום השני, יצירת 
היום השלישי היא כבר ראשית תבנית העולם. הן ליבשה הן למים 
מקום לעצמם, תכונות משל עצמם ותכונות שיאפשרו את גידול 
היצורים המיוחדים להם. קיומם העצמאי מתאפשר, דווקא משום 
וגם את ההבחנה הזאת  הזה  זה מזה. את הצירוף  נבדלים  שהם 

רואה אלוקים כיצירה טובה וראויה. 

במבט חיצוני חשיפת היבשה על הריה הגבוהים, מישוריה וגאיותיה, 
נראית כאירוע דרמטי ביותר. ואולם באותו יום מתרחשת בריאה 
א  דְשֵׁ תַּ אֱלהִֹים:   וַיּאֹמֶר  יא  — יותר  לנו  נוספת, שהיא משמעותית 
א, הארץ מצטווה להוציא סוגים שונים של צמחים. אם  שֶׁ הָאָרֶץ דֶּ
הרי שבמאמר  ובפיסיקה,  במטפיסיקה  התורה  עסקה  עכשיו  עד 
הבריאה השני של היום השלישי נבראת הביולוגיה. לא עצם עובדת 
הגדילה וההתפשטות היא המתחדשת כאן, שהרי תהליכים כאלה 
מתקיימים גם בשלולית מים או בתלולית עפר. ייחודה של צמיחת 

את  מחדש  ולשטוף  היבשה  את  להציף 
ז,יב;  העולם, אך נבלם בקו החוף )איוב 
כו,י; ירמיה ה,כב ועוד(. מצד שני, נוצרה 
ביניהם גם תלות הדדית עמוקה: בהמשך 
יתברר כי היבשה איננה עצמאית לגמרי, 
שהרי אין היא יכולה להתקיים בלי הים. 
אף הימים זקוקים באופן כלשהו ליבשה, 

אותם,  ויגביל  שיגדיר  מה  בתור  רק  לא 
אלא גם כמקור הזנה. המים המגיעים מן 
המעיינות שביבשה דרך הנהרות והנחלים 
תלות  הים.  אל  הולכים  בה  הזורמים 
הדדית זו עולה מכמה התייחסויות לגשם 
של  מסוימות  צורות  ששניהם  ולנהר, 
חיבור בין יבשה למים. )ראו דברים יא,י–

וזרעיו טמונים כבר  תולדות האדם כולו, 
בראשיתו. יצירת השמים מותחת את הקו 
המבחין בין החומרי, הנתפס והמצוי עמנו, 
לבין הרוחני, החמקמק והמתקיים מעבר 
לנו. הוויית הרקיע איננה פשוטה כהוויית 
האור, משום שבתוכה נכללת גם ההבחנה 

בין מעלה ומטה. 

 מכאן והלאה נוצר יחס מורכב  ים ויבשה
היבשה.  ובין  הים  בין  וצירוף  ניגוד  של 
מצד אחד, היבשה הוגדרה כמקום שבו 
אין מים, ובכך הפכו הים והיבשה לשתי 
זו.  את  זו  השוללות  נבדלות  הוויות 
המאבק  נזכר  בתנ"ך  שונים  בפסוקים 
מבקש  הים  ביבשה.  הים  של  המתמיד 

ל  נֵי כָּ טוּחִים עַל פְּ הָיוּ שְׁ יִם. שֶׁ ווּ הַמַּ  יִקָּ ט ׀

דוֹל  אוֹקְיָנוֹס, הוּא הַיָּם הַגָּ הָאָרֶץ, וְהִקְוָם בָּ
ים:  כָל הַיַּמִּ בְּ שֶׁ

א  ים. וַהֲלאֹ יָם אֶחָד הוּא? אֶלָּ  קָרָא יַמִּ י ׀

עַכּוֹ  ג הָעוֹלֶה מִן הַיָּם בְּ אֵינוֹ דּוֹמֶה טַעַם דָּ
מְיָא:  אַסְפַּ ג הָעוֹלֶה מִן הַיָּם בְּ לְטַעַם דָּ

לאֹ  ב.  עֵשֶׂ א  שֶׁ דֶּ הָאָרֶץ  א  דְשֵׁ  תַּ יא ׀

א,  שֶׁ ב לְשׁוֹן דֶּ ב וְלאֹ עֵשֶׂ א לְשׁוֹן עֵשֶׂ שֶׁ דֶּ
יב  עֲשִׂ קְרָא לוֹמַר: 'תַּ וְלאֹ הָיָה לְשׁוֹן הַמִּ
ל אֶחָד  קִין, כָּ אִין מְחֻלָּ שָׁ ינֵי דְּ מִּ הָאָרֶץ', שֶׁ
לָשׁוֹן  וְאֵין  לוֹנִי,  פְּ ב  עֵשֶׂ נִקְרָא  לְעַצְמוֹ 
א  שֶׁ שׁוֹן דֶּ לְּ לוֹנִי, שֶׁ א פְּ שֶׁ ר לוֹמַר דֶּ לַמְדַבֵּ
את  הִיא מִתְמַלֵּ שֶׁ ת הָאָרֶץ כְּ הוּא לְבִישַׁ
ה לְבוּשׁ  סֶּ א וְתִתְכַּ תְמַלֵּ א. תִּ דְשֵׁ אִים: תַּ דְשָׁ בִּ
א אירבידי״ץ,  שֶׁ לְשׁוֹן לַעַז נִקְרָא דֶּ בִים. בִּ עֲשָׂ
עִרְבּוּבְיָא, וְכָל שׁרֶֹשׁ לְעַצְמוֹ נִקְרָא  ן בְּ לָּ כֻּ

יִם֙ אֶל־־־ מַ֙ ָ הַשּׁ חַת  ֤ מִתַּ יִם  הַמַּ֜ ו֨וּ  יִקָּ ים  יֹּ֣אמֶר אֱלהִֹ֗  וַ

ים ׀  א אֱלהִֹ֤ רָ֨ הִי־־־־־כֵֽן׃ וַיִּקְְְ ה וַֽיְְְ ֑ שָׁ ה הַיַּבָּ רָאֶ֖ תֵֽ ד וְְ מָק֣וֹם אֶחָ֔

ים  א אֱלהִֹ֖ רְְְ ים וַיַּ֥ ֑ א יַמִּ יִם קָרָ֣ ֖ וֵה֥ הַמַּ מִקְְְ רֶץ וּלְְְ ה֙ אֶ֔ שָׁ לַיַּבָּ

ב  שֶׂ עֵ֚ א  שֶׁ ֗ דֶּ רֶץ֙  ֤א הָאָ֙ שֵׁ דְְְ ֽ תַּ ים  וַיֹּ֣אמֶר אֱלהִֹ֗ י־טֽוֹב׃  כִּ

ט

י

יא
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א,ז; תענית ט ע"ב; סנהדרין  יב; קהלת 
קח ע"א ועוד(. 

 גרמי השמים מעצבים כמעט את  'מארֹתֹ'
פיהם  ועל  האדם,  של  הזמן  קביעות  כל 
אמנם  האנושית.  הזמן  הערכת  נוצרת 
של  האנרגיה  מקור  גם  היא  השמש 

האנושות, אבל עקרונית העולם יכול היה 
ניזון ממקור אחר של  אילו  גם  להתקיים 
אור או של אנרגיה, שאינו מרוכז בשמש. 
אור  מקור  על  לחשוב  תיאורטית אפשר 
מסוימים,  במקומות  ירוכז  ואנרגיה שלא 
רקיע  כל  על  ופרוש  מבוזר  יהיה  אלא 

השמים. 

הדשא נעוץ בכך שבדשא אצורה מהות חדשה, אשר נקראה בעבר 
'הנפש הצומחת'. הדשא הוא הבסיס לכל צורות החיים הגבוהות 
יותר שייבראו בהמשך, לא רק משום שצורות אלה תלויות בצומח, 
אלא משום שהן וריאנטים מפותחים של הצומח, שהרי כל דבר חי 
מוכרח להיות גם צומח. תיאור בריאת הביולוגיה אינו כולל רק את 
ה  עֹשֶׂ רִי  פְּ עֵץ  זֶרַע,  מַזְרִיעַ  ב  עֵשֶׂ גם את ההתרבות:  אלא  הצמיחה, 
באמצעות  הביולוגית  המערכת  הגדרת  בוֹ,  זַרְעוֹ  ר  אֲשֶׁ לְמִינוֹ  רִי  פְּ
ויותר  לגדול,  להתחיל  תאים  לקבוצת  או  לתא  הגורם  התהליך 
נוגדת את  זו  מזה — להתרבות, איננה רעיון חדש. אמנם תופעה 
נגד  פועלת  העולם, משום שהיא  הפיסיקליים של  השיקולים  כל 
האנטרופיה, אך זוהי הגדרת החיים: צמיחה, גידול ופריון. וַיְהִי כֵן. 
ר  רִי אֲשֶׁ ה פְּ ב מַזְרִיעַ זֶרַע לְמִינֵהוּ, וְעֵץ עֹשֶׂ א, עֵשֶׂ שֶׁ  וַתּוֹצֵא הָאָרֶץ דֶּ יב

זַרְעוֹ בוֹ לְמִינֵהוּ. לא מוצגת כאן קלסיפיקציה של המינים השונים, 
ואף קביעת אמות המידה למיון אינה מעניינו של הכתוב. הפסוק 
מציין כי כל אחד מהברואים הללו מוגדר כמין לעצמו; אין מדובר 
י טוֹב.  כִּ וַיַּרְא אֱלהִֹים  בשריצה בלתי מוגדרת של הוויות צומחות. 
היום השלישי אינו רק יום היחשפות היבשה; הוא יומם של החיים. 
סימן לחשיבותו של יום ראשית החיים ניתן לראות באזכור הכפול 
היו עצמים בלבד; מכאן  היום השלישי  לפני  כִּי טוֹב.  של הביטוי 
מתחילים חיים, גם אם מדובר עדיין בחיים שאינם תבוניים. הצמחים 
אינם מכילים את כל תכונות החיים, אך טמונים בהם יסוד החיים 
 וַיְהִי עֶרֶב  ומקורם, בהיותם שומרים על קיומם, גדלים ומתרבים. יג

י.  לִישִׁ וַיְהִי בֹקֶר יוֹם שְׁ

מַיִם. כאן מתגבשים עצמים  ָ רְקִיעַ הַשּׁ  וַיּאֹמֶר אֱלהִֹים: יְהִי מְאֹרתֹ בִּ יד

ומפיצות אותו,  והופכים למאורות, כלומר להוויות היוצרות אור 
שאינן זהות לאור עצמו. ביום הראשון נברא האור המופשט, ואילו 
ביום הרביעי נבראו המאורות, שהם חלק ממבנה היקום המסודר. 

ל בּוֹ זַרְעוֹ לִזְרֹעַ  יִּגְדַּ ב: מַזְרִיעַ זֶרַע. שֶׁ עֵשֶׂ
יְּהֵא טַעַם  רִי. שֶׁ מָקוֹם אַחֵר: עֵץ פְּ נּוּ בְּ מִמֶּ
ן,  תָה כֵּ רִי. וְהִיא לאֹ עָשְׂ טַעַם הַפְּ הָעֵץ כְּ
רִי, וְלאֹ  ה פְּ א וַתּוֹצֵא הָאָרֶץ עֵץ עשֶֹׂ אֶלָּ
ל אָדָם עַל  תְקַלֵּ נִּ שֶׁ רִי, לְפִיכָךְ כְּ הָעֵץ פְּ
לָה:  ם הִיא עַל עֲוֹ�נָהּ וְנִתְקַלְּ עֲוֹ�נוֹ נִפְקְדָה גַּ
הֶן  מֵּ רִי שֶׁ ל פְּ רְעִינֵי כָּ ר זַרְעוֹ בוֹ. הֵן גַּ אֲשֶׁ

נּוֹטְעִין אוֹתוֹ:  שֶׁ הָאִילָן צוֹמֵחַ כְּ

לּאֹ  י שֶׁ  וַתּוֹצֵא הָאָרֶץ וְגוֹ׳. אַף עַל פִּ יב ׀

מְעוּ  צִוּוּיֵיהֶן, שָׁ אִין בְּ שָׁ דְּ נֶאֱמַר 'לְמִינֵהוּ' בַּ
אוּ קַל וָחֹמֶר  ךְ וְנָשְׂ צְטַוּוּ הָאִילָנוֹת עַל כָּ נִּ שֶׁ
ין  חִיטַת חֻלִּ שְׁ דָה בִּ אַגָּ מְפרָֹשׁ בָּ עַצְמָן, כַּ בְּ

)חולין ס ע״א(: 

 יְהִי מְארֹתֹ וְגוֹ׳. מִיּוֹם רִאשׁוֹן נִבְרְאוּ,  יד ׀

רָקִיעַ,  לוֹת בָּ וּבָרְבִיעִי צִוָּה עֲלֵיהֶם לְהִתָּ
נִבְרְאוּ  וָאָרֶץ  מַיִם  שָׁ תּוֹלְדוֹת  ל  כָּ וְכֵן 
יּוֹם  ע בַּ מִיּוֹם רִאשׁוֹן וְכָל אֶחָד וְאֶחָד נִקְבַּ
תוּב )לעיל פסוק א(: "אֵת  כָּ גְזַר עָלָיו, הוּא שֶׁ נִּ שֶׁ
מַיִם" — לְרַבּוֹת תּוֹלְדוֹתֵיהֶם, "וְאֵת  ָ הַשּׁ
הָאָרֶץ" — לְרַבּוֹת תּוֹלְדוֹתֶיהָ: יְהִי מְארֹתֹ. 
הוּא יוֹם מְאֵרָה  תִיב, עַל שֶׁ חָסֵר וָי״ו כְּ
נִינוּ:  ָ שּׁ שֶׁ ינוֹקוֹת, הוּא  תִּ בַּ רָה  אַסְכָּ לִפּלֹ 
לּאֹ  רָה שֶׁ ים עַל אַסְכָּ רְבִיעִי הָיוּ מִתְעַנִּ בָּ
ין  יל בֵּ ינוֹקוֹת )תענית כז ע״ב(: לְהַבְדִּ תִּ פּלֹ בַּ תִּ
נֵז הָאוֹר הָרִאשׁוֹן,  יִּגָּ ֶ יְלָה. מִשּׁ הַיּוֹם וּבֵין הַלָּ

שׁוּ הָאוֹר  מְּ ית שִׁ רֵאשִׁ בְעַת יְמֵי בְּ שִׁ אֲבָל בְּ
יְלָה:  לַּ יּוֹם וְזֶה בַּ ךְ הָרִאשׁוֹנִים זֶה בַּ וְהַחשֶֹׁ

עוֹ־־־ זַרְְְ ר  ֥ אֲשֶׁ מִינ֔וֹ  רִי֙ לְְ פְְּ ה  ע֤שֶֹׂ י  רִ֞ פְְּ עֵ֣ץ  רַע  זֶ֔ יעַ  רִ֣ מַזְְְ

ב  שֶׂ עֵ֣ א  שֶׁ דֶּ֠ רֶץ  א הָאָ֜ וַתּוֹצֵ֨ הִי־־כֵֽן׃  וַֽיְְְ רֶץ  ב֖וֹ עַל־־הָאָ֑

עוֹ־ב֖וֹ  זַרְְְ ר  ֥ י אֲשֶׁ רִ֛ ה־פְְּ עֵץ֧ עֽשֶֹׂ וְְ הוּ  מִינֵ֔ רַע֙ לְְ זֶ֙ יעַ  רִ֤ מַזְְְ

הִי־־־ב֖קֶֹר  רֶב וַֽיְְְ הִי־־־עֶ֥ י־־טֽוֹב׃ וַֽיְְְ ים כִּ א אֱלהִֹ֖ רְְְ מִינֵה֑וּ וַיַּ֥ לְְ

 י׃ ֽ לִישִׁ י֥וֹם שְְׁ

יל  ֕ דִּ הַבְְְ יִם לְְ מַ֔ ָ יעַ הַשּׁ קִ֣ רְְְ אֹרֹת֙ בִּ י מְְ הִ֤ ים יְְ וַיֹּ֣אמֶר אֱלהִֹ֗

  הרחבות
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  הרחבות

חלקי  שני  בין  ההבדלה  חשיבות  יְלָה.  הַלָּ וּבֵין  הַיּוֹם  ין  בֵּ יל  לְהַבְדִּ
ובלילה היא  היממה אינה נעוצה רק בכך שביום השמש מאירה, 
בניית קצב הזמן. תפקיד המאורות הוא  גם בעצם  נעלמת, אלא 
 בראש ובראשונה לקצוב את הזמן ולחלקו לפרקים. וביתר פירוט — 
וְהָיוּ לְאתֹתֹ, תופעות המתרחשות בשמים ובארץ וּלְמוֹעֲדִים, המאורות 
משמשים לקביעת התאריכים, או: לקביעת תקופות השנה ועונותיה 
 וְהָיוּ  נִים, יחידות הזמן הגדולות. טו וּלְיָמִים, יחידות הזמן הקטנות וְשָׁ
 וַיַּעַשׂ  מַיִם לְהָאִיר עַל הָאָרֶץ, וַיְהִי כֵן. טז ָ רְקִיעַ הַשּׁ כל אלה לִמְאוֹרתֹ בִּ
אֶת  לעינינו,  ניכרים  כפי שהם  דֹלִים,  הַגְּ אֹרתֹ  הַמְּ נֵי  שְׁ אֶת  אֱלהִֹים 
לֶת  טֹן לְמֶמְשֶׁ אוֹר הַקָּ לֶת הַיּוֹם, השמש, וְאֶת הַמָּ דֹל לְמֶמְשֶׁ אוֹר הַגָּ הַמָּ
מָיִם  ָ הַשּׁ רְקִיעַ  בִּ אֱלהִֹים  ן אתָֹם   וַיִּתֵּ יז הַכּוֹכָבִים.  וְאֵת  יְלָה, הירח,  הַלַּ
יְלָה, השמש והירח נראים לעין  יּוֹם וּבַלַּ  וְלִמְשׁלֹ בַּ לְהָאִיר עַל הָאָרֶץ, יח
או  להבחין בשמש,  אי אפשר שלא  והלילה, שהרי  היום  כשליטי 
יל  לחלופין — בהיעדרה, וכן בהופעתו ובהיעלמותו של הירח. וּלֲהַבְדִּ
ךְ. גם קודם לכן סופר על קיומם של יום ולילה,  ין הָאוֹר וּבֵין הַחשֶֹׁ בֵּ
הוגדרו  טרם  כה  אלא שעד  וחושך;  לאור  הקשורים  ובוקר,  ערב 

 וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר יוֹם רְבִיעִי.   יט י טוֹב.  לחלוטין. וַיַּרְא אֱלהִֹים כִּ

 וַיּאֹמֶר   כ מן הצמחים וגרמי השמים עובר הכתוב אל בעלי החיים: 
רֶץ נֶפֶשׁ חַיָּה, יצור שיש בו חיים, שאינו צומח  יִם שֶׁ רְצוּ הַמַּ אֱלהִֹים: יִשְׁ
וגדל באופן עיוור, כצומח, אלא יש בו גם רצון ותנועה.10 וְעוֹף יְעוֹפֵף 
ינִם  נִּ הַתַּ אֶת  אֱלהִֹים   וַיִּבְרָא   כא מָיִם.  ָ הַשּׁ רְקִיעַ  נֵי  פְּ עַל  הָאָרֶץ,  עַל 
דֹלִים. במקומות אחדים בתנ"ך מזוהה התנין עם הלוויתן או קרוב  הַגְּ
אליו, אך בוודאי יצורים אלה אינם זהים לבעלי החיים המכונים 
ימיים, שנוצרו  יצורי מסתורין  'לוויתן'.11 אלו הם  'תנין' או  בפינו 
ל נֶפֶשׁ הַחַיָּה  בתוך המים, וזיקתם לעולמנו אנו אינה ברורה.12 וְאֵת כָּ
יִם לְמִינֵהֶם. מגוון היצורים  רְצוּ הַמַּ ר שָׁ ת, היצורים הקטנים, אֲשֶׁ הָרמֶֹשֶׂ

אינו   בראשית  הארץ על  להאיר  מאורות 
סֵפֶר  הוא  אלא  כולו,  היקום  על  ספר 
שהוא  כיוון  ה,א(.  )להלן  אָדָם  תּוֹלְדֹת 
חייו  דרכי  בעיותיו,  על  באדם,  עוסק 
מנקודת  בו  מתואר  העולם  ותכליתו, 
הצדדים  מן  ורק  האנושית,  המבט 
הרלוונטיים לאדם. בהתאם לכך, אף על 
פי שיחסי הגודל בין המאורות העצומים 

מקדמת  ידועים  היו  הארץ  כדור  לבין 
דנא, אין לתמוה על כך שגרמי השמים 
מוצגים כאן בלא כל התייחסות לגודלם 
ולתפקודיהם שמעבר לקביעת זמניו של 
האדם ולהארתם על הארץ. מכיוון שאין 
אור  שנות  במרחק  המצויות  לשמשות 
מאתנו זיקה למציאות שלנו, אין הספר 

עוסק בהן.

אוֹרוֹת לוֹקִין סִימָן רַע  הַמְּ שֶׁ וְהָיוּ לְאתֹֹת. כְּ

מַיִם  ָ אֱמַר: "וּמֵאתֹוֹת הַשּׁ נֶּ הוּא לָעוֹלָם, שֶׁ
רְצוֹן  עֲשׂוֹתְכֶם  בַּ ב(,  י,  )ירמיה  חָתּוּ"  תֵּ אַל 
ם צְרִיכִים לִדְאגֹ  רוּךְ הוּא אֵין אַתֶּ דוֹשׁ בָּ הַקָּ
ם הֶעָתִיד,  רְעָנוּת: וּלְמוֹעֲדִים. עַל שֵׁ מִן הַפֻּ
רָאֵל לְהִצְטַוּוֹת עַל הַמּוֹעֲדוֹת,  עֲתִידִים יִשְׂ שֶׁ
מּוּשׁ  בָנָה: וּלְיָמִים. שִׁ וְהֵם נִמְנִים לְמוֹלַד הַלְּ
בָנָה חֶצְיוֹ, הֲרֵי  מּוּשׁ הַלְּ ה חֲצִי יוֹם וְשִׁ הַחַמָּ
ים  ִ שּׁ לשֹ מֵאוֹת וְשִׁ נִים. לְסוֹף שְׁ לֵם: וְשָׁ יוֹם שָׁ
ר  נֵים עָשָׂ שְׁ ן בִּ ה יָמִים יִגְמְרוּ מַהֲלַכְתָּ וַחֲמִשָּׁ

נָה:  רְתִים אוֹתָם, וְהִיא שָׁ מַזָּלוֹת הַמְשָׁ

שׁוּ,  מְּ יְשַׁ זֹאת  עוֹד  לִמְאוֹרֹת.   וְהָיוּ  טו ׀

יָּאִירוּ לָעוֹלָם:  שֶׁ

נִבְרְאוּ,  וִים  שָׁ דֹלִים.  הַגְּ אֹרֹת   הַמְּ טז ׀

טְרְגָה וְאָמְרָה:  קִּ בָנָה עַל שֶׁ וְנִתְמַעֲטָה הַלְּ

כֶתֶר  שׁוּ בְּ מְּ תַּ יִּשְׁ נֵי מְלָכִים שֶׁ ר לִשְׁ אִי אֶפְשָׁ
עֵט אֶת  מִּ אֶחָד: וְאֵת הַכּוֹכָבִים. עַל יְדֵי שֶׁ

הּ:  עְתָּ ה צְבָאֶיהָ לְהָפִיס דַּ בָנָה, הִרְבָּ הַלְּ

ל  רֶץ. כָּ הּ חִיּוּת: שֶׁ יְּהֵא בָּ  נֶפֶשׁ חַיָּה. שֶׁ כ ׀

רֶץ,  בוֹהַּ מִן הָאָרֶץ קָרוּי שֶׁ אֵינוֹ גָּ בָר חַי שֶׁ דָּ
גוֹן  קָצִים — כְּ ְ שּׁ גוֹן זְבוּבִים, בַּ עוֹף — כְּ בָּ
רִיּוֹת —  ית וְתוֹלָעִים, וּבַבְּ נְמָלִים וְחִפּוּשִׁ
הֶם, וְכָל  ר וְחמֶֹט וְכַיּוֹצֵא בָּ גוֹן חלֶֹד וְעַכְבָּ כְּ

גִים:  הַדָּ

יָּם. וּבְדִבְרֵי  בַּ דוֹלִים שֶׁ גִים גְּ ינִם. דָּ נִּ  הַתַּ כא ׀

רָאָם זָכָר  בְּ דָה: הוּא לִוְיָתָן וּבֶן זוּגוֹ, שֶׁ אַגָּ
יקִים  דִּ קֵבָה וּמְלָחָהּ לַצַּ וּנְקֵבָה וְהָרַג אֶת הַנְּ
אִם יִפְרוּ וְיִרְבּוּ לאֹ יִתְקַיֵּם  לֶעָתִיד לָבאֹ, שֶׁ
יֵּשׁ  פְנֵיהֶם: נֶפֶשׁ הַחַיָּה. נֶפֶשׁ שֶׁ הָעוֹלָם בִּ

הּ חִיּוּת:  בָּ

ים  יָמִ֖ ים וּלְְְ מ֣וֹעֲדִ֔ אֹתֹת֙ וּלְְְ הָי֤וּ לְְ לָה וְְ יְְְ ֑ ין הַלָּ ין הַיּ֖וֹם וּבֵ֣ ֥ בֵּ

יר עַל־ הָאִ֖ יִם לְְ מַ֔ ָ יעַ הַשּׁ קִ֣ רְְְ אוֹרֹת֙ בִּ הָי֤וּ לִמְְְ וְְ נִיֽם׃  שָׁ וְְ

אֹרֹ֖ת  הַמְְּ נֵי֥  ים אֶת־־־שְְׁ אֱלהִֹ֔ וַיַּעַ֣שׂ  ן׃  הִי־־־כֵֽ יְְְ וַֽ רֶץ  הָאָ֑

אֶת־ לֶת הַיּ֔וֹם וְְ ֣ שֶׁ מֶמְְְ דלֹ֙ לְְ א֤וֹר הַגָּ ים אֶת־־־־הַמָּ דלִֹ֑ הַגְְּ

ים׃  וֹכָבִֽ הַכּֽ ת  אֵ֖ וְְ לָה  יְְְ הַלַּ֔ לֶת  ֣ שֶׁ מֶמְְְ טֹן֙ לְְ א֤וֹר הַקָּ הַמָּ

עַל־־־ יר  הָאִ֖ לְְ יִם  מָ֑ ָ הַשּׁ יעַ  קִ֣ רְְְ בִּ ים  אֱלהִֹ֖ ם  אֹתָ֛ ן  ֥ וַיִּתֵּ

ין הָא֖וֹר  ֥ בֵּ יל  ֔ דִּ לֲהַבְְְ וּֽ לָה  יְְְ וּבַלַּ֔ יּ֣וֹם  בַּ שֹׁל֙  לִמְְְ וְְ רֶץ׃  הָאָֽ

הִי־ וַֽיְְְ רֶב  הִי־עֶ֥ וַֽיְְְ י־טֽוֹב׃  כִּ ים  א אֱלהִֹ֖ רְְְ וַיַּ֥ ךְְְ  ין הַח֑שֶֹׁ וּבֵ֣

י׃  בִיעִֽ ב֖קֶֹר י֥וֹם רְְ

עוֹף֙  וְְ נֶפֶ֣שׁ חַיָּה֑  רֶץ  ֖ שֶׁ יִם  הַמַּ֔ צ֣וּ  רְְ יִשְְְׁ ים  וַיֹּ֣אמֶר אֱלהִֹ֔

א  רָ֣ וַיִּבְְְ יִם׃  מָֽ ָ הַשּׁ יעַ  קִ֥ רְְ נֵי֖  עַל־־־פְְּ רֶץ  עַל־־־הָאָ֔ עוֹפֵ֣ף  יְְ

חַיָּה֣ ׀  ל־נֶפֶ֣שׁ הַֽ ת כָָּ אֵ֣ ים וְְ דלִֹ֑ ינִ֖ם הַגְְּ נִּ ים אֶת־הַתַּ אֱלהִֹ֔

נָף֙  ל־־־־־ע֤וֹף כָּ ת כָָּ אֵ֨ ם וְְ ינֵהֶ֗ מִֽ יִם לְְ צ֨וּ הַמַּ֜ רְְ ֽ ר֩ שָׁ ת אֲשֶׁ שֶׂ רמֶֹ֡ הָֽ

טו

טז

יז

יח

יט

כ

כא
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הרחבות  הרחבות

חַיָּה, משתרע מהדגיגים הקטנים הממלאים את  הנחשבים כנֶפֶשׁ 
הנהרות, האגמים והנחלים, ועד לכרישים העצומים, והוא כולל אף 
את היצורים המצויים על גבול המופשט, שייתכן שיש בהם אפילו 
נָף לְמִינֵהוּ, על כל  ל עוֹף כָּ דעה כלשהי — התנינים הגדולים. וְאֵת כָּ
 וַיְבָרֶךְ  י טוֹב. כב אלפי או עשרות אלפי המינים שבו, וַיַּרְא אֱלהִֹים כִּ
ים, וְהָעוֹף יִרֶב  יַּמִּ יִם בַּ רוּ וּרְבוּ וּמִלְאוּ אֶת הַמַּ אתָֹם אֱלהִֹים לֵאמֹר, כך: פְּ
אָרֶץ. רבייתם של הצמחים אוטומטית, והם אינם צריכים לעשות  בָּ
מעשה כדי לפרות ולרבות. לעומת זאת, רבייתם של כל היצורים 
כוללת   — עופות  או  דגים  ובין שהם  דו-חיים  בין שהם   — החיים 
גם תהליכי חיזור לשם מציאת בן הזוג. על כן הם זקוקים לברכה 
 וַיְהִי  כג ולרבות.  לפרות  בהם את הדחף הפעיל  מיוחדת, שתיטע 

י.  עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר, יוֹם חֲמִישִׁ

עד כה נוצרו יצורי המים והעופות, שהם יצורי מים משוכללים או 
אֱלהִֹים:   וַיּאֹמֶר  כד הארץ:  בריות  ייווצרו  השישי  ביום  רקק.  יצורי 
הֵמָה, הכוללת סוגים רבים של בעלי  תּוֹצֵא הָאָרֶץ נֶפֶשׁ חַיָּה לְמִינָהּ, בְּ
חיים, ולא רק בהמות בית,13 וָרֶמֶשׂ, הכולל יצורים קטנים למיניהם. 
בהסתכלותנו:  תלויה  היא  אלא  זואולוגית,  אינה  הרמש  הגדרת 
ורוחשים על הארץ,  הרמשים הם היצורים הקטנים המתרוצצים 
החיות שאינן  מיני  כל  לְמִינָהּ,  אֶרֶץ  וְחַיְתוֹ  ונחשים.  עכברים  כגון 
בכלל בהמות. ייתכן שחַיְתוֹ אֶרֶץ היא החיה הטורפת, או זו הניזונה 
 וַיַּעַשׂ  מן החי, ואילו הבהמה היא בעל חיים צמחוני.14 וַיְהִי כֵן. כה
רֶמֶשׂ  ל  כָּ וְאֵת  לְמִינָהּ  הֵמָה  הַבְּ וְאֶת  לְמִינָהּ  הָאָרֶץ  חַיַּת  אֶת  אֱלהִֹים 

י טוֹב.  הָאֲדָמָה לְמִינֵהוּ, וַיַּרְא אֱלהִֹים כִּ

ה אָדָם   וַיּאֹמֶר אֱלהִֹים: נַעֲשֶׂ  כו עתה מגיע שיאו של פרק הבריאה כולו: 
דְמוּתֵנוּ. למרות שמבחינה פיסיולוגית האדם דומה למדי  צַלְמֵנוּ כִּ בְּ
לבעלי חיים אחרים, הוא הוויה לעצמה. בשונה משאר הנבראים, 
האדם נעשה בדמותו של הקדוש ברוך הוא, לא מבחינת פרצופו, אלא 

קדום,  במדרש  מופיע  יותר  פיוטי   הסבר 
ואמר:  העולם  כל  אל  פנה  שה'  המספר 
כיוון שהאדם  אדם".  כולנו  נעשה  "הבה 
כולל את הבריאה כולה, יש לכל היצורים 
תרם  האדם  בריאת  למען  אליו.  זיקה 
האריה מגבורתו, השועל תרם מערמומיותו, 

הנחש — מארסיותו, הכבשה — מתמימותה, 
והפרפר — ממעופו. לפי מדרש זה, האדם 
יצורי  כלל  של  וכדמותם  בצלמם  נברא 
ילקוט  רלח,ב;  ח"ג  זוהר  )ראו  העולם. 

שמעוני בראשית יג(.

ללשון  ניתנו  שונים   פירושים  'נעשה אדם'
אל  גורם חדש  נכנס  זו  בבריאה  זו.  רבים 
 המציאות — מעבר לנפש החיה שבאדם — 
כוח הרצייה שלו — נוספת אצלו גם היכולת 
לבחור ולהשפיע על המציאות. אל הבריאה, 
שביסודה היא מערכת אקולוגית מאוזנת 

נוכח  — האדם.  יסוד עצמאי  חודר  למדי, 
הופעתו של הגורם הזר, שייחודיותו תשוב 
ותתגלה בהמשך, מציע המדרש, שהקדוש 
מלאכיו  עם  כביכול,  מתייעץ,  הוא  ברוך 
בריאת האדם.  רעיון  על  לדעתם  ושואל 

)ראו בראשית רבה יז,יט(. 

רִים אוֹתָם  חַסְּ מְּ  וַיְבָרֶךְ אֹתָם. לְפִי שֶׁ כב ׀

וְצָדִין מֵהֶן וְאוֹכְלִין אוֹתָם, הֻצְרְכוּ לִבְרָכָה. 
נֵי  א מִפְּ וְאַף הַחַיּוֹת הֻצְרְכוּ לִבְרָכָה, אֶלָּ
רְכָן,  חָשׁ הֶעָתִיד לִקְלָלָה, לְכָךְ לאֹ בֵּ הַנָּ
רִי,  רוּ. לְשׁוֹן פְּ לָל: פְּ כְּ לּאֹ יְהֵא הוּא בַּ שֶׁ

רוֹת:  לוֹמַר עֲשׂוּ פֵּ כְּ

י )לעיל פסוק  תִּ רַשְׁ פֵּ  תּוֹצֵא הָאָרֶץ. הוּא שֶׁ כד ׀

הַכּלֹ נִבְרָא מִיּוֹם רִאשׁוֹן וְלאֹ הֻצְרְכוּ  יד( שֶׁ
הּ חִיּוּת:  יֵּשׁ בָּ א לְהוֹצִיאָם: נֶפֶשׁ חַיָּה. שֶׁ אֶלָּ
ים  הֵם נְמוּכִים וְרוֹמְשִׂ רָצִים שֶׁ וָרֶמֶשׂ. הֵם שְׁ

אֵין  אִלּוּ נִגְרָרִין שֶׁ עַל הָאָרֶץ, וְנִרְאִים כְּ
לְשׁוֹנֵנוּ  רֶץ בִּ ל לְשׁוֹן רֶמֶשׂ וְשֶׁ ר, כָּ הִלּוּכָן נִכָּ

קונמוברי״ש: 

קוֹמָתָן:  ן לְצִבְיוֹנָן בְּ קֵּ  וַיַּעַשׂ. תִּ כה ׀

דוֹשׁ  ל הַקָּ ה אָדָם. עַנְוְתָנוּתוֹ שֶׁ  נַעֲשֶׂ כו ׀

הָאָדָם  אן, לְפִי שֶׁ רוּךְ הוּא לָמַדְנוּ מִכָּ בָּ

אוּ בּוֹ, לְפִיכָךְ  לְאָכִים וְיִתְקַנְּ דְמוּת הַמַּ בִּ
לָכִים הוּא  ן אֶת הַמְּ הוּא דָּ הֶם. וּכְשֶׁ נִמְלַךְ בָּ
אַחְאָב  ן מָצִינוּ בְּ כֵּ לּוֹ, שֶׁ מַלְיָא שֶׁ פָּ נִמְלָךְ בַּ
ב עַל  אָמַר לוֹ מִיכָה: "רָאִיתִי אֶת ה׳ ישֵֹׁ שֶׁ
מַיִם עמֵֹד עָלָיו מִימִינוֹ  ָ סְאוֹ וְכָל צְבָא הַשּׁ כִּ
מאֹלוֹ" )מלכים א' כב, יט(, וְכִי יֵשׁ יָמִין  וּמִשְּׂ
א אֵלּוּ מַיְמִינִים לִזְכוּת  מאֹל לְפָנָיו? אֶלָּ וּשְׂ
גְזֵרַת  מְאִילִים לְחוֹבָה, וְכֵן: "בִּ וְאֵלּוּ מַשְׂ
אֵלְתָא"  ין שְׁ ישִׁ תְגָמָא וּמֵאמַר קַדִּ עִירִין פִּ
לּוֹ נָטַל  מַלְיָא שֶׁ פָּ אן בַּ )דניאל ד, יד(, אַף כָּ

דְמוּתִי,  עֶלְיוֹנִים כִּ רְשׁוּת. אָמַר לָהֶם: יֵשׁ בָּ
דְמוּתִי הֲרֵי יֵשׁ קִנְאָה  חְתּוֹנִים כִּ תַּ אִם אֵין בַּ
י  ה אָדָם. אַף עַל פִּ ית: נַעֲשֶׂ רֵאשִׁ ה בְּ מַעֲשֵׂ בְּ
ינִים  יצִירָתוֹ, וְיֵשׁ מָקוֹם לַמִּ לּאֹ סִיְּעוּהוּ בִּ שֶׁ
רֶךְ  ד דֶּ לַמֵּ תוּב מִלְּ לִרְדּוֹת, לאֹ נִמְנַע הַכָּ
דוֹל נִמְלָךְ  יְּהֵא הַגָּ ת עֲנָוָה, שֶׁ אֶרֶץ וּמִדַּ
ה  תַב 'אֶעֱשֶׂ טָן. וְאִם כָּ וְנוֹטֵל רְשׁוּת מִן הַקָּ
ית  ר עִם בֵּ הָיָה מְדַבֵּ אָדָם' לאֹ לָמַדְנוּ שֶׁ
ינִים  א עִם עַצְמוֹ. וּתְשׁוּבַת הַמִּ ינוֹ, אֶלָּ דִּ

ים  ם אֱלהִֹ֖ רֶךְְְ אֹתָ֛ בָ֧ וַיְְְ י־טֽוֹב׃  ים כִּ א אֱלהִֹ֖ רְְְ וַיַּ֥ הוּ  מִינֵ֔ לְְ

רֶב  הָע֖וֹף יִ֥ ים וְְ יַּמִּ֔ יִם֙ בַּ א֤וּ אֶת־הַמַּ֙ ב֗וּ וּמִלְְְ ר֣וּ וּרְְְ לֵאמ֑רֹ פְְּ

י׃  ֽ הִי־ב֖קֶֹר י֥וֹם חֲמִישִׁ רֶב וַֽיְְְ הִי־עֶ֥ רֶץ׃ וַֽיְְְ אָֽ בָּ

ה  הֵמָ֥ הּ בְְּ מִינָ֔ רֶץ נֶפֶ֤שׁ חַיָּה֙ לְְ א הָאָ֜ ים תּוֹצֵ֨ וַיּ֣אֹמֶר אֱלהִֹ֗

וַיַּעַ֣שׂ אֱלהִֹים֩  הִי־־־כֵֽן׃  וַֽיְְְ מִינָהּ֑  רֶץ לְְ תוֹ־־־אֶ֖ יְְְ חַֽ וְְ מֶשׂ  וָרֶ֛

ת  אֵ֛ וְְ הּ  מִינָ֔ הֵמָה֙ לְְ אֶת־הַבְְּ הּ וְְ מִינָ֗ רֶץ לְְ ת הָאָ֜ אֶת־חַיַּ֨

י־־־טֽוֹב׃  כִּ ים  א אֱלהִֹ֖ רְְְ וַיַּ֥ מִינֵה֑וּ  ה לְְ אֲדָמָ֖ הָֽ מֶשׂ  ל־־־־־רֶ֥ כָָּ

נוּ  מוּתֵ֑ דְְְ כִּ נוּ  מֵ֖ צַלְְְ בְְּ ם  אָדָ֛ ה  ֥ נַעֲֽשֶׂ ים  אֱלהִֹ֔ וַיֹּ֣אמֶר 

כב

כג

כד

כה

כו
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מבחינת מהותו. דמיון זה איננו מתבטא רק ברמת האינטליגנציה 
ייחודית  זו  תכונה  בבחירה החופשית.  בעיקר  הגבוהה שלו, אלא 
כפופים  נעים במעגלותיהם,  יצורי העולם  ולאלוקים. שאר  לאדם 
האנושי משוחרר  היצור  ואילו  ומסובב,  סיבה  ארוכה של  לרשת 
וּבְכָל  הֵמָה  וּבַבְּ מַיִם  ָ הַשּׁ וּבְעוֹף  הַיָּם  בִדְגַת  ימשלו  וְיִרְדּוּ,  זו.  מכפיפות 
 וַיִּבְרָא   כז הָאָרֶץ, במחצבים הדוממים15 וּבְכָל הָרֶמֶשׂ הָרמֵֹשׂ עַל הָאָרֶץ. 
צַלְמוֹ, העניק לו את החופש ואת יכולת הפעולה  אֱלהִֹים אֶת הָאָדָם בְּ
הערה שתפורט  וכאן  אתֹוֹ.  רָא  בָּ אֱלהִֹים  צֶלֶם  בְּ והשינוי,  הרחבה 
רָא אתָֹם. לכאורה, יכול היה להיות בעולם אדם  בהמשך: זָכָר וּנְקֵבָה בָּ
יחיד, כשם שהקדוש ברוך הוא יחיד.16 יש חידוש בכך שהאדם הוא 
חלק מהפאונה — ממערכת החי. ההדגשה שנבראו זכר ונקבה מעידה 
על כך שאין מדובר באדם כפרט, אלא במין כולו, שכאן ראשיתו. מצד 
שני, ראוי לשים לב שאף על פי שגם שאר בעלי החיים נבראו זכר 
ונקבה, רק בבריאת האדם מצוינת עובדה זו במפורש, כדי להדגיש 
בלבד אלא  ביולוגיים  ביניהם  ביצורים שההבדלים  מדובר  אין  כי 
רוּ   וַיְבָרֶךְ אתָֹם אֱלהִֹים, וַיּאֹמֶר גם לָהֶם אֱלהִֹים: פְּ  כח בהוויות שונות. 
וּרְבוּ. כיוון שעבור האדם הרבייה איננה פעולה אוטומטית, כמו אצל 
בחירתו החופשית.  הפונה אל  זוהי ההוראה הראשונה,  הצמחים, 
ההוראה השנייה היא: וּמִלְאוּ אֶת הָאָרֶץ, אל לכם להסתפק בפרייה 
ורבייה בלבד. בניגוד לקרפדה, החיה במקומה, האדם מצֻווה ליישב 
הָ. כמובן, אין הדבר שולל את ישיבתם של יצורים  את הארץ. וְכִבְשֻׁ
אחרים בארץ, אך על המין האנושי מוטלת חובה מיוחדת לאכלס 
את כל העולם ולכובשו מיד השממה או החיות. ולבסוף — וּרְדוּ, שלטו 

ת עַל הָאָרֶץ.  מַיִם וּבְכָל חַיָּה הָרמֶֹשֶׂ ָ דְגַת הַיָּם וּבְעוֹף הַשּׁ בִּ

ב  עֵשֶׂ ל  כָּ אֶת  לפחות,  לפי שעה,  לָכֶם,  י  נָתַתִּ ה  הִנֵּ אֱלהִֹים:   וַיּאֹמֶר  כט

זרֵֹעַ  עֵץ  פְרִי  בּוֹ  ר  אֲשֶׁ הָעֵץ  ל  כָּ וְאֶת  הָאָרֶץ,  כָל  נֵי  פְּ עַל  ר  אֲשֶׁ זֶרַע  זרֵֹעַ 

כולו?  העולם  והנחת תחתיו את  באדם, 
ואכן, בפרקיו הבאים ידון הספר ותעסוק 
ההיסטוריה האנושית כולה בשאלות אם 
יצור כזה יציב דיו, ואם כוחות ההרס שלו 

אינם מסוכנים מדי לעצמו ולעולם. 

האדם   על  וכחובה כברכה  האדם  שלטון 
על  להשתלט  הכללית  החובה  הוטלה 

על  גשר  לבנות  עליו  ולשעבדו.  העולם 
מטוס  הים,  את  שתחצה  אנייה  הנהר, 
הרחק  שתגיע  וחללית  לשמים  שימריא 
מזה. כל אלה אינם מוצגים כאן כתוצרי 
יצר לב האדם, אלא כפעולותיו החיוביות. 
השלטון  את  בידו  להחזיק  צריך  האדם 
בעולם, וכוחו לבצע את המשימה הזאת 

הולך וגדל בהתמדה.

 שלטונו של האדם בבעלי החיים  'וירדו...'
אינו מקרי. גם אם במשך דורות רבים ייאבק 
בהם, בסופו של דבר, האדם הוא המושל 
בעולם. זהו חלק מהתפקיד שהוטל עליו 
בשל תכונותיו הקיצוניות, חסרות הגבולות 
רצון,  כוח  יחדיו עצמה,  הכורכות  והרסן, 
שיגעון.  אפילו  ואולי  חופשית  בחירה 
רעידות אדמה, הרי געש ושטפונות — כל 

אלה הם תופעות קטנות ביחס לפעולותיו 
על  ביותר  המשפיע  היסוד  האדם,  של 
עליהם.  רק  לא  וכנראה  החיים,  היצורים 
מכאן נובעת שאלתו של משורר תהלים: 
מָה אֱנוֹשׁ כִּי תִזְכְּרֶנּוּ וּבֶן אָדָם כִּי תִפְקְדֶנּוּ. 
וְהָדָר  וְכָבוֹד  מֵאֱלֹהִים  מְּעַט  וַתְּחַסְּרֵהוּ 
תְּעַטְּרֵהוּ. תַּמְשִׁילֵהוּ בְּמַעֲשֵׂי יָדֶיךָ כּלֹ שַׁתָּה 
תַחַת רַגְלָיו )תהלים ח,ה–ז(. — מדוע בחרת 

צִדּוֹ: "וַיִּבְרָא אֱלהִֹים אֶת הָאָדָם",  תַב בְּ כָּ
נוּ:  לָּ פוּס שֶׁ דְּ צַלְמֵנוּ. בַּ תַב 'וַיִּבְרְאוּ': בְּ וְלאֹ כָּ
יל: וְיִרְדּוּ בִדְגַת  כִּ דְמוּתֵנוּ. לְהָבִין וּלְהַשְׂ כִּ

שׁוֹן הַזֶּה לְשׁוֹן רִדּוּי וּלְשׁוֹן  לָּ הַיָּם. יֵשׁ בַּ

הֵמוֹת,  חַיּוֹת וּבַבְּ יְרִידָה, זָכָה — רוֹדֶה בַּ
ה יָרוּד לִפְנֵיהֶם וְהַחַיָּה  לאֹ זָכָה — נַעֲשֶׂ

לֶת בּוֹ:  מוֹשֶׁ

צַלְמוֹ.  בְּ  וַיִּבְרָא אֱלהִֹים אֶת הָאָדָם  כז ׀

מַאֲמָר  הַכּלֹ נִבְרָא בְּ פוּס הֶעָשׂוּי לוֹ, שֶׁ דְּ בַּ
כָה"  פֶּ ת עָלַי כַּ שֶׁ אֱמַר: "וַתָּ נֶּ יָּדַיִם, שֶׁ וְהוּא בַּ
עַ  טְבֵּ מַּ כַּ חוֹתָם  בְּ ה  נַעֲשָׂ ה(  קלט,  )תהלים 

קּוֹרִין קוי״ן  שֶׁ ם,  רֹשֶׁ יְדֵי  עַל  הָעֲשׂוּיָה 
חֹמֶר  ךְ כְּ תְהַפֵּ לַעַז, וְכֵן הוּא אוֹמֵר: "תִּ בְּ
רָא  צֶלֶם אֱלהִֹים בָּ חוֹתָם" )איוב לח, יד(: בְּ
ן לוֹ  תֻקָּ אוֹתוֹ צֶלֶם הַמְּ רַשׁ לְךָ שֶׁ אוֹתוֹ. פֵּ

רָא  יוֹקַן יוֹצְרוֹ הוּא: זָכָר וּנְקֵבָה בָּ צֶלֶם דְּ
ח אַחַת  ן הוּא אוֹמֵר: "וַיִּקַּ אֹתָם. וּלְהַלָּ

דָה,  לְעתָֹיו״ וְגוֹ׳ )להלן ב, כא(! מִדְרַשׁ אַגָּ מִצַּ
רִיאָה רִאשׁוֹנָה,  רְצוּפִים בְּ נֵי פַּ רָאוֹ שְׁ בְּ שֶׁ
אן  ל מִקְרָא: כָּ קוֹ. וּפְשׁוּטוֹ שֶׁ ךְ חִלְּ וְאַחַר כָּ
רַשׁ  י, וְלאֹ פֵּ ִ שּׁ ִ שּׁ נֵיהֶם בַּ בְרְאוּ שְׁ נִּ הוֹדִיעֲךָ שֶׁ
מָקוֹם אַחֵר:  רִיָּתָן, וּפֵרַשׁ לְךָ בְּ יצַד בְּ לְךָ כֵּ

הַזָּכָר  דְךָ שֶׁ הָ. חָסֵר וָי״ו, לְלַמֶּ  וְכִבְשֻׁ כח ׀

הֵא יַצְאָנִית.  לּאֹ תְּ קֵבָה שֶׁ כּוֹבֵשׁ אֶת הַנְּ
רְכּוֹ לִכְבֹּשׁ מְצֻוֶּה  דַּ הָאִישׁ שֶׁ דְךָ, שֶׁ וְעוֹד לְלַמֶּ

ה:  ָ רִיָּה וּרְבִיָּה וְלאֹ הָאִשּׁ עַל פְּ

חַיַּת  וּלְכָל  לְאָכְלָה  יִהְיֶה   לָכֶם  כט–ל ׀

הֵמוֹת  בְּ תוּב  הַכָּ לָהֶם  וָה  הִשְׁ הָאָרֶץ. 

תּוֹ  ה לָאָדָם וּלְאִשְׁ וְחַיּוֹת לְמַאֲכָל, וְלאֹ הִרְשָׁ

ל־ כָָ וּבְְְ הֵמָה֙  וּבַבְְּ יִם  מַ֗ ָ הַשּׁ ע֣וֹף  וּבְְְ ם  הַיָּ֜ ת  גַ֨ דּוּ֩ בִדְְְ יִרְְְ וְְ

א  רָ֨ וַיִּבְְְ רֶץ׃  עַל־הָאָֽ שׂ  רֹמֵ֥ הָֽ מֶשׂ  ל־הָרֶ֖ כָָ וּבְְְ רֶץ  הָאָ֔

א  רָ֣ בָּ ים  צֶ֥לֶם אֱלהִֹ֖ בְְּ מ֔וֹ  צַלְְְ בְְּ אָדָם֙  ׀ אֶת־הָֽ ים  אֱלהִֹ֤

רֶךְְְ אֹתָם֮ אֱלהִֹים֒  בָ֣ וַיְְְ ם׃  א אֹתָֽ רָ֥ בָּ קֵבָ֖ה  וּנְְְ זָכָ֥ר  אֹת֑וֹ 

רֶץ  א֥וּ אֶת־הָאָ֖ וּמִלְְְ ב֛וּ  וּרְְְ ר֥וּ  פְְּ ים  ם אֱלהִֹ֗ לָהֶ֜ וַיּ֨אֹמֶר 

ל־חַיָּה֖  כָָ יִם וּבְְְ מַ֔ ָ ע֣וֹף הַשּׁ גַת֤ הַיָּם֙ וּבְְְ דְְְ ד֞וּ בִּ הָ וּרְְְ ֑ שֻׁ כִבְְְ וְְ

ם  י לָכֶ֜ תִּ ה֩ נָתַ֨ ים הִנֵּ רֶץ׃ וַיֹּ֣אמֶר אֱלהִֹ֗ ת עַל־הָאָֽ שֶׂ רמֶֹ֥ הָֽ

רֶץ  ל־הָאָ֔ נֵי֣ כָָ ר֙ עַל־פְְּ רַע אֲשֶׁ זֶ֗ עַ  זֹרֵ֣ ׀  ב  שֶׂ ל־עֵ֣ אֶת־כָָּ

יֶה֖  עַ זָ֑רַע לָכֶ֥ם יִֽהְְְ רִי־עֵ֖ץ זֹרֵ֣ וֹ פְְ ר־בּ֥ ל־הָעֵ֛ץ אֲשֶׁ אֶת־כָָּ וְְ

מצווה א
מצוות פריה ורביה
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זָרַע, לָכֶם יִהְיֶה לְאָכְלָה. מותר לכם להיזון מכל סוגי הצמחים — מן 
חַיַּת   וּלְכָל   ל לכם.  ככל שיערב   — הפֵּרות  ומן  הירקות  מן  העשב, 
רוֹמֵשׂ  וּלְכלֹ  מַיִם  ָ הַשּׁ וּלְכָל עוֹף  השונים,  לסוגיו  הצומח  ניתן  הָאָרֶץ 
ב לְאָכְלָה, וַיְהִי כֵן. ייתכן  ל יֶרֶק עֵשֶׂ ר בּוֹ נֶפֶשׁ חַיָּה, אֶת כָּ עַל הָאָרֶץ אֲשֶׁ
שבתחילת בריאתם היו כל יצורי העולם צמחונים.17 האדם ובעלי 
החיים רשאים להתפרנס מן העשב, מפני שהווייתם, הכוללת נפש, 

גבוהה מן הצומח. 

ועד  האור  מן   — המכלול  ה,  עָשָׂ ר  אֲשֶׁ ל  כָּ אֶת  אֱלהִֹים   וַיַּרְא  לא

י.  ִ שּׁ ִ ה טוֹב מְאדֹ. וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בקֶֹר, יוֹם הַשּׁ האדם — וְהִנֵּ

הפרק  של  סופו  את  כאן  הקובעת  המקובלת,  הפרקים  חלוקת 
הראשון בתורה, אינה יהודית. הן מבחינת מבנה הטקסט ופרטיו 
והן מבחינת המסורת היהודית, הפרק צריך להסתיים לאחר שלושת 
את  אלו, המתארים  פסוקים  הבא.  הפרק  הראשונים של  פסוקיו 
בריאת השבת, הם ללא ספק סיכומו של הפרק הראשון. רק כשתגיע 

השבת, תושלם מלאכת הבריאה, ולעולם יהיה קיום. 

של  שכלולם  והסתיים  מלאכתם  תמה  נגמרו,   וַיְכֻלּוּ,   א ב  פרק 
כוחותיהם  על  היצורים שבהם,  צְבָאָם, שפע  וְכָל  וְהָאָרֶץ  מַיִם  ָ הַשּׁ
ר  אֲשֶׁ מְלַאכְתּוֹ  בִיעִי  ְ הַשּׁ יּוֹם  בַּ אֱלהִֹים  סיים   וַיְכַל,   ב ותפקידיהם. 
ה.  ר עָשָׂ ל מְלַאכְתּוֹ אֲשֶׁ בִיעִי מִכָּ ְ יּוֹם הַשּׁ בּתֹ בַּ ה בששת הימים. וַיִּשְׁ עָשָׂ
ויום ברואים חדשים, שלא היה  יום  תם התהליך שבו נוצרו בכל 
אותם  ולנוע  להתקיים  ואילך ממשיכים  מכאן  קודם.  להם  דומה 
ברואים בסדר שנקבע להם. בשל מהותו העצמית הייחודית של 
שׁ אתֹוֹ, נתן בו  בִיעִי וַיְקַדֵּ ְ  וַיְבָרֶךְ אֱלהִֹים אֶת יוֹם הַשּׁ  ג יום השבת — 
רָא אֱלהִֹים לַעֲשׂוֹת.  ר בָּ ל מְלַאכְתּוֹ אֲשֶׁ בַת מִכָּ י בוֹ שָׁ קדושה יתרה, כִּ

של  צמיחתם  ולילה,  חושך  גם  הכולל 
עשבים וקמילתם, זריחת השמש ושקיעתה, 
היווצרות ומוות. הביטוי טוֹב מְאֹד מתייחס 
עליותיהן  על  התופעות,  כלל  אל 
)ראו  וחסרונן.  מלאותן  על  ומורדותיהן, 
י,א;  ו–יב; שמות רבה  בראשית רבה ט,ה 

זוהר ח"א קמד,ב(. 

אתו' ויקדש  השביעי  יום  את  אלהים  'ויברך 
יש מקומות בעולם שבהם נמנעים ביום 

שזהו  ההנחה  מתוך  ממלאכה,  השביעי 
יום של מזל רע. כאן מודגש הצד ההפוך: 
של  ברכה,  של  יום  הוא  השביעי  היום 
קדושה ושל השלמת העולם. רק עכשיו 
הוא  אין  שהרי  כראוי,  העולם   עומד 
כולל רק עשייה, אלא גם הימנעות; אין 
גם  אלא  דיבור,  של  ימים  רק  כולל  הוא 
וההימנעות  השתיקה  שתיקה.  של  יום 
יום  של  ומלאותו  שלמותו  מכוח  באות 

השבת.

להוראות  הסיבות   אחת  אכילה הנחיות 
אלה נובעת מיכולת הבחירה של האדם 
ומאינספור האפשרויות הפתוחות בפניו. 
כיוון שכך, האדם זקוק להדרכה גם באשר 
לצדדים פשוטים ביותר של חייו. הפרה 
מה  בשאלה  מתחבטים  אינם  הדג  או 
יאכלו. לעומתם, האדם זקוק, כפי הנראה, 

להוראות מפורטות ומוגדרות יותר. 

 האם העולם אכן  'כל אשר עשה... טוב מאד'

מושלם?  הוא  האם  רע?  ללא  מאוד  טוב 
שאלה זו מתחזקת במיוחד, לאור העובדה 
שהאדם, בהיותו חופשי ממסגרות, מכניס 
יסוד מורכב למערכת העולמית. ביכולתו 
לפעול פעולות חיוביות או שליליות. האם 
ההגדרות  מן  מאוד?  טוב  האדם  גם 
והפירושים, הדרשות והמדרשים השונים 
שנאמרו על פסוק זה, עולה שיש להבחין 
בין טוֹב, המנוגד לרע בפשטות, לבין טוֹב 
המורכב,  המכלול  אל  המתייחס  מְאֹד, 

ל יֶרֶק  ר, אַךְ כָּ שָׂ רִיָּה וְלֶאֱכלֹ בָּ לְהָמִית בְּ
נֵי נחַֹ,  אוּ בְּ בָּ ם. וּכְשֶׁ לָּ ב יאֹכְלוּ יַחַד כֻּ עֵשֶׂ
ר  ל רֶמֶשׂ אֲשֶׁ אֱמַר: "כָּ נֶּ ר, שֶׁ שָׂ יר לָהֶם בָּ הִתִּ
י לְאָדָם  רְתִּ הִתַּ ב" שֶׁ יֶרֶק עֵשֶׂ הוּא חַי וְגוֹ׳ כְּ
י לָכֶם אֶת כּלֹ" )להלן ט, ג(:  הָרִאשׁוֹן "נָתַתִּ

גְמַר  י בִּ ִ שּׁ ִ שּׁ י. הוֹסִיף הֵ״א בַּ ִ שּׁ ִ  יוֹם הַשּׁ לא ׀

הֶם  הִתְנָה עִמָּ ית, לוֹמַר שֶׁ רֵאשִׁ ה בְּ מַעֲשֵׂ
ה  ָ רָאֵל חֲמִשּׁ לוּ עֲלֵיהֶם יִשְׂ יְּקַבְּ עַל מְנָת שֶׁ
ם  לָּ י", כֻּ ִ שּׁ ִ בָר אַחֵר, "יוֹם הַשּׁ י תּוֹרָה. דָּ חֻמְשֵׁ
י  ִ שּׁ י, הוּא שִׁ ִ שּׁ ִ לוּיִים וְעוֹמְדִים עַד יוֹם הַשּׁ תְּ

ן תּוֹרָה: סִיוָן הַמּוּכָן לְמַתַּ בְּ

פרק ב

י  רַבִּ בִיעִי.  ְ הַשּׁ יּוֹם  בַּ אֱלהִֹים   וַיְכַל  ב ׀

יו  אֵינוֹ יוֹדֵעַ עִתָּ ר וָדָם שֶׁ שָׂ מְעוֹן אוֹמֵר: בָּ שִׁ
וּרְגָעָיו צָרִיךְ לְהוֹסִיף מֵחוֹל עַל הַקֹּדֶשׁ, 
יו וּרְגָעָיו,  יּוֹדֵעַ עִתָּ רוּךְ הוּא שֶׁ דוֹשׁ בָּ הַקָּ
אִלּוּ  עֲרָה, וְנִרְאָה כְּ חוּט הַשַּׂ נִכְנַס בּוֹ כְּ
בָר אַחֵר: מֶה הָיָה הָעוֹלָם  יּוֹם. דָּ ה בּוֹ בַּ לָּ כִּ
את מְנוּחָה,  ת בָּ בָּ את שַׁ חָסֵר? מְנוּחָה, בָּ

לָאכָה:  לְתָה וְנִגְמְרָה הַמְּ כָּ

ל יְמוֹת  כָּ ן, שֶׁ מָּ רְכוֹ בַּ שׁ. בֵּ  וַיְבָרֶךְ וַיְקַדֵּ ג ׀

י  ִ שּׁ ִ לְגֹּלֶת, וּבַשּׁ בוּעַ יוֹרֵד לָהֶם עמֶֹר לַגֻּ ָ הַשּׁ

כ֣לֹ ׀  יִם וּלְְְ מַ֜ ָ ל־־־־ע֨וֹף הַשּׁ כָָ רֶץ וּלְְְ אָ֠ ל־חַיַּת֣ הָ֠ כָָ לְְְ לָֽה׃ וּֽ כְְְ אָָ לְְ

רֶק  ל־יֶ֥ ה אֶת־כָָּ חַיָּ֔ נֶפֶ֣שׁ  ר־בּוֹ֙  רֶץ אֲשֶׁ שׂ עַל־הָאָ֗ רוֹמֵ֣

ר  ֣ ל־אֲשֶׁ א אֱלהִֹים֙ אֶת־כָָּ רְְְ וַיַּ֤ הִי־כֵֽן׃  וַֽיְְְ לָ֑ה  כְְְ אָָ ב לְְ עֵ֖שֶׂ

י֥וֹם  הִי־־־בֹ֖קֶר  יְְְ וַֽ רֶב  הִי־־־עֶ֥ יְְְ וַֽ אֹ֑ד  מְְ ה־־־ט֖וֹב  הִנֵּ וְְ ה  עָשָׂ֔

י׃ ֽ ִ שּׁ ִ הַשּׁ

יּ֣וֹם  כַל֤ אֱלהִֹים֙ בַּ ם׃ וַיְְְ בָאָֽ ל־צְְ כָָ רֶץ וְְ הָאָ֖ יִם וְְ מַ֥ ָ וּ הַשּׁ כֻלּ֛ וַיְְְ

י  בִיעִ֔ ְְ יּ֣וֹם הַשּׁ בּתֹ֙ בַּ ה וַיִּשְְְׁ ֑ ר עָשָׂ ֣ וֹ אֲשֶׁ תּ֖ לַאכְְְ י מְְ בִיעִ֔ ְְ הַשּׁ

רֶךְְְ אֱלהִֹים֙ אֶת־־י֣וֹם  בָ֤ וַיְְְ ה׃  ֽ ר עָשָׂ ֥ וֹ אֲשֶׁ תּ֖ לַאכְְְ ל־מְְ מִכָָּ

וֹ  תּ֔ לַאכְְְ ל־־־מְְ בַת֙ מִכָָּ שָׁ ב֤וֹ  י  ֣ כִּ שׁ אֹת֑וֹ  ֖ קַדֵּ וַיְְְ י  בִיעִ֔ ְְ הַשּׁ

וֹת׃ עֲשֽׂ ים לַֽ א אֱלהִֹ֖ רָ֥ ר־בָּ אֲשֶׁ

ב

ל

לא

א
ב

ג
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תיאור הבריאה השני 
פרק ב פס' ד — פרק ג

פרשה זו היא מן העלומות והמאתגרות בתורה. חלק מן המסופר בה ניתן להבין באופן 
קלוש בלבד. זהו אחד העניינים הדרמטיים והמסתוריים ביותר בכתבי הקודש.

לאחר התיאור הכוללני, העוסק בהיקפיה הרחבים של המציאות ושל מכלול הזמנים 
וחלוקתם שבעניין הראשון, מגיע תיאור מפורט של תהליכי השתלשלות של ברואים 
יותר מאשר התיאור  ומדורג  מוחשי  הזה  הבריאה  תיאור  היש.  אל  האין  מן  היוצאים 
המופשט והמושגי שבעניין הראשון. גם השם הקדוש שונה בעניין זה. בעניין הקודם 
חוזר ונשנה שם 'אלוקים', המבטא, מצד אחד, את שלטונו ואת יכולתו של הקדוש ברוך 
בעניין  זאת,  לעומת  אישית.  והבלתי  הכוללת  מגלם את מהותו  הוא  שני,  ומצד  הוא, 
הזה מופיע הצירוף 'ה' אלוקים'. 'ה'' הוא שמו הפרטי. כאן האלוהות אינה רק הוויה 
פילוסופית-תיאולוגית מופשטת, שהלמה את העניין שבו דובר בתכנית הגדולה, אלא 

מהות המתייחסת אל פרטי תהליך יצירת העולם. 

אֱלהִֹים  ה'  עֲשׂוֹת  יוֹם  בְּ רְאָם,  הִבָּ בְּ וְהָאָרֶץ  מַיִם  ָ הַשּׁ תוֹלְדוֹת  ה   אֵלֶּ ד

יחַ  שִׂ וְכלֹ   — שלם  איננו  עדיין  העולם  זה   בשלב   ה מָיִם.  וְשָׁ אֶרֶץ 
י לאֹ הִמְטִיר  דֶה טֶרֶם יִצְמָח, כִּ ב הַשָּׂ דֶה טֶרֶם יִהְיֶה בָאָרֶץ וְכָל עֵשֶׂ הַשָּׂ
ה' אֱלהִֹים עַל הָאָרֶץ. הגשם הוא חלק מסדר העולם וממערכת הים 
הוזכרה  לא  בריאה חדשה שעדיין  גם משום  בו  יש  אך  והיבשה, 
בעניין הקודם, עם יצירת הימים, היבשה והצמחים. מכיוון שהוא 
לא הגיע, הצמחים עדיין לא צמחו בשלמות.18 וְאָדָם אַיִן לַעֲבדֹ אֶת 
הָאֲדָמָה. בני אדם עובדים את האדמה גם כשאין גשם, באמצעות 
הטיית המים ממקום למקום, אבל כאן אין עדיין אדם, ולכן האדמה 
נֵי הָאֲדָמָה.  ל פְּ קָה אֶת כָּ  וְאֵד יַעֲלֶה מִן הָאָרֶץ, וְהִשְׁ  ו אינה מעובדת.  
תמצית הגשם כבר קיימת, אבל עדיין לא קיים מחזור גשמים שלם. 
כאן מדובר בטרום-גשם, במה שקדם לסדר הגשמים הקבוע, אך 
גם במערכת המוכרת לנו. ראשיתו של הגשם היא באד העולה מן 

הארץ, שלאחר מכן הוא מתעבה ומשקה את פני האדמה. 

תהליך יצירתם של הצמחים, שהתרחש ביום השלישי, זוכה כאן 
תוארה  שבריאתה  יותר,  הרבה  חשובה  ברייה  מפורט.  לתיאור 
היא  פירוט,  לידי  עתה  יבואו  ומעשיה  ושיצירתה  לעיל  בכללות 
בניגוד  הָאֲדָמָה.  מִן  עָפָר  הָאָדָם  אֶת  אֱלהִֹים  ה'   וַיִּיצֶר   ז  — האדם 
לבעלי החיים האחרים, שנוצרו בבת אחת, את האדם יצר הקדוש 
ובלשון  עפר,  גוש  היה  הוא  הראשון  בשלב  בשלבים:  הוא  ברוך 

לּאֹ יָרַד בּוֹ מָן  ן שֶׁ מָּ שׁוֹ בַּ נֶה. וְקִדְּ לֶחֶם מִשְׁ
ר  תוּב עַל הֶעָתִיד: אֲשֶׁ קְרָא כָּ לָל, וְהַמִּ כְּ
הָיְתָה  לָאכָה שֶׁ רָא אֱלהִֹים לַעֲשׂוֹת. הַמְּ בָּ

י,  ִ שּׁ ִ שּׁ אָה בַּ פַל וַעֲשָׂ ת כָּ בָּ ַ שּׁ רְאוּיָה לֵעָשׂוֹת בַּ
ה )יא, ט(:  ית רַבָּ בְרֵאשִׁ פרָֹשׁ בִּ מְּ מוֹ שֶׁ כְּ

ה. הָאֲמוּרִים לְמַעְלָה "תּוֹלְדוֹת   אֵלֶּ ד ׀

יוֹם עֲשׂוֹת  רְאָם בְּ הִבָּ מַיִם וְהָאָרֶץ": בְּ ָ הַשּׁ
רִאשׁוֹן.  בָּ נִבְרְאוּ  ם  לָּ כֻּ שֶׁ דְךָ  לְלַמֶּ ה׳. 

רָאָם,  בְּ הֵ״י  בְּ רְאָם",  הִבָּ "בְּ אַחֵר,  בָר  דָּ
יָהּ ה׳ צוּר עוֹלָמִים" )ישעיה כו,  אֱמַר: "בְּ נֶּ שֶׁ
ם יָצַר  ֵ ל הַשּׁ לוּ שֶׁ י אוֹתִיּוֹת הַלָּ תֵּ שְׁ בִּ ד(, 
הָעוֹלָם הַזֶּה  אן שֶׁ דְךָ כָּ נֵי עוֹלָמִים, וְלִמֶּ שְׁ
ה  עִים לְמַטָּ יֵּרְדוּ הָרְשָׁ הֵ״י, רֶמֶז שֶׁ נִבְרָא בְּ
ל  תוּמָה מִכָּ סְּ הֵ״י זאֹת שֶׁ חַת, כְּ לִרְאוֹת שַׁ
רֶךְ  דֶּ ה לָרֶדֶת  דָדִים וּפְתוּחָה לְמַטָּ  הַצְּ

ם:  שָׁ

קְרָא  מִּ בַּ ל 'טֶרֶם' שֶׁ אָרֶץ. כָּ  טֶרֶם יִהְיֶה בָּ ה ׀

לְשׁוֹן 'עַד לאֹ' הוּא, וְאֵינוֹ לְשׁוֹן קֹדֶם, וְאֵינוֹ 
יֵאָמֵר:  ר  אֲשֶׁ כַּ הִטְרִים,  לוֹמַר:  נִפְעָל 
י טֶרֶם  ים, וְזֶה מוֹכִיחַ, וְעוֹד אַחֵר: "כִּ הִקְדִּ
ירְאוּן. וְאַף  ירְאוּן" )שמות ט, ל(, עֲדַיִן לאֹ תִּ תִּ

גְמְרָה  נִּ שֶׁ אָרֶץ כְּ פָרֵשׁ: עֲדַיִן לאֹ הָיָה בָּ זֶה תְּ
בְרָא אָדָם,  נִּ י קֹדֶם שֶׁ ִ שּׁ ִ שּׁ רִיאַת הָעוֹלָם בַּ בְּ
י  לִישִׁ ְ דֶה עֲדַיִן לאֹ צָמַח. וּבַשּׁ ב הַשָּׂ וְכָל עֵשֶׂ
תוּב: "וַתּוֹצֵא הָאָרֶץ" )לעיל א, יב(, עַל  כָּ שֶׁ
י לאֹ  י: כִּ ִ שּׁ תַח קַרְקַע עָמְדוּ עַד יוֹם שִׁ פֶּ
עַם לאֹ הִמְטִיר? לְפִי  הִמְטִיר. וּמַה טַּ
יר  אָדָם אַיִן לַעֲבדֹ אֶת הָאֲדָמָה וְאֵין מַכִּ שֶׁ
א אָדָם וְיָדַע  בָּ מִים. וּכְשֶׁ שָׁ ל גְּ טוֹבָתָם שֶׁ בְּ
ל עֲלֵיהֶם וְיָרְדוּ,  לֵּ הֵם צרֶֹךְ לָעוֹלָם הִתְפַּ שֶׁ
אִים: ה׳ אֱלהִֹים. ה׳  שָׁ וְצָמְחוּ הָאִילָנוֹת וְהַדְּ
יט וְשׁוֹפֵט  לִּ הוּא שַׁ מוֹ, אֱלהִֹים — שֶׁ הוּא שְׁ
כָל מָקוֹם לְפִי  רוּשׁ זֶה בְּ עַל כּלֹ, וְכֵן פֵּ

הוּא אֱלהִֹים:  שׁוּטוֹ: ה׳ שֶׁ פְּ

ל אָדָם,  שֶׁ רִיָּתוֹ  בְּ  וְאֵד יַעֲלֶה. לְעִנְיַן  ו ׀

רוֹת  קָה עֲנָנִים לִשְׁ הוֹם וְהִשְׁ הֶעֱלָה הַתְּ
נּוֹתֵן  שֶׁ זֶה  ל  גַבָּ כְּ אָדָם,  וְנִבְרָא  הֶעָפָר 
אן  ה, אַף כָּ ךְ לָשׁ אֶת הָעִסָּ מַיִם וְאַחַר כָּ

ךְ "וַיִּיצֶר":  קָה" וְאַחַר כָּ "וְהִשְׁ

י יְצִירוֹת, יְצִירָה לָעוֹלָם הַזֶּה  תֵּ  וַיִּיצֶר. שְׁ ז ׀

הֵמָה  בְּ בַּ תִים, אֲבָל  וִיצִירָה לִתְחִיַּת הַמֵּ
יצִירָתָהּ  ב בִּ ין, לאֹ נִכְתַּ אֵינָהּ עוֹמֶדֶת לַדִּ שֶׁ

וֹת  י֗וֹם עֲשׂ֛ ם בְְּ אָ֑ רְְ ֽ הִבָּ רֶץ בְְּ הָאָ֖ יִם וְְ מַ֛ ָ ד֧וֹת הַשּׁ ה תֽוֹלְְ לֶּ אֵ֣

רֶם  ה טֶ֚ דֶ֗ ָ יחַ הַשּׂ ֣ כ֣לֹ ׀ שִׂ יִם׃ וְְ מָֽ שָׁ רֶץ וְְ ים אֶ֥ יהו֥ה אֱלהִֹ֖

י֩ ל֨אֹ  כִּ ח  מָ֑ יִצְְְ רֶם  טֶ֣ ה  דֶ֖ ָ הַשּׂ ב  שֶׂ ל־עֵ֥ כָָ וְְ רֶץ  בָאָ֔ יֶה֣  יִהְְְ

עֲב֖דֹ  לַֽ יִן  אַ֔ ם  אָדָ֣ וְְ רֶץ  יר יהו֤ה אֱלהִֹים֙ עַל־־־הָאָ֔ טִ֜ הִמְְְ

ה אֶת־ קָ֖ הִשְְְׁ וְְ רֶץ  יַעֲֽלֶ֣ה מִן־הָאָ֑ ד  אֵ֖ וְְ ה׃  אֲדָמָֽ אֶת־הָֽ

ם  אָדָ֗ ים אֶת־־־הָֽ יצֶר֩ יהו֨ה אֱלהִֹ֜ וַיִּ֩ ה׃  אֲדָמָֽ הָֽ נֵי֥  ל־־־פְְּ כָָּ

ב דשני

ה

ו

ז
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  הרחבות

ח  חכמים — 'גולם',19 המציאות החומרית כשלעצמה. אחר כך — וַיִּפַּ
מַת חַיִּים, ואז הפך יצור דומם זה לאדם. וַיְהִי הָאָדָם לְנֶפֶשׁ  יו נִשְׁ אַפָּ בְּ
חַיָּה. נפש האדם חיה לא רק במובן זה שאין היא מתה, אלא שיש 
בה חיות וחיוניות מיוחדת — נפש מדברת.20 נשמת החיים שבאדם 
גם  היא  בלבד;  בתוכו  החבויה  קדושה  או  מופשטת  הוויה  אינה 

מקרינה מתוכו החוצה. 

עֵדֶן. עדן הוא שם  ן בְּ ע ה' אֱלהִֹים גַּ  וַיִּטַּ  ח כחלק מתהליך הבריאה, 
מקום.21 אולם משמעותו הפנימית של שם זה היא עונג. אל סתימותו 
בצד  דֶם,  מִקֶּ שהוא  העובדה  גם  מצטרפת  הזה  המקום  שם  של 
מזרח — בלא שהכתוב מפרש מזרחית לְמה, לתוספת מסתורין. מקום 
זה אינו חלק מהעולם המוכר, אלא הוא כעין מרכיב זר למציאות. 
הָאֲדָמָה  מִן  אֱלהִֹים  ה'   וַיַּצְמַח   ט יָצָר.  ר  אֲשֶׁ הָאָדָם  אֶת  ם  שָׁ ם  וַיָּשֶׂ
וְעֵץ הַחַיִּים, שיסופר  נֶחְמָד לְמַרְאֶה וְטוֹב לְמַאֲכָל.  ל עֵץ  שבגן עדן כָּ
 וְנָהָר יֹצֵא   י עַת טוֹב וָרָע.  ן, וְעֵץ הַדַּ תוֹךְ, במרכז22 הַגָּ עליו בהמשך, בְּ
ים.  עָה רָאשִׁ רֵד הנהר וְהָיָה לְאַרְבָּ יִפָּ ם  ָ ן, וּמִשּׁ קוֹת אֶת הַגָּ מֵעֵדֶן, לְהַשְׁ
ישׁוֹן, הוּא הַסּבֵֹב  ם הָאֶחָד פִּ  שֵׁ  יא נוצרו ממנו ארבעה נהרות גדולים: 
הפישון  את  לזהות  מקובל  הַזָּהָב.  ם  שָׁ ר  אֲשֶׁ הַחֲוִילָה  אֶרֶץ  ל  כָּ אֵת 

נֵי יוּדִי״ן: עָפָר מִן הָאֲדָמָה. צָבַר עֲפָרוֹ  שְׁ
ל  כָּ שֶׁ רוּחוֹת,  ע  מֵאַרְבַּ הָאֲדָמָה  ל  מִכָּ
הֵא קוֹלַטְתּוֹ לִקְבוּרָה.  ם תְּ יָּמוּת שָׁ מָקוֹם שֶׁ
אֱמַר  נֶּ קוֹם שֶׁ בָר אַחֵר, נָטַל עֲפָרוֹ מִמָּ דָּ
י" )שמות כ, כא(,  ה לִּ עֲשֶׂ ח אֲדָמָה תַּ בּוֹ: "מִזְבַּ
לַעֲמֹד:  וְיוּכַל  רָה  פָּ כַּ לוֹ  הֵא  תְּ הַלְוַאי 
חְתּוֹנִים וּמִן  אוֹ מִן הַתַּ יו. עֲשָׂ אַפָּ ח בְּ וַיִּפַּ

מָה  וּנְשָׁ חְתּוֹנִים  הָעֶלְיוֹנִים, גּוּף מִן הַתַּ
יוֹם רִאשׁוֹן נִבְרְאוּ  בְּ מִן הָעֶלְיוֹנִים. לְפִי שֶׁ
רָא רָקִיעַ לָעֶלְיוֹנִים,  נִי בָּ ֵ שּׁ מַיִם וָאָרֶץ, בַּ שָׁ
חְתּוֹנִים,  לַתַּ ה"  שָׁ הַיַּבָּ רָאֶה  "תֵּ י  לִישִׁ ְ שּׁ בַּ
י  חֲמִישִׁ רָא מְאוֹרוֹת לָעֶלְיוֹנִים, בַּ רְבִיעִי בָּ בָּ
י  ִ שּׁ ִ חְתּוֹנִים, הֻזְקַק הַשּׁ יִם" לַתַּ רְצוּ הַמַּ "יִשְׁ
חְתּוֹנִים, וְאִם  עֶלְיוֹנִים וּבַתַּ בְראֹות בּוֹ בָּ לִִ
יִּהְיוּ  ית, שֶׁ רֵאשִׁ ה בְּ מַעֲשֵׂ לָאו יֵשׁ קִנְאָה בְּ
בְרִיאַת יוֹם אֶחָד:  אֵלּוּ רָבִים עַל אֵלּוּ בִּ
נִקְרְאוּ  וְחַיָּה  הֵמָה  בְּ אַף  חַיָּה.  לְנֶפֶשׁ 

ן,  כֻלָּ בְּ ל אָדָם חַיָּה שֶׁ ׳נֶפֶשׁ חַיָּה', אַךְ זוֹ שֶׁ
עָה וְדִבּוּר:  תּוֹסֵף בּוֹ דֵּ נִּ שֶׁ

ן.  ל עֵדֶן נָטַע אֶת הַגָּ מִזְרָחוֹ שֶׁ דֶם. בְּ  מִקֶּ ח ׀

תַב: ״וַיִּבְרָא... אֶת  בָר כָּ וְאִם תּאֹמַר, הֲרֵי כְּ
ל  רַיְתָא שֶׁ בָּ הָאָדָם״ וְגוֹ׳ )לעיל א, כז(? רָאִיתִי בַּ
לִילִי  י יוֹסֵי הַגְּ ל רַבִּ נוֹ שֶׁ י אֱלִיעֶזֶר בְּ רַבִּ

ת,  יִם מִדּוֹת הָאַגָּדָה נִדְרֶשֶׁ תַּ ים וּשְׁ לשִֹׁ ְ מִשּׁ
ה, הוּא  אַחֲרָיו מַעֲשֶׂ לְּ לָל שֶׁ וְזוֹ אַחַת מֵהֶן: כְּ
ל רִאשׁוֹן. ״וַיִּבְרָא... אֶת הָאָדָם״ —  רָטוֹ שֶׁ פְּ
וְסָתַם  מֵהֵיכָן  רִיָּתוֹ  בְּ סָתַם  לָל,  כְּ זֶהוּ 
יו. חָזַר וּפֵרַשׁ: "וַיִּיצֶר ה׳ אֱלהִֹים״  מַעֲשָׂ
גַן עֵדֶן  יחֵהוּ בְּ ן עֵדֶן וַיַּנִּ וְגוֹ׳, וַיַּצְמַח לוֹ גַּ
הוּא  וֹמֵעַ סָבוּר שֶׁ מָה, הַשּׁ רְדֵּ ל עָלָיו תַּ וַיַּפֵּ
ל רִאשׁוֹן.  רָטוֹ שֶׁ א פְּ ה אַחֵר וְאֵינוֹ אֶלָּ מַעֲשֶׂ
הֵמָה חָזַר וְכָתַב: "וַיִּצֶר ה׳  וְכֵן אֵצֶל הַבְּ
דֶה" )להלן פסוק  ל חַיַּת הַשָּׂ וְגוֹ׳ מִן הָאֲדָמָה כָּ
דֵי לְפָרֵשׁ: "וַיָּבֵא אֶל הָאָדָם" לִקְרוֹת  יט(, כְּ

בְרְאוּ מִן  נִּ שֶׁ ד עַל הָעוֹפוֹת  וּלְלַמֵּ ם,   שֵׁ
הָרְקָק: 

ר:  מְדַבֵּ תוּב  הַכָּ ן  הַגָּ לְעִנְיַן   וַיַּצְמַח.  ט ׀

ן:  אֶמְצַע הַגָּ ן. בְּ תוֹךְ הַגָּ בְּ

ישׁוֹן. הוּא נִילוּס נְהַר מִצְרַיִם, וְעַל   פִּ יא ׀

קִין  רְכִין וְעוֹלִין וּמַשְׁ ימָיו מִתְבָּ מֵּ ם שֶׁ שֵׁ
מוֹ: "וּפָשׁוּ  ישׁוֹן", כְּ אֶת הָאָרֶץ נִקְרָא "פִּ
ישׁוֹן",  בָר אַחֵר, "פִּ יו" )חבקוק א, ח(. דָּ רָשָׁ פָּ
עְיָה  ישַׁ אֱמַר בִּ נֶּ ן, הוּא שֶׁ תָּ שְׁ ל פִּ הוּא מְגַדֵּ שֶׁ
ים" )ישעיה  תִּ  אֵצֶל מִצְרַיִם: "וּבֹשׁוּ עבְֹדֵי פִשְׁ

יט, ט(: 

י  הִ֥ וַיְְְ חַיִּ֑ים  ת  מַ֣ נִשְְְׁ ֖יו  אַפָּ בְְּ ח  ֥ וַיִּפַּ ה  אֲדָמָ֔ מִן־־־הָ֣ עָפָר֙ 

דֶן  עֵ֖ ֥ן־־־בְְּ גַּ ים  אֱלהִֹ֛ יהו֧ה  ע  וַיִּטַּ֞ חַיָּהֽ׃  נֶפֶ֥שׁ  לְְ ם  אָדָ֖ הָֽ

ח  מַ֞ וַיַּצְְְ יָצָֽר׃  ר  ֥ אֲשֶׁ ם  אָדָ֖ אֶת־הָֽ ם  שָׁ֔ ם  וַיָּשֶׂ֣ דֶם  ֑ מִקֶּ

ה  אֶ֖ מַרְְְ ד לְְ מָ֥ ל־עֵ֛ץ נֶחְְְ כָָּ ה  אֲדָמָ֔ יהו֤ה אֱלהִֹים֙ מִן־הָ֣

עַת  ֖ הַדַּ ץ  עֵ֕ וְְ ן  הַגָּ֔ ת֣וֹךְְְ  בְְּ חַיִּים֙  הַֽ עֵץ֤  וְְ אֲכָל֑  מַֽ ט֣וֹב לְְ וְְ

ם֙  ָ ן֑ וּמִשּׁ ק֖וֹת אֶת־הַגָּ הַשְְְׁ דֶן לְְ נָהָר֙ יצֵֹ֣א מֵעֵ֔ ע׃ וְְ ט֥וֹב וָרָֽ

וֹן  ישׁ֑ פִּ ד  אֶחָ֖ הָֽ ם  ֥ שֵׁ ים׃  ֽ עָ֥ה רָאשִׁ בָּ אַרְְְ הָיָה֖ לְְ וְְ ד  רֵ֔ יִפָּ

ב׃  ם הַזָּהָֽ ֖ ר־שָׁ ה אֲשֶׁ חֲוִילָ֔ רֶץ הַֽ ל־אֶ֣ ת כָָּ ב אֵ֚ ה֣וּא הַסֹּבֵ֗

לראות   אפשר  חיים' נשמת  באפיו  'ויפח 
האדם  של  שנשמתו  לכך  דק  רמז   כאן 
היא חלק שנותן אלוקים מעצמו, כביכול 
)על פי ספר הקנה: "מי שנופח — משלו 
 הוא נופח"(. מכאן דמותה הייחודית של 
של  כדמותו  בצלמו  האדם,   הוויית 

הבורא. 

 מקומו  הדעת' ועץ  הגן  בתוך  החיים  'ועץ 
של עץ הדעת טוב ורע אינו מוזכר כאן, 
ורק בהמשך האשה ממקמת אותו בְּתוֹךְ 
הַגָּן )להלן ג,ג(. אפשר שלא היו אלה שני 
העצים נבדלים, אלא שני צדדים של אותו 
היוצאים  גזעים  שני  או  ענפים  שני  עץ, 

מתוך עץ אחד. )ראו רמב"ן(.

ח
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 לפי אזכור כוש וארץ החוילה, העולם ישׁוֹן וגִיחוֹן פִּ
נראה  והגיחון,  הפישון  סובבים  שאותם 
שהנהרות זורמים בארצות בני חם, כמוזכר 
ברשימת העמים להלן )י,ו–ז(. על כן רבים 
מזהים אותם עם יובלים שונים של הנילוס. 
אולם כיוון שמוצא אחד לכל הנהרות, היו 

באסיה  גדולים  נהרות  עם  אותם  שזיהו 
הסמוכים לפרת והחידקל. 

אכן  הוא  פישון  נהר   אם  והגן הנהרות 
אפריקה  של  מדרומה  הזורם  הנילוס, 
נקודה משותפת  לו כל  לצפונה, הרי אין 

הָיָה הוֹלֵךְ וְהוֹמֶה וְהֶמְיָתוֹ  יחוֹן. שֶׁ  גִּ יג–יד ׀

ח" )שמות כא, כח(,  מוֹ: "וְכִי יִגַּ דוֹלָה מְאֹד, כְּ גְּ
ימָיו  מֵּ קֶל. שֶׁ חַ וְהוֹלֵךְ וְהוֹמֶה: חִדֶּ נַגֵּ מְּ שֶׁ
רִין וְרָבִין  ימָיו פָּ מֵּ רָת. שֶׁ ין: פְּ ין וְקַלִּ חַדִּ
וּר — עֲדַיִן  וּמַבְרִין אֶת הָאָדָם: כּוּשׁ וְאַשּׁ
הֶעָתִיד:  עַל  מִקְרָא  ב  וְנִכְתַּ הָיוּ,  לאֹ 

וּר: הוּא  ל אַשּׁ וּר. לְמִזְרָחָהּ שֶׁ קִדְמַת אַשּׁ

ם  ר עַל שֵׁ זְכָּ ם, הַנִּ לָּ פְרָת. הֶחָשׁוּב עַל כֻּ

רָאֵל:  אֶרֶץ יִשְׂ

הוּ  דְבָרִים נָאִים וּפִתָּ ח. לְקָחוֹ בִּ  וַיִּקַּ טו ׀

נֵס:  לִכָּ

ֹהַם׃  ֽ בֶן הַשּׁ אֶ֥ ד֖לַֹח וְְ ם הַבְְּ ֥ וא ט֑וֹב שָׁ רֶץ הַהִ֖ ב הָאָ֥ זֲהַ֛ וּֽ

רֶץ  ל־אֶ֥ כָָּ ת  ב אֵ֖ יח֑וֹן ה֣וּא הַסּוֹבֵ֔ גִּ נִי֖  ֵ ר הַשּׁ הָ֥ ם־הַנָּ שֵׁ וְְ

ת  מַ֣ הֹלֵ֖ךְְְ קִדְְְ קֶל ה֥וּא הַֽ ֔ י֙ חִדֶּ לִישִׁ ְְ הָר֤ הַשּׁ ם הַנָּ שֵׁ֨ וּשׁ׃ וְְ כּֽ

ים  ח יהו֥ה אֱלהִֹ֖ ֛ ת׃ וַיִּקַּ רָֽ י ה֥וּא פְְ בִיעִ֖ רְְ ר הָֽ הָ֥ הַנָּ וּר וְְ ֑ אַשּׁ

צַו֙  הּ׃ וַיְְְ רָֽ מְְְ שָָׁ הּ וּלְְְ דָ֖ בְְְ עָָ דֶן לְְ גַן־עֵ֔ הוּ בְְ חֵ֣ ם וַיַּנִּ אָדָ֑ אֶת־הָֽ

ן֖ אָכ֥לֹ  לֹ עֵץ־הַגָּ ם לֵאמ֑רֹ מִכּ֥ אָדָ֖ ים עַל־הָֽ יהו֣ה אֱלהִֹ֔

י  כִּ֗ נּוּ  ֑ ע ל֥אֹ תֹאכַ֖ל מִמֶּ וָרָ֔ עַת֙ ט֣וֹב  ֙ ץ הַדַּ וּמֵעֵ֗ תֹּאכֵֽל׃ 

 וּזֲהַב הָאָרֶץ הַהִיא טוֹב. איכותו של הזהב המצוי   יב עם הנילוס.23 
הָר  הַנָּ ם   וְשֵׁ יג הַֹם.  הַשּׁ וְאֶבֶן  דֹלַח  הַבְּ גם  ם  שָׁ גבוהה.  אלו  במרבצים 
ל אֶרֶץ כּוּשׁ. ייתכן שהיא אתיופיה של  יחוֹן, הוּא הַסּוֹבֵב אֵת כָּ נִי גִּ ֵ הַשּׁ
ימינו. והיו שזיהו את ארץ כוש עם המחוז ההררי ההודי המכונה 
קֶל, הוּא הַהֹלֵךְ קִדְמַת  י חִדֶּ לִישִׁ ְ הָר הַשּׁ ם הַנָּ  וְשֵׁ כעת 'הינדו-כוש'.24 יד
וּר, ממזרח לאשור. החידקל הוא נהר עצום מימדים במסופוטמיה  אַשּׁ
הָר הָרְבִיעִי הוּא פְרָת. על מיקומו של  ומוכר בשם זה גם בימינו, וְהַנָּ
נהר פרת אין צורך לציין דבר, משום שכמעט בכל המקרא, כשנזכר 
'הנהר' סתם — מדובר בנהר פרת.25 נהר זה הוא הגבול שבין ארצות 

המזרח הקרוב לארצות הסובבות אותן.26 

מְרָה. בניגוד  חֵהוּ בְגַן עֵדֶן לְעָבְדָהּ וּלְשָׁ ח ה' אֱלהִֹים אֶת הָאָדָם, וַיַּנִּ  וַיִּקַּ טו

לשאר צמחי הגן והיצורים שפוזרו בגן עדן, האדם הונח בו לשם 
תכלית מסוימת — לעבוד את האדמה ולשמרה. כשם שבעניין הקודם 
הוטל על האדם לשלוט בעולם כולו, כך מוטלת עליו כאן האחריות 
כלפי פיסה מסוימת של עולם-לא-עולם. העולם עדיין אינו פועל 
כסדרו. ייתכן שבגן עדן לעולם אין גשם, את כל חיותו הוא שואב 
מנהרותיו, והוא תלוי בטיפולו של האדם בו. מכאן חשיבותה הרבה 

של עבודת האדם לדאוג לצמיחת עצי הגן ולשמירתם מכל נזק. 

כל  תּאֹכֵל.  אָכלֹ  ן  הַגָּ עֵץ  מִכּלֹ  לֵאמֹר:  הָאָדָם  עַל  אֱלהִֹים  ה'   וַיְצַו  טז

עַת טוֹב וָרָע לאֹ תאֹכַל   וּמֵעֵץ הַדַּ עצי הגן מותרים לך; מהם תיזון. יז
מוּת. אם תאכל מן העץ הזה — הרי  נּוּ מוֹת תָּ יוֹם אֲכָלְךָ מִמֶּ י בְּ נּוּ, כִּ מִמֶּ

אתה מת.27 

עם הפרת והחידקל שבאסיה. דווקא זיהוי 
ארבעת הנהרות מרמז שגן עדן אינו מקום 
נסתר  במחוז  המצוי  גיאוגרפי,  ממשי, 
בגן  תבל.  פני  על  אחריו  לחפש  שאפשר 
ממנו  שיצאו  נהר  לזרום  יכול  הפלאי 

ראשים במקומות רחוקים זה מזה. 

 מקור השם באכדית אדגלת. בספר  קֶל חִדֶּ

דניאל )י,ד( הוא מכונה הַנָּהָר הַגָּדוֹל, שכן 
משני  אחד  והוא  ק"מ,  כ־1950  אורכו 
במסופוטמיה  החשובים  הנהרות 
הנהרות(.  בין  משמעה   — )מסופוטמיה 
החזקה,  בזרימתו  המאופיין  החידקל, 
יוצא מהרי ארמניה בצפון־מערב, ממשיך 
במקביל להרי הזגרוס ונשפך אל המפרץ 

הפרסי בדרום־מזרח.

  העולם
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הרחבות  הרחבות

החיים  בעלי  כל  לְבַדּוֹ.  הָאָדָם  הֱיוֹת  טוֹב  לאֹ  אֱלהִֹים:  ה'   וַיּאֹמֶר  יח

נברא  רק האדם  ולרבות.  לפרות  עשויים  והם  ונקבה,  זכר  נבראו 
יחידי, ללא בן זוג.28 שמא האדם לא נברא מראש לפרות ולרבות?! 
שמא ברא ה' בתוך העולם את בן דמותו — בעל הדעת והבחירה 
החופשית — כמציאות מקבילה לו — הקדוש ברוך הוא מצוי למעלה, 
ודי בשניהם?!  והשומר,  והאדם מצוי למטה, בתור העובד  כבורא, 
יחידי  כיצור  כי מציאותו של האדם  כאן  נאמר  זו  כנגד אפשרות 
ה לּוֹ  אינה טובה, בין אם עבורו ובין אם עבור העולם.29 לפיכך אֶעֱשֶׂ
נֶגְדּוֹ. האדם זקוק לשותפות עם זולתו, ובשותפות זו  עֵזֶר, השלָמה כְּ

ראשיתה של האנושות. 

ל עוֹף  דֶה וְאֵת כָּ ל חַיַּת הַשָּׂ   בתוך כך — וַיִּצֶר ה' אֱלהִֹים מִן הָאֲדָמָה כָּ יט

מַיִם, וַיָּבֵא אֶל הָאָדָם לִרְאוֹת מַה יִּקְרָא לוֹ. הקדוש ברוך הוא הראה  ָ הַשּׁ
יצורי העולם, כדי שיקרא  לאדם, אדון הבריאה של מטה, את כל 
מוֹ. האדם  ר יִקְרָא לוֹ הָאָדָם נֶפֶשׁ חַיָּה — הוּא שְׁ להם שמות. וְכלֹ אֲשֶׁ
הֵמָה וּלְעוֹף  מוֹת לְכָל הַבְּ  וַיִּקְרָא הָאָדָם שֵׁ  כ נתן שמות לכל היצורים. 
דֶה. וכיוון שכל בעלי החיים שעברו לפני אדם  מַיִם וּלְכלֹ חַיַּת הַשָּׂ ָ הַשּׁ
אין אדם נוסף.  נֶגְדּוֹ.  כְּ כונו בשמות, התברר — וּלְאָדָם לאֹ מָצָא עֵזֶר 
הבריאה הראשונה, הטרום-סמלית, רואה כל פרט בפני עצמו — עץ 
מסוים, חיה מסוימת. יכולת ההסמלה וההמשגה הלשונית כרוכה 
בהיווצרותן של קטגוריות. קודם היות הקטגוריות ייתכן שהאדם לא 
ידע כלל שהוא יחידי, מפני שבעולם נטול קטגוריות כל פרט הוא 
יחידי ואינו נערך עם זולתו. כאשר החל האדם לחשוב בקטגוריות 
ונקבה  זכר  ושל  חיים  בעלי  ומשפחות  חיות  מיני  זני צמחים,  של 
בבעלי החיים, הוא הגיע לתודעת בדידותו, שכן נוכח לדעת כי דבר 

מכל הפרטים שסקר אינו מתאים לו. 

לְעֹתָיו,  מִצַּ אַחַת  ח  וַיִּקַּ ן.  וַיִּישָׁ הָאָדָם,  עַל  מָה  רְדֵּ תַּ אֱלהִֹים  ל ה'   וַיַּפֵּ כא

נברא   מתחילתו  המגדרית החלוקה  קודם 
האדם כיצור אחד בעל שני צדדים, שעדיין 
לא התחלק לזכר ולנקבה, כמו שמתואר 
בהמשך — זָכָר וּנְקֵבָה בְּרָאָם... וַיִּקְרָא אֶת 
ה,ב(.  )להלן  הִבָּרְאָם  בְּיוֹם  אָדָם  שְׁמָם 
היו  לא  דו־פרצופי  אדם  הוויית  באותה 
סימני זכרות ונקבות מובהקים, אלא מעין 

והנקבה שבאדם  הזכר  צדדי  פנים.  שתי 
הראשון היו קרובים זה לזה יותר מתאומים 
במוחם  היו מחוברים  הם  סיאמיים, שכן 
ולא רק בגופם. יצור מושלם זה חשב בראש 
אחד. )ראו ברכות סא ע"א(. ושמא אותו 
אנדרוגינוס קדום מגלם את הרעיון שבכל 

גבר יש צד נשי, ולהיפך. 

השמות   נתינת  שמות' האדם  'ויקרא 
מתוארת בדברי המדרשים כמבחן לחכמתו 
של האדם אל מול המלאכים. האנושיות 
מגולמת ביכולת הלשונית. הדעה והדיבור 
של האדם אינם נבחנים במיומנות הטכנית 
להשמיע קולות, אלא ביכולתו לייצג את 
המציאות בסמלים. כשהאדם עבר על כל 

יצורי העולם וקרא לכל אחד בשמו, הוא 
יצר מאות אלפי סמלים. המלאכים לא יכלו 
לעשות זאת; בין השאר, מפני שאין בכוחם 
ליצור יצירות מן הדמיון. מעלתו המיוחדת 
של האדם נעוצה ביכולתו לחדש מושגים. 
)ראו בראשית רבה יז,יט; אבות דרבי נתן 

ח(. 

י  תֵּ לּאֹ יאֹמְרוּ שְׁ  לאֹ טוֹב הֱיוֹת וְגוֹ׳. שֶׁ יח ׀

עֶלְיוֹנִים  רוּךְ הוּא בָּ דוֹשׁ בָּ רָשׁוּיוֹת הֵן, הַקָּ
חְתּוֹנִים אֵין לוֹ  תַּ יָחִיד וְאֵין לוֹ זוּג וְזֶה בַּ
נֶגְדּוֹ. זָכָה — 'עֵזֶר', לאֹ זָכָה —  זוּג: עֵזֶר כְּ

חֵם:  נֶגְדּוֹ' לְהִלָּ 'כְּ

 וַיִּצֶר... מִן הָאֲדָמָה. הִיא יְצִירָה הִיא  יט ׀

יָּה הָאֲמוּרָה לְמַעְלָה: "וַיַּעַשׂ אֱלהִֹים  עֲשִׂ
א  א בָּ אֶת חַיַּת הָאָרֶץ״ וְגוֹ׳ )לעיל א, כה(, אֶלָּ
הָעוֹפוֹת נִבְרְאוּ מִן הָרְקָק, לְפִי  וּפֵרַשׁ שֶׁ
יִם נִבְרְאוּ,  אָמַר לְמַעְלָה )לעיל א, כ( מִן הַמַּ שֶׁ
דְךָ  וְכָאן אָמַר מִן הָאָרֶץ נִבְרְאוּ. וְעוֹד לִמֶּ
יּוֹם הֱבִיאָם  עַת יְצִירָתָן מִיָּד בּוֹ בַּ שְׁ בִּ אן, שֶׁ כָּ
וּבְדִבְרֵי  ם.  שֵׁ אֶל הָאָדָם לִקְרוֹת לָהֶם 
מוֹ:  דָה יְצִירָה זוֹ לְשׁוֹן רִדּוּי וְכִבּוּשׁ, כְּ אַגָּ

ן  בָשָׁ כְּ י תָצוּר אֶל עִיר" )דברים כ, יט(, שֶׁ "כִּ
ר יִקְרָא לוֹ  ל אָדָם: וְכלֹ אֲשֶׁ חַת יָדוֹ שֶׁ תַּ
הוּ:  הָאָדָם נֶפֶשׁ חַיָּה וְגוֹ׳. סָרְסֵהוּ וּפָרְשֵׁ

ם,  ר יִקְרָא לוֹ הָאָדָם שֵׁ ל נֶפֶשׁ חַיָּה אֲשֶׁ כָּ
מוֹ לְעוֹלָם:  הוּא שְׁ

ה׳  ל  וַיַּפֵּ עֵזֶר.  מָצָא  לאֹ   וּלְאָדָם  כ–כא ׀

הֱבִיאָן  הֱבִיאָן,  שֶׁ כְּ מָה.  רְדֵּ תַּ אֱלהִֹים 

ל מִין וָמִין זָכָר וּנְקֵבָה, אָמַר:  לְפָנָיו כָּ
ן זוּג, מִיָּד  ן זוּג וְלִי אֵין בֶּ ם יֵשׁ בֶּ לְכֻלָּ
מוֹ: "וּלְצֶלַע  טָרָיו, כְּ לְעֹתָיו. מִסְּ ל": מִצַּ "וַיַּפֵּ
אָמַרְנוּ )ברכות סא  ן" )שמות כו, כ(, זֶהוּ שֶׁ כָּ שְׁ הַמִּ
רְצוּפִין נִבְרְאוּ: וַיִּסְגֹּר. מְקוֹם  נֵי פַּ ע״א(: שְׁ

לּאֹ יִרְאֶה חֲתִיכַת  ח. שֶׁ ן וַיִּקַּ הַחֲתָךְ: וַיִּישָׁ
זֶּה עָלָיו:  נּוּ נִבְרֵאת וְתִתְבַּ מֶּ מִּ ר שֶׁ שָׂ הַבָּ

ים  מֽוּת׃ וַיֹּ֙אמֶר֙ יהו֣ה אֱלהִֹ֔ נּוּ מ֥וֹת תָּ ֖ ךָ֥ מִמֶּ לְְְ י֛וֹם אֲכָָ בְְּ

וֹ׃  דּֽ נֶגְְְ כְְּ זֶר  עֵ֖ וֹ  ה־לּ֥ עֱשֶׂ וֹ אֶֽ בַדּ֑ ם לְְ אָדָ֖ לאֹ־ט֛וֹב הֱי֥וֹת הָֽ

דֶה֙  ָ הַשּׂ ל־־־חַיַּת֤  כָָּ ה  אֲדָמָ֗ מִן־־־הָֽ ים  אֱלהִֹ֜ יהו֨ה  צֶר֩  וַיִּ֩

א֖וֹת מַה־ ם לִרְְְ אָדָ֔ יִם וַיָּבֵא֙ אֶל־הָ֣ מַ֔ ָ ל־־־ע֣וֹף הַשּׁ אֵת֙ כָָּ וְְ

ם נֶפֶ֥שׁ חַיָּה֖ ה֥וּא  אָדָ֛ רָא־ל֧וֹ הָֽ ר יִקְְְ אֲשֶׁ֨ כלֹ֩  רָא־־ל֑וֹ וְְ יִּקְְְ

ע֣וֹף  וּלְְְ הֵמָה֙  ל־הַבְְּ כָָ מ֗וֹת לְְ שֵׁ ם  אָדָ֜ הָֽ א  רָ֨ וַיִּקְְְ מֽוֹ׃  שְְׁ

זֶר  עֵ֖ ם לֽאֹ־־־מָצָ֥א  אָדָ֕ וּלְְְ ה  דֶ֑ ָ הַשּׂ חַיַּת֣  כ֖לֹ  וּלְְְ יִם  מַ֔ ָ הַשּׁ

ן  ֑ ם וַיִּישָׁ אָדָ֖ ה עַל־הָֽ מָ֛ דֵּ רְְְ ים ׀ תַּ ל֩ יהו֨ה אֱלהִֹ֧ וֹ׃ וַיַּפֵּ דּֽ נֶגְְְ כְְּ

שלישי

יח

יט

כ

כא
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יאה השנירבאור הית

 כאן  אחד' לבשר  והיו  באשתו  'ודבק 
מוסברת לראשונה מהותם של הנישואין. 
קשר הנישואין אינו מבוסס על תשוקה 
בלבד, ואף לא על אינסטינקט ההולדה 

כלול  הנישואין  בתמצית  כשלעצמו. 
פרטית  במינו: התקשרות  יחיד  מאפיין 
בין איש מסוים לאשה מסוימת. מתוך 
תפיסת עומק זו משתלשלות ההנחיות 

 וַיִּבֶן ה'  ה, את מקום הצלע. כב נָּ חְתֶּ ר תַּ שָׂ בבָּ אחד מצדדיו.30 וַיִּסְגֹּר 
ה, הצורה שבנה היתה  ָ ר לָקַח מִן הָאָדָם, לְאִשּׁ לָע אֲשֶׁ אֱלהִֹים אֶת הַצֵּ

שונה מצורת הזכר, וַיְבִאֶהָ אֶל הָאָדָם, לאחר שהתעורר. 

  רק  קודם שהופלה התרדמה על האדם היתה האשה חלק ממנו. כג
היא  הזאת,  ההוויה המסוימת  עַם,  הַפַּ זאֹת  הָאָדָם:  וַיּאֹמֶר   — עתה 
רִי. מצד אחד, הוא ידע שהיא חלק מתבניתו  שָׂ ר מִבְּ עֶצֶם מֵעֲצָמַי וּבָשָׂ
הראשונית, ומצד שני, ידע כי היא זרה לו. מה שהיה קודם הוויה 
זו  להתייחס  שונות המסוגלות  הוויות  אחת, התפצל עתה לשתי 
י מֵאִישׁ לֻקֳחָה זּאֹת. שתי הצורות הדומות  ה, כִּ ָ רֵא אִשּׁ לזו. לְזאֹת יִקָּ
דקדוקית זו לזו — אִשָּׁה ואִישׁ — מעידות על הדמיון בין שני היצורים 

המסומנים על ידיהן. 

מאחר שהאיש והאשה לא נבראו כשני יצורים נבדלים, אף הקשר 
ולנקבות בעולם החי, שהם הוויות  ביניהם מיוחד. בניגוד לזכרים 
ישויות  נבדלות המתפתחות בנפרד, האיש והאשה הם, אף שהיו 
נפרדות, היו חלקים מדמות ראשונית אחת. ייחודיות זו יוצרת את 
ן יַעֲזָב אִישׁ   עַל כֵּ קשר האהבה ביניהם ואת משמעות הנישואין:31 כד
הקשר ההדוק  אֶחָד.  ר  לְבָשָׂ וְהָיוּ  תּוֹ  אִשְׁ בְּ וְדָבַק  אִמּוֹ,  וְאֶת  אָבִיו  אֶת 
והראשוני ביותר בין אנשים הגדלים בתוך משפחה הוא הקשר עם 
הוריהם. אף על פי כן, הקשר שבין איש ואשה חזק ממנו, ואף גובר 
על הקשר שבין אדם לבין משפחת המוצא שלו. הקשר עם ההורים 

בוודאי נשאר, אך כוחו נחלש. 

 וַיִּהְיוּ  כאן מופיעה מעין הקדמה להתרחשויות שיתוארו בהמשך: כה
החיים,  בעלי  כשאר  שׁוּ.  יִתְבּשָׁ וְלאֹ  תּוֹ  וְאִשְׁ הָאָדָם  ים  עֲרוּמִּ נֵיהֶם  שְׁ
אף האדם ואשתו לא היו זקוקים לכיסוי והסתרה בגן עדן. כחלק 
מעולם הטבע כולו, אף האנושות הראשונית היתה חשופה וגלויה, 

כפי שנבראה. 

חָשׁ הָיָה עָרוּם, חכם מאוד, בעל חכמה פעילה,32 מִכּלֹ   וְהַנָּ  א פרק ג 
ה, ייתכן שהנחש  ָ ה ה' אֱלהִֹים. וַיּאֹמֶר אֶל הָאִשּׁ ר עָשָׂ דֶה אֲשֶׁ חַיַּת הַשָּׂ

לגבי משמעות הנישואין ולגבי הזכויות, 
החובות ושאר היסודות הכלולים בהם, 
המולידה  המשפחה  בין  היחס  כגון 
רק  מופיעה  כאן  המתהווה.  למשפחה 

מהות  את  המסבירה  הכללית  הקביעה 
ינבעו  ובהמשך  ואשה,  איש  בין  הקשר 
והמשפטים על  ממנה החוקים, הדינים 

פרטיהם. 

ה וּקְצָרָה  מַטָּ בִנְיָן, רְחָבָה מִלְּ  וַיִּבֶן. כְּ כב ׀

ים  ל חִטִּ אוֹצָר שֶׁ ל הַוָּלָד, כְּ מַעְלָה לְקַבֵּ מִלְּ
מַעְלָה  מִלְּ וְקָצָר  ה  מַטָּ מִלְּ רָחָב  הוּא  שֶׁ
אוֹ עַל קִירוֹתָיו: וַיִּבֶן...  יד מַשָּׂ לּאֹ יַכְבִּ שֶׁ
מוֹ:  ה, כְּ ָ ה. לִהְיוֹת אִשּׁ ָ לָע... לְאִשּׁ אֶת הַצֵּ

"וַיַּעַשׂ אוֹתוֹ גִדְעוֹן לְאֵפוֹד" )שופטים ח, כז(, 
לִהְיוֹת אֵפוֹד: 

ל  א אָדָם עַל כָּ בָּ ד שֶׁ עַם. מְלַמֵּ  זֹאת הַפַּ כג ׀

הֶם:  עְתּוֹ בָּ הֵמָה וְחַיָּה וְלאֹ נִתְקָרְרָה דַּ בְּ
י מֵאִישׁ וְגוֹ׳. לָשׁוֹן  ה כִּ ָ רֵא אִשּׁ לְזֹאת יִקָּ

בְרָא הָעוֹלָם  נִּ אן שֶׁ נוֹפֵל עַל לָשׁוֹן, מִכָּ
לְשׁוֹן הַקֹּדֶשׁ:  בִּ

ן יַעֲזָב אִישׁ. רוּחַ הַקֹּדֶשׁ אוֹמֶרֶת   עַל כֵּ כד ׀

ר אֶחָד.  נֵי נחַֹ עֲרָיוֹת: לְבָשָׂ ן, לֶאֱסֹר עַל בְּ כֵּ
ה  ם נַעֲשֶׂ נֵיהֶם, וְשָׁ הַוָּלָד נוֹצָר עַל יְדֵי שְׁ

רָם אֶחָד:  שָׂ בְּ

רֶךְ  לּאֹ הָיוּ יוֹדְעִים דֶּ שׁוּ. שֶׁ  וְלאֹ יִתְבּשָֹׁ כה ׀

ין טוֹב לָרָע, וְאַף עַל  צְנִיעוּת לְהַבְחִין בֵּ
ן  מוֹת, לאֹ נִתַּ עָה לִקְראֹ שֵׁ נָה בּוֹ דֵּ תְּ נִּ י שֶׁ פִּ
בּוֹ יֵצֶר הָרָע עַד אָכְלוֹ מִן הָעֵץ, וְנִכְנַס בּוֹ 

ין טוֹב לָרָע: יֵצֶר הָרָע וְיָדַע מַה בֵּ

פרק ג

חָשׁ הָיָה עָרוּם. מַה עִנְיָן זֶה לְכָאן?   וְהַנָּ א ׀

תּוֹ  הָיָה לוֹ לִסְמֹךְ: "וַיַּעַשׂ... לְאָדָם וּלְאִשְׁ
א  ם" )להלן פסוק כא(! אֶלָּ שֵׁ תְנוֹת עוֹר וַיַּלְבִּ כָּ
חָשׁ עֲלֵיהֶם,  דְךָ מֵאֵיזוֹ עֵצָה קָפַץ הַנָּ לִמֶּ

בֶן֩ יהו֨ה  ה׃ וַיִּ֩ נָּ ֽ תֶּ חְְְ ר תַּ ֖ שָׂ ֹר בָּ גּ֥ יו וַיִּסְְְ עֹתָ֔ לְְְ ח אַחַת֙ מִצַּ ֗ וַיִּקַּ

ה  ֑ ָ אִשּׁ ם לְְ אָדָ֖ ח מִן־־־הָֽ ר־־־לָקַ֥ לָ֛ע אֲשֶׁ ים ׀ אֶת־הַצֵּ אֱלהִֹ֧

צֶם  עַם עֶ֚ אָדָם֒ זֹ֣את הַפַּ֗ וַיּ֘אֹמֶר֮ הָֽ ם׃  אָדָֽ הָ אֶל־הָֽ בִאֶ֖ וַיְְְ

ישׁ  י מֵאִ֖ ֥ ה כִּ ָ֔ א אִשּׁ רֵ֣ זֹאת֙ יִקָּ י לְְ רִ֑ שָׂ ר מִבְְּ ֖ י וּבָשָׂ עֲצָמַ֔ מֵֽ

אֶת־־־ וְְ יו  ישׁ אֶת־־־אָבִ֖ ב־אִ֔ יַעֲֽזָָ ן֙  חָה־־־זֹּֽאת׃ עַל־כֵּ קֳֳ לֻֽ

נֵיהֶם֙  י֤וּ שְְׁ וַיִּֽהְְְ ד׃  ר אֶחָֽ ֥ בָשָׂ הָי֖וּ לְְ וֹ וְְ תּ֔ אִשְְְׁ ק בְְּ דָבַ֣ וֹ וְְ אִמּ֑

חָשׁ֙ הָיָה֣  הַנָּ שׁוּ׃ וְְ ֽ בּשָֹׁ ל֖אֹ יִתְְְ וֹ וְְ תּ֑ אִשְְְׁ ם וְְ אָדָ֖ ים הָֽ עֲרוּמִּ֔

ים  ה יהו֣ה אֱלהִֹ֑ ֖ עָשָׂ ר  ֥ ה אֲשֶׁ דֶ֔ ָ הַשּׂ חַיַּת֣  עָר֔וּם מִכּלֹ֙ 

ג

הרחבות  הרחבות
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יאה השנירבאור הית בחר לפנות דווקא אל האשה, משום שה' לא דיבר אליה במישרין. 
הציווי ניתן לאדם, ולמרות שכנראה היא היתה אז חלק ממנו, מסתבר 
קל  ישיר.  באופן  הציווי  הוא ששמע את  לבדו  הזכרי שבו  שהצד 
יותר להסית ולהטות את מי ששמע את האיסור דרך מתווך. טעם 
עמוק יותר קשור לכך שהנחש המפתה מנסה לעורר בה סקרנות. 
ייתכן שתכונה זו מאפיינת יותר את האשה. אולי היא קלה יותר 
להתפתות בגלל שרצונה להתנסות ולהבין כיצד מתרחשים הדברים 
זה  לכך שפיתוי  דווקא  אל האשה קשורה  הפנייה  ואולי  בעולם; 
איננו אינטלקטואלי בלבד, אלא יש בו צדדים רגשיים וחווייתיים, 
כפי שמשתמע בהמשך המקראות, וצדדים אלו היו מפותחים יותר 
י אָמַר  באשה מבאדם. וכך פותח הנחש בפנייתו המתוחכמת: אַף כִּ
מזימה  הנחש  רקם  בערמתו  ן".  הַגָּ עֵץ  מִכּלֹ  תאֹכְלוּ  "לאֹ  אֱלהִֹים: 
מורכבת. הוא ידע שדבריו לאשה: "האמנם אלוקים אסר עליכם 
לאכול מכל פֵּרות הגן", אינם נכונים, אך הם דורשים תגובה כלשהי, 

ותגובה זו היא שתאפשר את המשך השיחה אתו. 

אלוקים לא אסר  ן נאֹכֵל,  הַגָּ רִי עֵץ  מִפְּ חָשׁ:  הַנָּ ה אֶל  ָ  וַתּאֹמֶר הָאִשּׁ ב

תוֹךְ, במרכז  ר בְּ רִי הָעֵץ אֲשֶׁ  וּמִפְּ  ג עלינו את אכילת פֵּרות עצי הגן, אך 
מֻתוּן". זהו עץ  ן תְּ עוּ בּוֹ פֶּ נּוּ וְלאֹ תִגְּ ן, אָמַר אֱלהִֹים "לאֹ תאֹכְלוּ מִמֶּ הַגָּ
מסוכן. ממנו אסור לנו לאכול, ובו אסור לנו לנגוע, כי שרוי בו מוות. 

מֻתוּן. אינכם צריכים לחשוש  ה: לאֹ מוֹת תְּ ָ חָשׁ אֶל הָאִשּׁ  וַיּאֹמֶר הַנָּ ד

למות. עץ הדעת טוב ורע אינו ממית. כאמור, האדם היה אחרון 
הברואים, ועל כן ניסיון חייהם של היצורים כולם היה עשיר משלו. 
כך יכול היה הנחש להתבטא בביטחון ולפנות אל האשה כבר-סמכא. 
י ידֵֹעַ אֱלהִֹים   כִּ  ה הנחש חשף, כביכול, את מניעי האיסור האלוקי: 
אלהִֹים ידְֹעֵי טוֹב וָרָע.  נּוּ וְנִפְקְחוּ עֵינֵיכֶם, וִהְיִיתֶם כֵּ יוֹם אֲכָלְכֶם מִמֶּ י בְּ כִּ

וחוה  אדם  שרק  מאחר  בכבלים.  אסור 
משוחררים מכבלים אלו, הוא פנה אליהם. 
מפני  ערום,  היה  הנחש  אולי  לחלופין, 
שפגש בעץ הדעת טוב ורע במקרה ואכל 
)ראו  עליו.  הוזהר  לא  הוא  שהרי   ממנו, 

חזקוני(.

מהותיות  שאלות   כמה  ורע טוב  דעת 
עומדות בשורשו של סיפור זה: האם העץ 
אכן גורם לדעת טוב ורע? ואם אמנם כך 

על  אוסר  הוא  ברוך  הקדוש  מדוע  הוא, 
האדם לטעום מפרי העץ המשפיע דעת? 
האדם  מן  דעת  למנוע  רוצה  הוא  האם 

ולבלום את התפתחותו? 
רבים פירשו שהדעת שמביאה האכילה מן 
העץ, אינה אינטליגנציה או חכמה אלא 
דעת הרע. ראוי להזכיר, שהעץ אינו מכונה 
שאין  משום  סתם,  הַדַּעַת  עֵץ  בסיפור 
דוגמת  ניטרלית,  בדעת  כאן  מדובר 
עקבי  באופן  קרוי  הוא  אלא  מתמטיקה, 

 התורה אינה מספרת מה  מניעיו של הנחש
ייתכן שהנחש  להסית.  הנחש  את  הניע 
יותר  גבוהה  לדרגה  להגיע  מעוניין  היה 
בהיררכיה של גן העדן, ולהפוך לראשון בין 
כ,ה(.  רבה  בראשית  )ראו  הגן.  יצורי 
אפשרות אחרת — מאחורי הסתת הנחש 
היה  הנחש  כלשהי;  תכלית  עמדה  לא 
התגלמות הרע כשלעצמו. המדרש מצייר 
במלותיו את השטן כרוכב על גבי הנחש, 
בידי  שרת  ככלי  מתואר  הנחש  כלומר 

כוחות של רוע מוחלט )פרקי דרבי אליעזר 
יב(. אכן, גם אם תולים רוע זה בשטן, עדיין 
הרוע  של  קיומו  פשר  את  להלום  קשה 
המוחלט הזה בעולם. שאלת מניעיו של 
)ראו  גמורה.  הכרעה  ללא  נותרת  הנחש 

זוהר ח"א לה,ב(. 
של  בהפרתם  כלומר  ברוע,  רצה  הנחש 
עצמו  הוא  כנראה  אך  המציאות,  חוקי 
הדעת  עץ  מפרי  לאכול  מסוגל  היה  לא 
הוא  היצורים,  כשאר  שכן  ורע,  טוב 

מִישׁ  תַשְׁ ים וְעוֹסְקִים בְּ רָאָה אוֹתָם עֲרֻמִּ
לְעֵין כּלֹ וְנִתְאַוָּה לָהּ: עָרוּם מִכּלֹ. לְפִי 
עָרוּם  לְתּוֹ,  מַפַּ הָיְתָה  תוֹ  וּגְדֻלָּ עָרְמָתוֹ 
י אָמַר  מִכּלֹ, אָרוּר מִכּלֹ )להלן פסוק יד(: אַף כִּ
א אָמַר לָכֶם: "לאֹ תאֹכְלוּ מִכּלֹ״  מָּ וְגוֹ׳. שֶׁ

רָאָה אוֹתָם אוֹכְלִים  י שֶׁ וְגוֹ׳, וְאַף עַל פִּ
דֵי  בָרִים כְּ ה עָלֶיהָ דְּ רוֹת, הִרְבָּ אָר פֵּ ְ מִשּׁ

אוֹתוֹ הָעֵץ:  ר בְּ יבֶנּוּ וְיָבאֹ לְדַבֵּ שִׁ תְּ שֶׁ

וּוּי לְפִיכָךְ  עוּ בּוֹ. הוֹסִיפָה עַל הַצִּ  וְלאֹ תִגְּ ג ׀

אֱמַר: "אַל תּוֹסְףְּ  נֶּ רָעוֹן, הוּא שֶׁ אָה לִידֵי גֵּ בָּ
בָרָיו" )משלי ל, ו(:  עַל דְּ

גְעָה בּוֹ.  נָּ חָפָהּ עַד שֶׁ מֻתוּן. דְּ  לאֹ מוֹת תְּ ד ׀

ךְ  גִיעָה, כָּ נְּ אֵין מִיתָה בַּ ם שֶׁ שֵׁ אָמַר לָהּ: כְּ
אֲכִילָה:  אֵין מִיתָה בָּ

נוּתוֹ,  נֵי אֻמָּ ן שׂוֹנֵא אֶת בְּ ל אֻמָּ י ידֵֹעַ. כָּ  כִּ ה ׀

מִן הָעֵץ אָכַל וּבָרָא אֶת הָעוֹלָם: וִהְיִיתֶם 
אלהִֹים. יוֹצְרֵי עוֹלָמוֹת:  כֵּ

ל נָחָשׁ  בָרָיו שֶׁ ה. רָאֲתָה דְּ ָ רֶא הָאִשּׁ  וַתֵּ ו ׀

י טוֹב הָעֵץ. לִהְיוֹת  וְהִנְאוּ לָהּ וְהֶאֱמִינַתּוּ: כִּ
אלהִֹים: וְכִי תַאֲוָה הוּא לָעֵינַיִם. "וְנִפְקְחוּ  כֵּ
יל.  כִּ עֵינֵיכֶם" )לעיל פסוק ה(: וְנֶחְמָד... לְהַשְׂ

ל֔וּ  ים ל֣אֹ תֹֽאכְְ ר אֱלהִֹ֔ י־אָמַ֣ ֽ ף כִּ ה אַ֚ ָ֔ אִשּׁ וַיֹּ֙אמֶר֙ אֶל־הָ֣

י  רִ֥ מִפְְּ שׁ  חָ֑ אֶל־־־הַנָּ ה  ֖ ָ אִשּׁ הָֽ ֹאמֶר  וַתּ֥ ןֽ׃  הַגָּ עֵ֥ץ  לֹ  מִכּ֖

ר  ן֒ אָמַ֣ ־הַגָּ תוֹךְְְ ר בְְּ ֣ י הָעֵץ֮ אֲשֶׁ רִ֣ וּמִפְְּ ן֖ נֹאכֵֽל׃  עֵץ־הַגָּ

מֻתֽוּן׃  ֖ן תְְּ פֶּ וֹ  בּ֑ ע֖וּ  ל֥אֹ תִגְְּ נּוּ וְְ לוּ֙ מִמֶּ֔ ים ל֤אֹ תֹֽאכְְ אֱלהִֹ֗

י  כִּ֚ מֻתֽוּן׃  תְְּ לאֹ־מ֖וֹת  ה  ֑ ָ אִשּׁ אֶל־הָֽ שׁ  חָ֖ הַנָּ וַיֹּ֥אמֶר 

ינֵיכֶ֑ם  עֵֽ ח֖וּ  קְְ נִפְְְ וְְ נּוּ  כֶ֣ם מִמֶּ֔ לְְְ יוֹם֙ אֲכָָ בְְּ י  כִּ֗ ים  עַ אֱלהִֹ֔ ידֵֹ֣

י  ֣ כִּ ה  ָ֡ אִשּׁ הָֽ רֶא  ֣ וַתֵּ ע׃  וָרָֽ עֵ֖י ט֥וֹב  יֽדְְֹ ים  ֽאלהִֹ֔ כֵּ יִיתֶם֙  הְְְ וִֽ
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  הרחבותהרחבות

אלוקים אינו רוצה שתאכלו, לא מפני הסכנה הטמונה בעץ, אלא 
משום שאכילת פריו תעלה אתכם למעלה גבוהה יותר. הוא רוצה 

למנוע מכם לדעת טוב ורע כמותו. 

ה, בכך התחילה האשה להיכנע לפיתוי, וכאן נעוצה  ָ רֶא הָאִשּׁ  וַתֵּ ו

היה  הוא  הצו.  להמריית  ראשיתו של החטא. שורש החטא קדם 
טמון בעצם הנכונות להביא בחשבון את האפשרות שלא לציית 
לצו. נכונות זו לא צצה באשה מאליה, והיא התעוררה בעקבות דברי 
הנחש, שהציג בפניה את האפשרות לעשות דבר בניגוד לדברי ה'. 
ייתכן שעוד לפני ששמעה את דברי הנחש, העץ הטיל עליה אימה, 
ושמא נמנעה מלהביט בו או להתבונן על טיב פריו ועל השפעתו. 
י טוֹב הָעֵץ לְמַאֲכָל, העץ טוב כשאר העצים, וְכִי תַאֲוָה  ועתה ראתה כִּ
יל. דבר  כִּ הוּא לָעֵינַיִם, הוא נראה גם יפה וגם טעים, וְנֶחְמָד הָעֵץ לְהַשְׂ
מה בעץ הזה מעניין, מפתה, ומושך את הלב להתקרב אליו ולהבין 
הּ. כאשה טובה,  הּ עִמָּ ם לְאִישָׁ ן גַּ תֵּ רְיוֹ וַתּאֹכַל, וַתִּ ח מִפִּ קַּ אותו. ואז — וַתִּ
האוהבת את בעלה, חלקה אתו מיד את התגלית הגדולה שנחשפה 

אליה — וַיּאֹכַל.

ם הֵם. במובן העובדתי הפשוט,  י עֵירֻמִּ נֵיהֶם וַיֵּדְעוּ כִּ קַחְנָה עֵינֵי שְׁ פָּ  וַתִּ ז

הדבר  בגדים.  נטולי  ואשתו שהם  ידעו האדם  כן  לפני  ברור שגם 
נזכר — כתיאור עובדתי — בסוף הפרק הקודם. בראשונה לא התביישו 
להראות את אפם  אינם מתביישים  במערומיהם, כשם שאנשים 

דרבנו הקדוש, בבא דשלושה טז(. אמנם 
אינם  הם  אך  הסתה,  הם  הנחש  דברי 
שקר. הנחש פיתה את האשה בהיוודעות 
שלילי  שאינו  ידיעה,  של  שלם  למרחב 
בלבד. ה' לא רצה להעמיד את בני האדם 
לא  לפחות  זה,  מרחב  של  בניסיונותיו 
הוא  באשר  האנושי  החינוך  זה.  בשלב 
לדברים  חשיפה  הילד  מן  למנוע  מבקש 
מסוגל  אינו  עדיין  הוא  כאשר  אמתיים, 
להכילם ולהתייחס אליהם. אין בכך משום 
רמאות כלפיו. המחנך ממתין לשלב שבו 
הילד יהיה מסוגל לדעת את הרע, בלא 
שייגרר אחריו ויושפע ממנו. הוא יחשוף 
יבשיל  הילד  כאשר  רק  הרע,  את  בפניו 
דומה  רעיון  אתו.  הראויה  להתמודדות 
לכך עולה מדבריהם של חכמינו, שייתכן 
שבסוף היום השישי היה ה' מרשה לאדם 
ורע  ולחוה לאכול מפרי עץ הדעת טוב 

)בראשית רבה כא,ז(. ואולם כיוון שהם 
אחת,  שעה  אפילו  בציווים  עמדו  לא 
השינוי  הראוי,  הזמן  קודם  ממנו  ואכלו 

שחוללה בהם אכילת הפרי, הזיק להם.

 מי שנמשך אל הרע מניח  'טוב העץ למאכל'
כי קיימים גם דברים שאינם נענים להגדרה 
הם  שאף  המוסרי,  הטוב  של  הנוקשה 
שהוא  טוב  ערב,  טוב  יפה,  טוב  טובים: 
כשהאשה  אחרת.  לתכלית  יעיל  מכשיר 
לְמַאֲכָל, היא מנתקת  הָעֵץ  כִּי טוֹב  מגלה 
בין ערכי הטוב השונים. קודם לכן היו ערכי 
מאוחדים,  והראוי  הערב  המועיל,  הנאֶה, 
ועתה מופיע לפתע דבר, שאולי אינו טוב 
מוסרי, מפני שהבחירה בו כרוכה בהמריית 
פי ה', אך הוא מכיל את כל שאר יסודות 
הטוב — וביתר שאת. )ראו ספורנו בראשית 

ב,ט; מנחה בלולה על אתר(. 

זה  בסיפור  ואכן,  וָרָע.  טוֹב  הַדַּעַת  עֵץ 
הרע  הרע.  שאלת  של  תמציתה  טמונה 
אפשרי, אך אינו הכרחי. עשייתו מושתתת, 
בין היתר, על חופש הבחירה ועל יכולת 
ההכרעה האנושית. ברע כרוך עיוות, אך 
של  מהותה  מעצם  רחוק  אינו  זה  עיוות 
היצירה  שכן  האנושית,  היצירתיות 
האנושית נובעת מתפיסת הדברים שלא 
כפי שהם. החירות להתבונן מחדש יכולה 
להוליד פתיחות למגוון אפשרויות, ליצירה 
ולהרכבים חדשים. במובן זה, ידיעת הטוב 
תהומות  של  הכרתן  בהכרח  אינה  והרע 
אינם  שדברים  בכך  ההכרה  אלא  הרע, 
הישרה  הנכונה,  בצורה  להתנהל  חייבים 
והראויה, ושאפשר להוליכם באופן אחר. 
מדוע? דווקא; מפני שכך מתחשק לי; מפני 
שזה מעניין; מפני שזה יפה — כל אלה הם 

ביטויי הרע. 

 האכילה מפרי עץ הדעת טוב ורע נאסרה, 
ורע  יכול לדעת טוב   משום שהאדם אינו 
 מבלי להיבדל מן הרע. הידיעה האנושית — 
בשונה מזו של המלאכים — אינה מסוגלת 
מעצם  לחלוטין.  אובייקטיבית  להיות 
ומעורבות  הטיה  מכילה  היא  טבעה 
רגשית. )הפועל 'לדעת' יכול לכלול מוטיב 
יָדַע  וְהָאָדָם  ד,א:  להלן  ראו  אמוציונלי. 
אֶת חַוָּה אִשְׁתּוֹ וַתַּהַר וַתֵּלֶד. ראו עוד רבנו 
ב,כה(.  על אתר; שמות  ואברבנאל  בחיי 
ייתכן שהאדם היודע טוב ורע הופך להיות 
גם  יהיה  זה הוא  ואולם במצב  כאלוקים. 
שעצם  משום  מאלוקים,  בתכלית  שונה 
ידיעתו כרוכה במעורבותו במושאי הידיעה. 
בניגוד לאלוקים, האדם אינו יכול להביט 

עליהם ממש מן החוץ. 
חכמים אמרו שהנחש הוא אחד משלושה 
שנזכרו בתורה, שאמרו רק אמת )פירקא 

הּ.  ם לְאִישָׁ ן גַּ תֵּ "יֹדְעֵי טוֹב וָרָע" )שם(: וַתִּ
א אַחֶרֶת:  מוּת הִיא וְיִחְיֶה הוּא וְיִשָּׂ לּאֹ תָּ שֶׁ

הֵמָה וְחַיָּה:  ם. לְרַבּוֹת בְּ גַּ

ר  בֶּ קַחְנָה וְגוֹ׳. לְעִנְיַן הַחָכְמָה דִּ פָּ  וַתִּ ז ׀

וְסוֹף  שׁ,  מַמָּ רְאִיָּה  לְעִנְיַן  וְלאֹ  תוּב  הַכָּ
ם הֵם" —  י עֵירֻמִּ קְרָא מוֹכִיחַ: "וַיֵּדְעוּ כִּ הַמִּ

מָ֤ד  נֶחְְְ וְְ יִם  עֵינַ֗ לָֽ אֲוָה־ה֣וּא  תַֽ י  כִ֧ וְְ ל  אֲכָ֜ מַֽ ץ לְְ טוֹב֩ הָעֵ֨

ם־־־ גַּ ן  ֧ תֵּ וַתִּ אכַ֑ל  וַתֹּ י֖וֹ  רְְְ מִפִּ ח  ֥ קַּ וַתִּ יל  כִּ֔ הַשְְְׂ לְְ הָעֵץ֙ 

ע֔וּ  וַיֵּדְְ֣ ם  נֵיהֶ֔ נָה֙ עֵינֵי֣ שְְׁ חְְְ קַ֙ פָּ וַתִּ וַיֹּאכַֽל׃  הּ  ֖ הּ עִמָּ ֛ אִישָׁ זלְְ
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יאה השנירבאור הית שווים  היו  הגוף  כל חלקי  החיים,  לבעלי  בדומה  עיניהם.  או את 
גורם חדש  הכניסה  ורע  טוב  הדעת  עץ  מפרי  בעיניהם. האכילה 
טוֹב:  במושג  הכלולים  בין הערכים השונים  הפיצול   — לתודעתם 
המיני  עצם המעשה  לא  והשימושי.  המהנה, האסתטי  המוסרי, 
התחדש להם עתה, שכן כפי הנראה הם הכירו תחום זה גם קודם 
לכן. אלא שקודם לכן עסקו בו כבעלי החיים, בתמימות מוחלטת 
וללא פיצול. לאחר שאכלו מפרי עץ הדעת טוב ורע, חדרה לעולמם 
המודעות למאפיין ייחודי של המיניות האנושית — היצר שאין לו 
גבולות פנימיים, שאינו מוגדר על ידי ערכים אובייקטיבים. בניגוד 
ליצרם של רוב היצורים, המשמש כחלק מכורח ביולוגי, והמוגבל על 
ידי צורך ושובע אובייקטיביים, הם פגשו ביצר התלוי ברצייה. הם 
יכולתם לעשות או להימנע, ותהום נפערה בפניהם.  התוודעו אל 
רוּ עֲלֵה תְאֵנָה וַיַּעֲשׂוּ לָהֶם חֲגרֹתֹ. כיוון שאין עירומם ניטרלי,  לכן — וַיִּתְפְּ

אלא הוא מגרה ומפתה, אין להציגו ברבים, והם הזדרזו לכסותו. 

קשה להעריך את חומרת חטאו של אדם הראשון, שהפר את המצווה 
היחידה שהוטלה עליו. מכאן ואילך יתפתח החטא האנושי ויורד 
אל תהומות, שאדם הראשון אולי הציץ בהן ונרתע. ייתכן שאדם 
עץ הדעת  מפֵּרות  ושיכורים  מבולבלים  אולי  נבוכים,  הפכו  וחוה 
ךְ  מְעוּ אֶת קוֹל ה' אֱלהִֹים, כאילו היה הקול מִתְהַלֵּ  וַיִּשְׁ  ח טוב ורע.33 
ן לְרוּחַ הַיּוֹם. הם חשו בנוכחותו של הקדוש ברוך הוא באופן גלוי  גָּ בַּ
ן. קודם  תוֹךְ עֵץ הַגָּ נֵי ה' אֱלהִֹים בְּ תּוֹ מִפְּ א הָאָדָם וְאִשְׁ בגן עדן. וַיִּתְחַבֵּ
ואינו  החטא דמו לילד קטן, העושה רק מה שהוא אמור לעשות 
נכון.  הרגישו שעשו מעשה שאינו  לראשונה,  כאן,  במעשיו.  בוש 
 וַיִּקְרָא ה' אֱלהִֹים אֶל   ט לראשונה התוודעו אל הבושה והסתתרו. 
ה? שאלה זו לא נועדה לגלות מידע, כמובן. זוהי  הָאָדָם וַיּאֹמֶר לוֹ: אַיֶּכָּ

קריאה: "היכן אתה נמצא? התייצב!"

י עֵירםֹ אָנכִֹי,  ן וָאִירָא, כִּ גָּ י בַּ מַעְתִּ  והאדם התנצל וַיּאֹמֶר: אֶת קלְֹךָ שָׁ י

וָאֵחָבֵא. אינני עומד בגלוי, מפני שאני נבוך ומבויש. התחבאתי כדי 
שלא להיראות במערומי.

ה, שיש במערומיך פגם כלשהו?  י עֵירםֹ אָתָּ יד לְךָ כִּ  וַיּאֹמֶר: מִי הִגִּ יא

הלוא היית עירום אף קודם, ולא התביישת. ברור שאלוקים אינו 

הוּא עָרֹם!: וַיֵּדְעוּ  שֶׁ אַף הַסּוּמָא יוֹדֵעַ כְּ
יָדָם  ם הֵם. מִצְוָה אַחַת הָיְתָה בְּ י עֵירֻמִּ כִּ

עֲלֵה תְאֵנָה. הוּא  ה:  הֵימֶנָּ וְנִתְעַרְטְלוּ 
תְקַלְקְלוּ בּוֹ  נִּ בָר שֶׁ דָּ נּוּ, בַּ אָכְלוּ מִמֶּ הָעֵץ שֶׁ
טֹּל  אָר הָעֵצִים מְנָעוּם מִלִּ נִתְקְנוּ, אֲבָל שְׁ
רְסֵם הָעֵץ?  נֵי מָה לאֹ נִתְפַּ עֲלֵיהֶם. וּמִפְּ
רוּךְ הוּא חָפֵץ לְהוֹנוֹת  דוֹשׁ בָּ אֵין הַקָּ שֶׁ
קָה  לָּ לּאֹ יַכְלִימוּהוּ וְיאֹמְרוּ: זֶהוּ שֶׁ רִיָּה, שֶׁ בְּ
נְחוּמָא )וירא  י תַּ הָעוֹלָם עַל יָדוֹ. מִדְרַשׁ רַבִּ

יד(: 

ים, וּכְבָר  דָה רַבִּ י אַגָּ מְעוּ. יֵשׁ מִדְרְשֵׁ  וַיִּשְׁ ח ׀

ית  בְרֵאשִׁ רוּם רַבּוֹתֵינוּ עַל מְכוֹנָם בִּ סִדְּ
אתִי  אָר מִדְרָשׁוֹת, וַאֲנִי לאֹ בָּ ה וּבִשְׁ רַבָּ
דָה  וְלָאַגָּ מִקְרָא  ל  שֶׁ לִפְשׁוּטוֹ  א  אֶלָּ
בוּר עַל  בָר דָּ קְרָא דָּ בְרֵי הַמִּ בֶת דִּ ֶ הַמְיַשּׁ

דוֹשׁ  מְעוּ אֶת קוֹל הַקָּ מָעוֹ, שָׁ אָפְנָיו. וּמַשְׁ
ן: לְרוּחַ  גָּ בַּ ךְ  הָיָה מִתְהַלֵּ שֶׁ רוּךְ הוּא  בָּ
ם,  ָ אָה מִשּׁ מֶשׁ בָּ ֶ הַשּׁ הַיּוֹם. לְאוֹתוֹ רוּחַ שֶׁ

ה  פְנוֹת עֶרֶב חַמָּ לִּ וְזוֹ הִיא מַעֲרָבִית, שֶׁ
ירִית:  עֲשִׂ עֲרָב, וְהֵם סָרְחוּ בָּ מַּ בַּ

א  ה. יוֹדֵעַ הָיָה הֵיכָן הוּא, אֶלָּ  אַיֶּכָּ  ט ׀

נִבְהָל  יְהֵא  לּאֹ  שֶׁ דְבָרִים,  בִּ עִמּוֹ  נֵס  לִכָּ
קַיִן  תְאוֹם. וְכֵן בְּ הוּ פִּ יב אִם יַעֲנִישֵׁ לְהָשִׁ
אָמַר לוֹ: "אֵי הֶבֶל אָחִיךָ" )להלן ד, ט(, וְכֵן 
ךְ" )במדבר  ה עִמָּ ים הָאֵלֶּ בִלְעָם: "מִי הָאֲנָשִׁ בְּ
חִזְקִיָּהוּ  דְבָרִים, וְכֵן בְּ הֶם בִּ נֵס עִמָּ כב, ט(, לִכָּ

לוּחֵי אֱוִיל מְרוֹדַךְ:  שְׁ בִּ

ת  יד לְךָ. מֵאַיִן לְךָ לָדַעַת מַה בֹּשֶׁ  מִי הִגִּ יא ׀

תְמִיָּה:  עוֹמֵד עָרֹם?: הֲמִן הָעֵץ. בִּ יֵשׁ בָּ

ם חֲגֹרֽתֹ׃  וּ לָהֶ֖ ה וַיַּעֲֽשׂ֥ אֵנָ֔ רוּ֙ עֲלֵ֣ה תְְ פְְּ ם הֵ֑ם וַֽיִּתְְְ ֖ י עֵֽירֻמִּ ֥ כִּ

ר֣וּחַ  ן֖ לְְ גָּ בַּ ךְְְ  ֥ הַלֵּ ים מִתְְְ ע֞וּ אֶת־ק֨וֹל יהו֧ה אֱלהִֹ֛ מְְ וַֽיִּשְְְׁ

ת֖וֹךְְְ  ים בְְּ נֵי֙ יהו֣ה אֱלהִֹ֔ וֹ מִפְְּ תּ֗ אִשְְְׁ ם וְְ אָדָ֜ א הָֽ חַבֵּ֨ הַיּ֑וֹם וַיִּתְְְ

ם וַיּ֥אֹמֶר ל֖וֹ  אָדָ֑ ים אֶל־הָֽ א יהו֥ה אֱלהִֹ֖ רָ֛ וַיִּקְְְ ןֽ׃  עֵ֥ץ הַגָּ

י־עֵירֹ֥ם  ֽ א כִּ ן֑ וָֽאִירָ֛ גָּ י בַּ תִּ עְְְ מַ֖ ךָ֥ שָׁ ה׃ וַיּ֕אֹמֶר אֶת־קֹֽלְְ אַיֶּכָּֽ

ה  תָּ אָ֑ עֵירֹ֖ם  י  ֥ כִּ ךָ֔  ֣יד לְְ הִגִּ י  מִ֚ וַיּ֕אֹמֶר  א׃  חָבֵֽ וָאֵֽ כִי  אָנֹ֖

ח

ט

י

יא
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טּוֹבָה:  פַר בַּ אן כָּ דִי. כָּ ה עִמָּ ר נָתַתָּ  אֲשֶׁ יב ׀

יא  ִ יַשּׁ "אַל  מוֹ:  כְּ הִטְעַנִי,  יאַנִי.  ִ  הִשּׁ יג ׀

אֶתְכֶם חִזְקִיָּהוּ" )דברי הימים ב' לב, טו(: 

כִים  אֵין מְהַפְּ אן שֶׁ יתָ זֹּאת. מִכָּ י עָשִׂ  כִּ יד ׀

יתָ  ה עָשִׂ אָלוֹ: לָמָּ אִלּוּ שְׁ ל מֵסִית, שֶׁ זְכוּתוֹ שֶׁ בִּ
בְרֵי הָרַב וְדִבְרֵי  יב: דִּ זֹּאת? הָיָה לוֹ לְהָשִׁ
הֵמָה  ל הַבְּ בְרֵי מִי שׁוֹמְעִין?: מִכָּ לְמִיד, דִּ הַתַּ
ל,  הֵמָה נִתְקַלֵּ דֶה. אִם מִבְּ וּמִכּלֹ חַיַּת הַשָּׂ

ן?! הֶעֱמִידוּ רַבּוֹתֵינוּ  כֵּ ל שֶׁ מֵחַיָּה לאֹ כָּ
ד  כוֹרוֹת )דף ח ע״א( לְלַמֵּ כֶת בְּ מַסֶּ מִדְרָשׁ זֶה בְּ
חנְֹךָ  נִים: עַל גְּ בַע שָׁ ל נָחָשׁ שֶׁ יְּמֵי עִבּוּרוֹ שֶׁ שֶׁ

תֵלֵךְ. רַגְלַיִם הָיוּ לוֹ וְנִקְצְצוּ: 

וַּנְתָּ  נִתְכַּ לאֹ  ה  אַתָּ ית.  אָשִׁ  וְאֵיבָה   טו ׀

ה  חִלָּ יּאֹכַל הוּא תְּ יָּמוּת אָדָם, שֶׁ א שֶׁ אֶלָּ
ר אֶל  לְדַבֵּ אתָ  בָּ וְלאֹ  חַוָּה,  א אֶת  וְתִשָּׂ
ים קַלּוֹת  שִׁ הַנָּ א לְפִי שֶׁ ה אֶלָּ חִלָּ חַוָּה תְּ
עְלֵיהֶן,  בַּ לְפַתּוֹת  וְיוֹדְעוֹת  תּוֹת  לְהִתְפַּ
תְךָ,  ית": יְשׁוּפְךָ. יְכַתֶּ לְפִיכָךְ "וְאֵיבָה אָשִׁ
מוֹ: "וָאֶכּתֹ אתֹוֹ" )דברים ט, כא(, וְתַרְגּוּמוֹ:  כְּ
עָקֵב.  שׁוּפֶנּוּ  תְּ ה  וְאַתָּ יָתֵיהּ":  פִית  "וְשַׁ
עֲקֵבוֹ וְאַף  כֶנּוּ בַּ ְ לאֹ יְהֵא לְךָ קוֹמָה, וְתִשּׁ
ף  מוֹ: "נָשַׁ שׁוּפֶנּוּ' כְּ מִיתֶנּוּ. וּלְשׁוֹן 'תְּ ם תְּ ָ מִשּׁ
לִנְשֹׁךְ  א  בָּ חָשׁ  הַנָּ שֶׁ כְּ )ישעיה מ, כד(,  הֶם"  בָּ
שׁוֹן  הַלָּ רִיקָה, וּלְפִי שֶׁ מִין שְׁ ף כְּ הוּא נוֹשֵׁ
יפָה  נְשִׁ לְשׁוֹן  תַב  כָּ שׁוֹן  הַלָּ עַל   נוֹפֵל 

נֵיהֶם:  שְׁ בִּ

׃  תָּ נּוּ אָכָֽלְְְ ֖ ל־מִמֶּ י אֲכָָ ֥ תִּ בִלְְְ יךָ לְְ יתִ֛ ר צִוִּ ֧ ץ אֲשֶׁ הֲמִן־הָעֵ֗

נָה־ וא נָתְְֽ י הִ֛ דִ֔ ה עִמָּ תָּ ר נָתַ֣ ֣ ה֙ אֲשֶׁ ָ אִשּׁ ם הָֽ אָדָ֑ וַיֹּ֖אמֶר הָֽ

ה  ֖ ָ אִשּׁ לָֽ ים  אֱלהִֹ֛ יהו֧ה  וַיּ֨אֹמֶר  וָֽאֹכֵֽל׃  מִן־־־הָעֵ֖ץ  י  ֥ לִּ

נִי  יאַ֖ ִ הִשּׁ שׁ  חָ֥ הַנָּ ה  ָ֔ אִשּׁ הָֽ ֹאמֶר֙  וַתּ֙ ית  ֑ עָשִׂ מַה־־־זֹּ֣את 

יתָ  ֣ י עָשִׂ ֣ כִּ חָשׁ֮  ים ׀ אֶל־־־הַנָּ וַיּ֩אֹמֶר֩ יהו֨ה אֱלהִֹ֥ וָֽאֹכֵֽל׃ 

ה  דֶ֑ ָ לֹ חַיַּת֣ הַשּׂ וּמִכּ֖ ה  הֵמָ֔ ל־־־הַבְְּ ה֙ מִכָָּ זֹּאת֒ אָר֤וּר אַתָּ

אֵיבָ֣ה ׀  י חַיֶּיֽךָ׃ וְְ מֵ֥ ל־־־יְְ עָפָ֥ר תֹּאכַ֖ל כָָּ ךְְְ וְְ ךָ֣ תֵלֵ֔ חֽנְְֹ עַל־־־גְְּ

עָ֑הּ ה֚וּא  ין זַרְְְ וּבֵ֣ עֲךָ֖  רְְְ ין זַֽ וּבֵ֥ ה  ָ֔ אִשּׁ ין הָֽ וּבֵ֣ ךָ֙  ינְְ ֽ בֵּ ית  אָשִׁ֗

    אֶל־    ב׃ נּוּ עָקֵֽ שׁוּפֶ֥ תְְּ ה  ֖ אַתָּ וְְ רֹ֔אשׁ  ךָ֣  וּפְְ שֽׁ יְְ

מתייחס כאן לעירום הפיסי, שהרי בכך אפילו חיה קטנה יכולה 
?! אף זו שאלה  נּוּ אָכָלְתָּ י אֲכָל מִמֶּ יתִיךָ לְבִלְתִּ ר צִוִּ להבחין. הֲמִן הָעֵץ אֲשֶׁ

רטורית, הבוחנת כיצד האדם ישיב.

 וַיּאֹמֶר הָאָדָם. חרף כל מה שלמד על טוב ורע, האדם עדיין לא  יב

למד לשקר. לכן אין בתשובתו סילוף של המציאות. עם זאת, הוא 
אינו עונה תשובה ישירה. כיוון שכבר הפנים את תחכומו של הנחש, 
זאת", אלא:  עשיתי  "חטאתי,  או  "כן",  בפשטות:  עונה  הוא  אין 
י מִן הָעֵץ וָאכֵֹל. אתה בראת  דִי, הִיא נָתְנָה לִּ ה עִמָּ ר נָתַתָּ ה אֲשֶׁ ָ הָאִשּׁ
לי אשה, והיא נתנה לי. כשהאדם מכנה את אשתו: הָאִשָּׁה אֲשֶׁר 
להטיל את האשמה  ומנסה  הוא מתנער מאחריות  עִמָּדִי,  נָתַתָּה 

עליה, מצד אחד, ועל ה', מצד שני.34 

ומדוע  אכלת,  מדוע  ית?!  עָשִׂ זּאֹת  מַה  ה:  ָ לָאִשּׁ אֱלהִֹים  ה'   וַיּאֹמֶר  יג

יאַנִי, פיתה והסית אותי,  ִ חָשׁ הִשּׁ ה: הַנָּ ָ נתת לו לאכול? וַתּאֹמֶר הָאִשּׁ
וָאכֵֹל. גם היא התנצלה, והתנצלותה קרובה לאמת. היא אומרת: 
)ואין היא  לא היה עולה בדעתי לעשות את הדבר; מישהו אחר 
אותי  הוא ששכנע   — הנחש   — הוא(  ברוך  הקדוש  את  מאשימה 

בדרכיו המתוחכמות לאכול מן הפרי. 

חָשׁ. ה' לא שאל את הנחש מדוע עשה את   וַיּאֹמֶר ה' אֱלהִֹים אֶל הַנָּ יד

שעשה, משום שלנחש, בניגוד לאדם ולאשתו, לא היתה הצדקה. 
לבקוע את תהומות  רשעות עמוקה שמגמתה  פעל מתוך  הנחש 
הרע, או מתוך שעשוע. גם אם הוא לא זמם להביא לאותה תמורה 
עצומה שחוללו לבסוף דבריו בסדרי העולם, וליציאה מהוויית גן 
הזדונית המציעה:  מן המחשבה  לפחות  נבעו  הנחש  דברי  העדן, 
זּאֹת,  יתָ  כיוון שעָשִׂ י,  כִּ ולכן התקלל:  דווקא ההיפך".  "אולי נעשה 
חנְֹךָ  גְּ עַל  דֶה.  וּמִכּלֹ חַיַּת הַשָּׂ הֵמָה  ל הַבְּ ה מִכָּ אָרוּר, מחוסָּר טובה אַתָּ
ל יְמֵי  תֵלֵךְ, מכאן שקודם לכן הלך הנחש על רגליים, וְעָפָר תּאֹכַל כָּ
ה, וּבֵין זַרְעֲךָ וּבֵין  ָ ינְךָ וּבֵין הָאִשּׁ ית בֵּ  ועונש נוסף — וְאֵיבָה אָשִׁ  טו חַיֶּיךָ. 
זַרְעָהּ. אם רצית בקשר עם האשה — מאיזו סיבה שתהיה — לא תצליח 
בכך. מעתה תשרור שנאה בלתי רציונלית בינך ובין האשה — בין 
ה  זרע האדם לזרע הנחש, והיא תתבטא בכך שהוּא יְשׁוּפְךָ ראֹשׁ, וְאַתָּ
שׁוּפֶנּוּ עָקֵב. האדם ידרוס אותך בראשך, ואילו אתה תתקיפו בעקבו.  תְּ
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יאה השנירבאור הית

 האם היתה אפשרות  ההיוודעות אל המוות
ביצירתו  כבר  לנצח?  יחיה  שהאדם 
מעין  הראשון  האדם  מהווה  הראשונה 
של  הצירוף  המציאות.  של   אנומליה 
עפר עם נשמת חיים שהפיח ה' אינו קיים 
בשאר יצורי עולם. ייתכן אפוא שהיצור 
ושרק  למות,  היה אמור  לא  הזה  החריג 
סדר  אל  האדם  נכנס  החטא  לאחר 
החיים  שכל  ומכיוון  הרגיל;  העולמות 
בעולם נוצרים ומתכלים, מכאן ואילך גם 

הידיעה  תמותה.  בן  יהיה   האדם 
שבמוקדם או במאוחר יגיעו החיים אל 
אָנִי  חָדֵל  מֶה  אֵדְעָה  שכתוב:  כפי  קצם, 
מכוננת  ידיעה  היא  לט,ה(,  )תהלים 
האנושית  בתודעה  ביותר  ומשמעותית 
ואין בכוח התודעה האנושית להתעלם 
ממנה לחלוטין. אילו חי אדם לנצח, לא 
של  להשלכותיו  שלמה  משמעות  היתה 
שבהן  וליגיעה  ולעמל  בכלל,  החטא 

נתקלל בפרט. )ראו שו"ת רדב"ז,רנז(.

ה אָמַר. הקללות המוטלות על האשה הן קללות המבחינות  ָ  אֶל הָאִשּׁ טז

בוֹנֵךְ. חייך  ה עִצְּ ה אַרְבֶּ את הנקבה האנושית מכלל עולם החי: הַרְבָּ
יהיו חיי צער רב. יש המפרשים את המלה עִצְּבוֹנֵךְ כמחזור הווסת,35 
שאינו קיים אצל רוב בעלי החיים. הוא אינו נעים ולעתים גם מכאיב. 
וְהֵרנֵֹךְ, גם ההיריון האנושי לא יהיה פשוט וטבעי כמו זה של יצורים 
מן   — וחלקו  האנושית,  התודעה  מן  נובע  אחרים. חלק מהקושי 
לְדִי בָנִים. כך גם הלידה האנושית.  עֶצֶב תֵּ הפיסיולוגיה האנושית. בְּ
שׁוּקָתֵךְ, כיוון שאת יזמת, פיתית וביקשת  ךְ תְּ יתר על-כן, וְאֶל אִישֵׁ
זה  ליצור מציאות חדשה, מעתה את תשתוקקי אל אישך. מצב 
ךְ. נראה  ל בָּ כשלעצמו אינו שלילי, אבל יש בו פסיביות. וְהוּא יִמְשָׁ
כי אין מדובר כאן במבנה החברתי, אלא במבנה המיני.36 האשה 
התקללה בכך שמכאן ואילך חדלים האיש והאשה להיות בני זוג 
שווים. האשה שרצתה לדעת מהו רע — נענשת שתחוש ברע; האשה 
שרצתה להוליך ולהוביל — נענשת שמכאן ואילך תובל ותישלט. 

ר  אֲשֶׁ הָעֵץ  מִן  וַתּאֹכַל  ךָ,  תֶּ אִשְׁ לְקוֹל  מַעְתָּ  שָׁ י  כִּ אָמַר:   וּלְאָדָם  יז

נּוּ", עבורך האיסור חמור יותר, מכיוון  יתִיךָ לֵאמֹר "לאֹ תאֹכַל מִמֶּ צִוִּ
במפורש  האיסור  פי ששמעת את  על  אף  בקול אשתך  ששמעת 
עֲבוּרֶךָ. לא עוד אדמה כאדמתו הפורייה  ממני — אֲרוּרָה הָאֲדָמָה בַּ
של גן עדן, שנתנה פֵּרותיה ללא עמל, שעליה היית צריך רק לתת 
דעתך ולהשגיח שלא תתקלקל. מעתה והלאה ישתנו היחסים בינך 
ה, תאכל ממנה, או:  בוֹן, בסבל ובעמל תּאֹכֲלֶנָּ עִצָּ לבין האדמה — בְּ
 וְקוֹץ   יח תאכל את תבואתה כּלֹ יְמֵי חַיֶּיךָ, כל חייה של האנושות. 
צְמִיחַ לָךְ, בניגוד להוויית גן עדן, אם תחכה למה שהאדמה  ר תַּ וְדַרְדַּ
תצמיח באופן ספונטני — לא יהיו אלה צמחים הראויים לאכילה. 
יותקנו  כדי שהעשבים  דבר  של  בסופו  דֶה.  הַשָּׂ ב  עֵשֶׂ אֶת  וְאָכַלְתָּ 
למאכלך, תצטרך לעמול על גידולם. מכאן ולהבא לא תוכל לאכול 
תידרש  לאכלם  מנת  על      יט כפי שהם.37  האדמה  פֵּרות  כל  את 
יךָ תּאֹכַל לֶחֶם. עד כה חיית בעולם שבו הכול  זֵעַת אַפֶּ לטרוח — בְּ
היה מוכן לפניך. מכאן ואילך עליך להפיק את מזונותיך במאמץ. 
י  , בסופו של דבר גם תמות, כִּ חְתָּ ה לֻקָּ נָּ י מִמֶּ עַד שׁוּבְךָ אֶל הָאֲדָמָה כִּ

שׁוּב.  ה, וְאֶל עָפָר תָּ עָפָר אַתָּ

נִים: וְהֵרנֵֹךְ.  דּוּל בָּ בוֹנֵךְ. זֶה צַעַר גִּ  עִצְּ טז ׀

בָנִים.  לְדִי  תֵּ עֶצֶב  בְּ הָעִבּוּר:  צַעַר  זֶה 
שׁוּקָתֵךְ.  ךְ תְּ דָה: וְאֶל אִישֵׁ זֶה צַעַר הַלֵּ
י כֵן אֵין לָךְ מֵצַח  מִישׁ, וְאַף עַל פִּ לְתַשְׁ
ךְ", הַכּלֹ  ל בָּ א "הוּא יִמְשָׁ ה אֶלָּ פֶּ לְתָבְעוֹ בַּ
מוֹ:  אֲוָתֵךְ, כְּ שׁוּקָתֵךְ. תַּ ךְ: תְּ נּוּ וְלאֹ מִמֵּ מִמֶּ

"וְנַפְשׁוֹ שׁוֹקֵקָה" )ישעיה כט, ח(: 

עֲבוּרֶךָ. מַעֲלָה לְךָ   אֲרוּרָה הָאֲדָמָה בַּ יז ׀

ים  גוֹן זְבוּבִים וּפַרְעוֹשִׁ בָרִים אֲרוּרִים, כְּ דְּ
רָעָה  לְתַרְבּוּת  לְיוֹצֵא  ל  מָשָׁ וּנְמָלִים. 

יָּנַק מֵהֶם:  דַיִם שֶׁ לוֹת שָׁ רִיּוֹת מְקַלְּ וְהַבְּ

הָאָרֶץ,  לָךְ.  צְמִיחַ  תַּ ר  וְדַרְדַּ  וְקוֹץ  יח ׀

קוֹץ  צְמִיחַ  תַּ זְרָעִים  מִינֵי  ה  זְרָעֶנָּ תִּ שֶׁ כְּ
בִיּוֹת, וְהֵן נֶאֱכָלִין עַל  ר, קוּנְדָס וְעַכָּ וְדַרְדַּ
דֶה. וּמַה  ב הַשָּׂ קּוּן: וְאָכַלְתָּ אֶת עֵשֶׂ יְדֵי תִּ
רָכָה נֶאֱמַר לוֹ:  בְּ לָלָה הִיא זוֹ? וַהֲלאֹ בַּ קְּ
ב זֹרֵעַ זֶרַע״  ל עֵשֶׂ י לָכֶם אֶת כָּ ה נָתַתִּ "הִנֵּ
ראֹשׁ  אן בְּ א מָה אָמוּר כָּ וְגוֹ׳ )לעיל א, כט(? אֶלָּ
בוֹן  עִצָּ עֲבוּרֶךָ בְּ הָעִנְיָן: "אֲרוּרָה הָאֲדָמָה בַּ
ר  בוֹן: "וְקוֹץ וְדַרְדַּ ה", וְאַחַר הָעִצָּ תּאֹכֲלֶנָּ
ה קִטְנִית אוֹ יַרְקוֹת  זְרָעֶנָּ תִּ שֶׁ צְמִיחַ לָךְ", כְּ תַּ
רִים  צְמִיחַ לְךָ קוֹצִים וְדַרְדָּ ה, הִיא תַּ נָּ גִּ

רְחֲךָ תּאֹכְלֵם:  דֶה, וְעַל כָּ בֵי שָׂ אָר עִשְׂ וּשְׁ

בּוֹ  טְרַח  תִּ שֶׁ לְאַחַר  יךָ.  אַפֶּ זֵעַת   בְּ יט ׀

ה:  הַרְבֵּ

עֶ֖צֶב  בְְּ ךְְְ  רנֵֹ֔ הֵֽ וְְ בוֹנֵ֣ךְְְ  ה֙ עִצְְּ בֶּ ה֤ אַרְְְ בָּ ר הַרְְְ ה אָמַ֗ ֣ ָ אִשּׁ הָֽ

ל־־־ שָָׁ יִמְְְ ה֖וּא  וְְ ךְְְ  וּקָתֵ֔ שׁ֣ תְְּ  ֙ ךְְְ אֶל־־־אִישֵׁ וְְ בָנִי֑ם  י  דִ֣ לְְ ֽ תֵּ

ךָ֒  תֶּ֒ ק֣וֹל אִשְְְׁ תָּ֮ לְְ עְְְ מַ֘ י שָׁ ֣ ר כִּ ם אָמַ֗ אָדָ֣     וּלְְְ    ׃ ךְְְ ֽ בָּ

ל֥אֹ תֹאכַ֖ל  יךָ֙ לֵאמֹ֔ר  יתִ֙ צִוִּ ֤ר  אֲשֶׁ ץ  מִן־הָעֵ֔ ֹאכַל֙  וַתּ֙

לֹ  ה כּ֖ נָּ ֹאכֲלֶ֔ בוֹן֙ תּֽ עִצָּ ךָ בְְּ עֲבוּרֶ֔ ֽ אֲדָמָה֙ בַּ ה הָֽ נּוּ אֲרוּרָ֤ ֑ מִמֶּ

ב  ֖ אֶת־עֵ֥שֶׂ תָּ כַלְְְ אָֽ ךְְְ וְְ יחַ לָ֑ מִ֣ צְְְ ר תַּ ֖ דַּ דַרְְְ ק֥וֹץ וְְ י חַיֶּיֽךָ׃ וְְ מֵ֥ יְְ

ךָ֙ אֶל־ וּבְְ שֽׁ עַד֤  חֶם  לֶ֔ ֹאכַל  תּ֣ יךָ֙  אַפֶּ֙ זֵעַת֤  בְְּ ה׃  דֶֽ ָ הַשּׂ

אֶל־עָפָ֖ר  ה וְְ תָּ אַ֔ י־עָפָ֣ר  ֽ כִּ תָּ  חְְְ ֑ ה לֻקָּ נָּ ֖ י מִמֶּ ֥ כִּ ה  אֲדָמָ֔ הָ֣

טז

יז

יח

יט



 באחת מדרשות חז"ל נאמר  'כתנות עור'
הנחש  מעור  נעשו  הללו   שהכותנות 
תהלים  מדרש  כ,  אליעזר  דרבי  )פרקי 
צב,ו(. לפי המדרש נענש הנחש, בין היתר, 

בהשלת עורו )פרקי דרבי אליעזר יד(. מן 
העור שנפשט מהמחטיא הכין ה' בגדים 
אדם  של  חטאם  בושת  על   שיכסו 

ואשתו.

5253

בראשיתבראשית ג

יאה השנירבאור הית ה, לפני שהאדם העלה בדעתו שיהיו על  תּוֹ חַוָּ ם אִשְׁ  וַיִּקְרָא הָאָדָם שֵׁ כ

פני האדמה אנשים נוספים, לא היה לו צורך לכנותה בשם. הוא היה 
איש, והיא היתה אשה, ודי היה להם בזאת. עכשיו, לאחר ששמע 
כי הם בני תמותה, והאשה תלד אנשים אחרים במקומם, הוא קרא 
ל חָי. חיבה ואהבה רבות משוקעות  י הִיא הָיְתָה אֵם כָּ לה שם פרטי. כִּ
בבחירתו בשם זה. אדם יכול היה להעניק לה שמות שונים — ואולי 
לערב בהם גם תרעומת. למרות הכול, הוא קורא לה חוה, כלומר 
יסוד החיים; הוא אומר לה, כביכול: "ממך יבואו החיים לעולם". 

ם. ה' התחשב  שֵׁ תְנוֹת עוֹר וַיַּלְבִּ תּוֹ כָּ  וַיַּעַשׂ ה' אֱלהִֹים לְאָדָם וּלְאִשְׁ כא

בבושה ובתחושת האיום שחשו אדם וחוה בעקבות חטאם. הוא 
ביקש לסייע להם במסלול חייהם החדש, והלביש אותם. 

נּוּ, כאחד מיצורי מרום,  אַחַד מִמֶּ  וַיּאֹמֶר ה' אֱלהִֹים: הֵן הָאָדָם הָיָה כְּ כב

משום שהוא מסוגל לָדַעַת טוֹב וָרָע. עתה האדם התחיל לפעול לא רק 
מתוך כורח טבעי או מתוך מה שראוי לעשות. הבחירה החופשית 
של האדם שוב איננה תיאורטית בלבד, אלא בנויה גם על חישובים 
ם מֵעֵץ הַחַיִּים וְאָכַל, וָחַי לְעלָֹם.  לַח יָדוֹ וְלָקַח גַּ ן יִשְׁ ה, פֶּ ועל תכניות. וְעַתָּ
עץ החיים הרי היה בתוך הגן זה מכבר, אלא שכנראה הוא לא משך 
את תשומת לבם של אדם הראשון ושל חוה. שמא בניגוד לעץ הדעת 
טוב ורע — שפריו היה מפואר וריחו נדף סביבו — עץ החיים היה 
עץ פשוט, ופֵרותיו לא היו מרהיבים. אלא שעכשיו, עם ההיוודעות 
הדרמטית של האדם אל המוות, האדם עלול לחפש דרכים להינצל 
ממנו, ויש לחשוש ששום איסור שיוטל עליו ושום איום לא ימנעו 

ממנו מלהשתמש באמצעי שיאפשר לו לחיות לעולם.38 

ם.  ָ ח מִשּׁ ר לֻקַּ ן עֵדֶן לַעֲבדֹ אֶת הָאֲדָמָה אֲשֶׁ חֵהוּ ה' אֱלהִֹים מִגַּ לְּ  וַיְשַׁ כג

 ואולם לא   כד האדם חזר אל האדמה הפשוטה, שמחוץ לגן עדן. 
החוצה.  הושלך  האדם  הָאָדָם,  אֶת  וַיְגָרֶשׁ   — אדיב  שילוח  זה  היה 
בחזיתו,  בקדמתו,  או:  הגן,  של  מזרח  מצד  עֵדֶן,  לְגַן  דֶם  מִקֶּ ן  כֵּ וַיַּשְׁ
ושמא הכניסה לגן עדן היתה בצד מזרח, כבמקדש. בפתח הגן הושיב 
כֶת, חרב  תְהַפֶּ הַמִּ וְאֵת לַהַט הַחֶרֶב  רֻבִים, סוג מלאכים,39  הַכְּ אֶת  ה' 
רֶךְ  דֶּ מֹר אֶת  שאינה חדלה לנוע לעולם, החוסמת את הדרך — לִשְׁ
עֵץ הַחַיִּים לפחות לפי שעה, עד אשר יחליט ה' להחזיר את האדם 

תוּב לְעִנְיָנוֹ   וַיִּקְרָא הָאָדָם. חָזַר הַכָּ כ ׀

)לעיל  מוֹת"  שֵׁ הָאָדָם  "וַיִּקְרָא  הָרִאשׁוֹן: 
עַל  שֶׁ דְךָ  לְלַמֶּ א  אֶלָּ וְלאֹ הִפְסִיק  ב, כ(, 

מוֹ  וְּגָה לוֹ חַוָּה, כְּ מוֹת נִזְדַּ יְדֵי קְרִיאַת שֵׁ
נֶגְדּוֹ"  תוּב: "וּלְאָדָם לאֹ מָצָא עֵזֶר כְּ כָּ שֶׁ
)שם, כא(,  מָה"  רְדֵּ תַּ ל...  "וַיַּפֵּ לְפִיכָךְ  )שם(, 

ים"  נֵיהֶם עֲרוּמִּ תַב: "וַיִּהְיוּ שְׁ כָּ וְעַל יְדֵי שֶׁ
חָשׁ, לְהוֹדִיעֲךָ  ת הַנָּ רָשַׁ )שם, כה( סָמַךְ לוֹ פָּ

אוֹתָם  וְרָאָה  עֶרְוָתָהּ  רָאָה  שֶׁ תּוֹךְ  מִּ שֶׁ
וּבָא  לָהּ,  נִתְאַוָּה  מִישׁ  תַשְׁ בְּ עֲסוּקִים 
ה. נוֹפֵל  בָה וּבְמִרְמָה: חַוָּ מַחֲשָׁ עֲלֵיהֶם בְּ
חַיָּה אֶת וַלְדוֹתֶיהָ,  מְּ עַל לְשׁוֹן 'חַיָּה' שֶׁ
ר תּאֹמַר: "מֶה הֹוֶה לָאָדָם" )קהלת ב,  אֲשֶׁ כַּ

לְשׁוֹן 'הָיָה':  כב( בִּ

דָה אוֹמְרִים:  בְרֵי אַגָּ תְנוֹת עוֹר. יֵשׁ דִּ  כָּ כא ׀

וְיֵשׁ  קִין עַל עוֹרָן.  צִפּרֶֹן מְדֻבָּ חֲלָקִים כְּ
גוֹן צֶמֶר  א מִן הָעוֹר, כְּ בָר הַבָּ אוֹמְרִים: דָּ

לָהֶם  ה  וְעָשָׂ וְחַם,  רַךְ  הוּא  שֶׁ אַרְנָבִים 
נּוּ:  נוֹת מִמֶּ תֳּ כֻּ

יָחִיד  הֲרֵי הוּא  נּוּ.  אַחַד מִמֶּ  הָיָה כְּ כב ׀

עֶלְיוֹנִים, וּמַה  אֲנִי יָחִיד בָּ מוֹ שֶׁ חְתּוֹנִים כְּ תַּ בַּ
אֵין  ֶ הִיא יְחִידוּתוֹ? "לָדַעַת טוֹב וָרָע", מַה שּׁ
לַח יָדוֹ וְגוֹ׳.  ן יִשְׁ ה פֶּ הֵמָה וּבַחַיָּה: וְעַתָּ בְּ ן בַּ כֵּ
יִּחְיֶה לְעוֹלָם הֲרֵי הוּא קָרוֹב לְהַטְעוֹת  ֶ וּמִשּׁ
. וְיֵשׁ  רִיּוֹת אַחֲרָיו וְלוֹמַר אַף הוּא אֱלוֹהַּ הַבְּ
שׁוּטוֹ:  בִין עַל פְּ ָ דָה, אֲבָל אֵין מְיֻשּׁ י אַגָּ מִדְרְשֵׁ

ן עֵדֶן  ל גַּ מִזְרָחוֹ שֶׁ דֶם לְגַן עֵדֶן. בְּ  מִקֶּ כד ׀

לָה,  רֻבִים. מַלְאֲכֵי חַבָּ ן: אֶת הַכְּ חוּץ לַגָּ
כֶת וְלָהּ לַהַט, לְאַיֵּם עָלָיו  וְחֶרֶב מִתְהַפֶּ
נַן״,  רְגּוּם 'לַהַט' — ״שְׁ ן. תַּ נֵס עוֹד לַגָּ כָּ מִלִּ
סַנְהֶדְרִין )פב ע״א(  נָנָא" בְּ לַף שְׁ מוֹ "שְׁ והוּא כְּ
דָה יֵשׁ, וַאֲנִי  י אַגָּ וּבִלְשׁוֹן לַעַז למ״א. וּמִדְרְשֵׁ

א לִפְשׁוּטוֹ:  א אֶלָּ אֵינִי בָּ

ה  תָ֖ יְְ וא הָֽ י הִ֥ ֛ ה֑ כִּ וֹ חַוָּ תּ֖ ם אִשְְְׁ ֥ ם שֵׁ אָדָ֛ א הָֽ רָ֧ וּב׃ וַיִּקְְְ שֽׁ תָּ

וֹ  תּ֛ אִשְְְׁ וּלְְְ ם  אָדָ֧ לְְ ים  אֱלהִֹ֜ יהו֨ה  עַשׂ֩  וַיַּ֩ י׃  ל־־־חָֽ כָָּ ם  אֵ֥

ם׃ ֽ שֵׁ בִּ נ֥וֹת ע֖וֹר וַיַּלְְְ תְְְ כָָּ

נּוּ  ד מִמֶּ֔ אַחַ֣ כְְּ אָדָם֙ הָיָה֙  הָֽ הֵ֤ן  ים  וַיֹּ֣אמֶר ׀ יהו֣ה אֱלהִֹ֗

ם מֵעֵ֣ץ  לָקַח֙ גַּ֚ לַ֣ח יָד֗וֹ וְְ ן־יִשְְְׁ ה ׀ פֶּ ֣ עַתָּ ע וְְ עַת ט֣וֹב וָרָ֑ לָדַ֖

ן־ ים מִגַּ הוּ יהו֥ה אֱלהִֹ֖ חֵ֛ לְְּ שַׁ עלָֹֽם׃ וַֽיְְְ י לְְ אָכַל֖ וָחַ֥ ים וְְ חַיִּ֔ הַֽ

רֶשׁ  גָ֖ וַיְְְ ם׃  ֽ ָ ח מִשּׁ ֖ לֻקַּ ר  ֥ ה אֲשֶׁ אֲדָמָ֔ דֶן לַֽעֲבדֹ֙ אֶת־הָ֣ עֵ֑

ים  רֻבִ֗ אֶת־הַכְְּ דֶן  גַן־עֵ֜ לְְ דֶם  ֨ מִקֶּ ן֩  כֵּ וַיַּשְְְׁ ם  אָדָ֑ אֶת־הָֽ

רֶךְְְ עֵ֥ץ  ֖ מ֕רֹ אֶת־־־דֶּ כֶת לִשְְְׁ הַפֶּ֔ תְְְ רֶב֙ הַמִּ ת לַהַ֤ט הַחֶ֙ אֵ֨ וְְ

ג רביעי
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 קין והבל שונים זה  רועי צאן ועובדי אדמה
עיסוקיהם.  ובתחומי  באופיים  מזה 
החלוקה בין רועה צאן לבין חקלאי עובד 
דורות  במשך  משמעותית  היתה  אדמה 
המקצועות  שני  בין  בהיסטוריה.  רבים 

הללו מצויה לפעמים יריבות, משום שבעלי 
הצאן, שבדרך כלל הם אנשי מדבר, נוטים 
זו  יריבות  יד בשדות המעובדים.  לשלוח 
שבטים  של  למלחמות  אף  התפתחה 
ועמים על הארץ המיושבת ועל המרעה. 

פרק ד

ל  בָר קֹדֶם עִנְיָן שֶׁ  וְהָאָדָם יָדַע. כְּ א–ב ׀

ן עֵדֶן, וְכֵן  חָטָא וְנִטְרַד מִגַּ מַעְלָה, קֹדֶם שֶׁ
תַב 'וַיֵּדַע אָדָם'  אִם כָּ דָה, שֶׁ הַהֵרָיוֹן וְהַלֵּ
נִים:  בָּ הָיוּ לוֹ  טְרַד  נִּ שֶׁ אַחַר  לְּ שֶׁ מָע  נִשְׁ
ם "קָנִיתִי": אֶת ה׳. עִם ה׳,  קַיִן. עַל שֵׁ

רָאָנוּ,  י לְבַדּוֹ בְּ רָא אוֹתִי וְאֶת אִישִׁ בָּ שֶׁ כְּ
פִים אָנוּ עִמּוֹ: אֶת קַיִן, אֶת  תָּ זֶה שֻׁ אֲבָל בָּ

ה 'אֶתִים' רִבּוּיִים  לשָֹׁ אָחִיו אֶת הָבֶל. שְׁ

אוֹמָה נוֹלְדָה עִם קַיִן, וְעִם  תְּ ד שֶׁ הֵם, מְלַמֵּ
יִם, לְכָךְ נֶאֱמַר: "וַתֹּסֶף":  תַּ הֶבֶל נוֹלְדוּ שְׁ
רַשׁ  לָה הָאֲדָמָה, פֵּ תְקַלְּ נִּ רֹעֵה צֹאן. לְפִי שֶׁ

לוֹ מֵעֲבוֹדָתָהּ: 

דָה  רוּעַ, וְיֵשׁ אַגָּ רִי הָאֲדָמָה. מִן הַגָּ  מִפְּ ג ׀

ן הָיָה:  תָּ שְׁ אוֹמֶרֶת זֶרַע פִּ שֶׁ

וֹ  תּ֑ אִשְְְׁ ֣ה  אֶת־־־־־חַוָּ ע  יָדַ֖ ם  אָדָ֔ הָ֣     וְְ    חַיִּֽים׃ הַֽ

ישׁ אֶת־־־יהוֽה׃  ֹאמֶר קָנִי֥תִי אִ֖ יִן וַתּ֕ לֶד אֶת־־קַ֔ ֣ הַר֙ וַתֵּ וַתַּ֙

רֹ֣עֵה  בֶל֙  הִי־הֶ֙ וַֽיְְְ בֶל  יו אֶת־הָ֑ דֶת אֶת־אָחִ֖ לָלֶ֔ ֹסֶף  וַתּ֣

א  וַיָּבֵ֨ ים  יָמִ֑ ץ  ֣ מִקֵּ י  הִ֖ וַיְְְ ה׃  ד אֲדָמָֽ הָיָה֖ עבֵֹ֥ יִן  קַ֕ וְְ צֹ֔אן 

יא גַם־־־־־ בֶל הֵבִ֥ הֶ֨ ה לַֽיהוֽה׃ וְְ חָ֖ ה מִנְְְ אֲדָמָ֛ י הָֽ רִ֧ מִפְְּ יִן  קַ֜

לגן עדן. מלאכים וכוחות הרתעה מפקיעים את הנצח מתחומו של ד
האדם. האדם ידע כי לא יוכל לשוב עוד אל הגן, ולכן עליו לחפש 

את ייעודו במקום אחר.  

קורות משפחת אדם וחוה 
פרק ד

כאן מתחיל סיפור האדם ומשפחתו מחוץ לגן עדן. לאחר שגורשו פותחים אדם וחוה 
של  היסוד  מבעיות  אחדות  עם  מתמודדת  משפחתם  מורכבותם.  על  חדשים,  בחיים 
האנושות, שאחת מהן היא יחסי אחים. הסיפור נפתח בשני אחים שהיו שונים זה מזה. 
ייתכן שהיה ביניהם חיכוך כלשהו, אבל כל אחד מהם חי בדרכו ובעולמו. כאן ייפגשו 

העולמות, ופגישה זו תוליד תחרות ביניהם.

תּוֹ כבר בגן עדן. אולם מכיוון  אִשְׁ ה  חַוָּ אֶת  יָדַע   וְהָאָדָם   א ד  פרק 
הַר  שהלידה התרחשה לאחר הגירוש, מובא כאן הסיפור כולו.40 וַתַּ
לֶד אֶת קַיִן, וַתּאֹמֶר: קָנִיתִי, קיבלתי, יש לי אִישׁ אֶת, עם ה'. נוכח  וַתֵּ
הלידה האנושית הראשונה התפעלה חוה: "ראו! אני יצרתי איש, 
ברייה חדשה שלא היתה בעולם, עם ה'. לבדי אינני יכולה ליצור 
אותו, אך לה' ולי יש קניין משותף בדמות החדשה". מאז ועד היום 
משתאות נשים שיולדות, ולא רק הן, מול פלא יצירת האדם כחוה. 

 וַתּסֶֹף לָלֶדֶת אֶת אָחִיו, אֶת זה שנקרא הָבֶל. בניגוד לקין — שנקרא  ב

על שם הקניין, לשמו של הבל לא ניתן הסבר מראש. רבים פירשו 
שהבל נקרא על שם סופו — שלא נשאר ממנו דבר, כהבל.41 אפשר 
כלומר,  ורוח,  הבל  של  יותר,  חיובית  גם משמעות  בשמו  לראות 
בילד שנולד עתה התגלה דבר מה רוחני. כך נוגע הסיפור ביסודות 
הקיום האנושי: הילד הראשון גורר התפעלות מעצם הלידה, ואילו 
השני — שאף הוא ילד, אך איננו זהה לאחיו — מגלה את פלא השונוּת 
להתכהות  נוטה  זה  פלא  גם  האנושית.  ברוח  הטבועה  והמִגוון, 
ואם  אב  העובדה שמאותם  וחוה,  אדם  עבור  אך  השנים,  ברבות 
יצאו ילדים שונים בתכלית — מפליאה. אין אנו יודעים במה היו 
שונים בלידתם. ההבדל ביניהם יבוא בהמשך לידי ביטוי מוחשי: 
וַיְהִי הֶבֶל רֹעֵה צאֹן, הבל רעה את הצאן, חלב אותן וגזז את צמרן, 

אך את בשרן לא אכל. וְקַיִן הָיָה עבֵֹד אֲדָמָה. 

הָאֲדָמָה  רִי  מִפְּ קַיִן  וַיָּבֵא  אולי שנים לאחר מכן,42  יָמִים,  ץ  מִקֵּ  וַיְהִי  ג

א

ב
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עֵה מֵעָלָיו" )איוב יד,  ע. וַיִּפֶן, וְכֵן: "שְׁ  וַיִּשַׁ ד ׀

ע. יָרְדָה אֵשׁ וְלִחֲכָה  נֵה מֵעָלָיו: וַיִּשַׁ ו( פְּ
מִנְחָתוֹ:

עוּ" )שמות  נָה, וְכֵן: "אַל יִשְׁ עָה. לאֹ פָּ  לאֹ שָׁ  ה ׀

ה, ט( אַל יִפְנוּ:

רוּשׁוֹ:  פֵּ תַרְגּוּמוֹ  כְּ יטִיב.  תֵּ  הֲלאֹ אִם  ז ׀

את רבֵֹץ. לְפֶתַח קִבְרְךָ חֶטְאֲךָ  תַח חַטָּ לַפֶּ

את,  חַטָּ ל  שֶׁ שׁוּקָתוֹ.  תְּ וְאֵלֶיךָ  מוּר:  שָׁ
מִיד שׁוֹקֵק וּמִתְאַוֶּה  הוּא יֵצֶר הָרָע, תָּ
רְצֶה  ל בּוֹ. אִם תִּ מְשָׁ ה תִּ ילְךָ: וְאַתָּ לְהַכְשִׁ

ר עָלָיו:  בֵּ תְגַּ תִּ

דִבְרֵי   וַיֹּאמֶר קַיִן אֶל הֶבֶל. נִכְנַס עִמּוֹ בְּ ח ׀

ה לְהִתְגּוֹלֵל עָלָיו וּלְהָרְגוֹ. וְיֵשׁ  רִיב וּמַצָּ
ל  שֶׁ וּבוֹ  יִשּׁ זֶה  אַךְ  דָה,  אַגָּ י  מִדְרְשֵׁ זֶה   בָּ

מִקְרָא: 

בֶל  ע יהו֔ה אֶל־־־הֶ֖ ן וַיִּ֣שַׁ בֵהֶ֑ חֶלְְְ כרֹ֥וֹת צֹאנ֖וֹ וּמֵֽ ה֛וּא מִבְְּ

וַיִּחַ֤ר  עָ֑ה  חָת֖וֹ ל֣אֹ שָׁ אֶל־מִנְְְ יִן וְְ אֶל־קַ֥ חָתֽוֹ׃ וְְ אֶל־־מִנְְְ וְְ

ה  מָּ לָ֚ יִן  וַיֹּ֥אמֶר יהו֖ה אֶל־־־קָ֑ נָיֽו׃  פָּ ל֖וּ  יִּפְְּ וַֽ אֹ֔ד  יִן֙ מְְ קַ֙ לְְ

ת  אֵ֔ יטִיב֙ שְְׂ ל֥וּ פָנֶיֽךָ׃ הֲל֤וֹא אִם־תֵּ נָפְְֽ ה  לָ֖מָּ וְְ ךְְְ  רָה לָ֔ חָ֣

וּקָת֔וֹ  שׁ֣ יךָ֙ תְְּ אֵלֶ֙ את רבֵֹ֑ץ וְְ ֣ ֖תַח חַטָּ יב לַפֶּ אִם֙ ל֣אֹ תֵיטִ֔ וְְ

הִי֙  וַֽיְְְ יו  בֶל אָחִ֑ יִן אֶל־הֶ֣ קַ֖ וַיֹּ֥אמֶר  וֹ׃  ל־בּֽ שָָׁ מְְְ ה תִּ ֖ אַתָּ וְְ

מִנְחָה לַה'. בניגוד לתיאוריות שונות, עולה מכאן שהקרבת קרבנות 
היא מעשה ראשוני ובסיסי, ואין מקורה בתרבות זרה. כבר בראשית 
האנושות חשו בני האדם בצורך להביא לה' מתנה. מאוחר יותר 
כינו את מנחתם 'קרבן עולה' — כלומר שריפת הקרבן לכבודו של 
זקוק  אינו  כלל  חובה. מקבל המתנה  לא  ואפילו  מס,  זה  אין  ה'. 
כלפי  רגשותיו  ואת  יחסו  את  הנותן  מביע  באמצעותה  אבל  לה, 
כרֹוֹת צאֹנוֹ וּמֵחֶלְבֵהֶן,   וְהֶבֶל הֵבִיא גַם הוּא קרבן לה' מִבְּ  ד המקבל. 
מִנְחָתוֹ,  וְאֶל  הֶבֶל  אֶל  ה'  ע  וַיִּשַׁ והמשובח שבצאנו,  הטוב  מהחלק 
ה' פנה אל הבל ואל מנחתו, אך אין הכתוב מפרש כיצד התבטא 
הדבר. ייתכן שהתגלה אל הבל באמצעות אש היורדת מן השמים, 
בדומה להתגלויות אחרות, ואולי ניכר שמנחתו של הבל התקבלה 
קַיִן   וְאֶל   ה מתוך שרוחו התרוממה או שחווה חוויה אקסטטית. 
שני האחים היו, מן הסתם,  וַיִּחַר לְקַיִן מְאדֹ.  עָה,  וְאֶל מִנְחָתוֹ לאֹ שָׁ
קרובים זה לזה בגיל ובתכונות אחרות, ועל כן העדפת האח האחד 
נָיו. ביטוי זה עבר בתרגום שאילה גם לשפות  לוּ פָּ חורה לאחיו. וַיִּפְּ
אחרות, שכן הוא תיאור מובהק ופשוט להתנהגותו של אדם מבויש, 

מבוזה וכועס — משפיל פרצופו לארץ. 

ה נָפְלוּ פָנֶיךָ? אכן, בחרתי בהבל,  ה חָרָה לָךְ וְלָמָּ  וַיּאֹמֶר ה' אֶל קָיִן: לָמָּ ו

אבל מדוע אתה כועס? אמנם לא זכית לעדיפות, אך לא פגעתי בך, 
ומדוע אתה בזוי ומבויש. ה' מוכיח את קין על הקנאה המביאה את 
אֵת,  יטִיב — שְׂ תֵּ  הֲלוֹא אִם   ז האדם לא פעם לרוגז שאינו מוצדק. 
ייתכן  ותתנשא.43  תתרומם   — כראוי  ותנהג  מעשיך  תיטיב  אם 
שמלים אלו רומזות שמנחתו של קין לא הובאה בלב שלם, או שלא 
עליך   — תֵיטִיב  לאֹ  וְאִם  חכמים.44  כמו שדרשו  המובחר,  מן  באה 
קיים  הרע,  של  קיומו  לעצם  מעבר  רבֵֹץ.  את  חַטָּ תַח  לַפֶּ כי  לזכור 
גם החטא — שהוא כניסת הרע לעולם באמצעות האדם. בביטוי 
הציורי הזה החטא לובש צורה של יצור חי האורב ליד הפתח ומנסה 
להיכנס; מאחורי פסוק זה מונחת התפיסה שכאשר האדם מיטיב 
והולך — הוא מונע מן החטאת למשול בו. כאשר אין הוא מיטיב — גם 
שׁוּקָתוֹ, בניגוד  אם אינו מרע בפועל — החטא רובץ לפתחו. וְאֵלֶיךָ תְּ
לתפיסה הרווחת, שהאדם משתוקק לחטא, כאן החטא, )המואנש(, 
ל בּוֹ. ביטוי זה פורש  מְשָׁ ה תִּ הוא המשתוקק לחבור אל האדם. וְאַתָּ

 לקביעה  בו' תמשל  ואתה  תשוקתו  'אליך 
למשול  תמיד  מסוגל  שהאדם 
בחטא — משמעות רבה מצד עקרון הבחירה 
כוח  אין  והרע.  ותפיסת הטוב  החופשית 
המכריח אותו לחטוא. החטא מתרחש רק 

כאשר האדם מחליט להיכנע לו. 
מדברי ה' לקין עולה שהחטאת — הרבה 

יותר מהנחש הקדמוני — היא מין הוויה 
שאינה שלימה, חסרת קיום לעצמה. היא 
באדם,  בהידבקה  רק  לממשות  הופכת 
החטאת  אליו.  משתוקקת  היא  ולכן 
היא מעין חלל ריק, מסגרת ללא תוכן, 
לה  יבואו  שממנו  לאדם,  נזקקת   והיא 

תכניה.

הרחבות
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דִבְרֵי  נֵס עִמּוֹ בְּ  אֵי הֶבֶל אָחִיךָ. לְהִכָּ ט ׀

יו וְחָטָאתִי  יב: אֲנִי הֲרַגְתִּ  נַחַת, אוּלַי יָשִׁ
עַת  דַּ גוֹנֵב  כְּ ה  נַעֲשָׂ י.  יָדַעְתִּ לאֹ  לְךָ: 

מַהּ  תֵּ לְשׁוֹן  אָחִי.  הֲשֹׁמֵר  הָעֶלְיוֹנָה: 
חֲטַף  בַּ קוּדָה  הַנְּ הֵ״א  ל  כָּ וְכֵן   הוּא, 

ח:  תָּ פַּ

גֵהֽוּ׃  וַיַּהַֽרְְְ יו  בֶל אָחִ֖ יִן אֶל־הֶ֥ קַ֛ ם  וַיָּ֥קָָ ה  דֶ֔ ָ שּׂ בַּ ם  יוֹתָ֣ הְְְ ֽ בִּ

ל֣אֹ  וַיֹּ֙אמֶר֙  יךָ  אָחִ֑ בֶל  הֶ֣ י  אֵ֖ יִן  אֶל־־־קַ֔ יהוה֙  וַיֹּ֤אמֶר 

יתָ ק֚וֹל  ֑ עָשִׂ ה  מֶ֣ וַיֹּ֖אמֶר  כִי׃  אָנֹֽ י  אָחִ֖ ר  הֲשֹׁמֵ֥ י  תִּ עְְְ יָדַ֔

האנושי.45  לפוטנציאל  המתייחס  חיווי  כמשפט  אלא  כציווי,  לא 
כלומר, אינך כפוף לחטא, שכן אתה מסוגל למשול בו. עליו לזכור 
כי החטא נוכח תמיד, והוא משתוקק להיבנות ולהתעצם לא רק 
מכוחו אלא באמצעות חיבור עמך. כל עוד אתה הוא המושל בו, 

ואינך מניח לו לכבוש אותך או להתאחד עמך — קיומך נשמר. 

אף על פי שקין שמע את דברי ה', הוא לא הפנים אותם כלל, ונצמד 
 וַיּאֹמֶר קַיִן אֶל הֶבֶל אָחִיו. הכתוב אינו מפרש מה אמר   ח לקנאתו. 
דברים קשים,  בו  לטייל; אולי הטיח  לו  ייתכן שהציע  קין להבל. 
ושמא סיפר לו את דבריו של ה'. מכל מקום, היה ביניהם משא ומתן 
דֶה,  שָּׂ הְיוֹתָם בַּ כלשהו, שכנראה מתוכו הוחרף ההבדל ביניהם. וַיְהִי בִּ
וַיַּהַרְגֵהוּ.  אָחִיו  קַיִן אֶל הֶבֶל  וַיָּקָם  כאשר הזדמן להם להיות לבדם, 

מתוך כעסו הגובר של קין, התנפל על הבל והרג אותו. 

היו מסוגלים  עדיין  בני האדם  בימי ראשיתו של הקיום האנושי, 
 וַיּאֹמֶר ה' אֶל קַיִן:   ט לשמוע את דבר ה', הפונה אליהם ישירות — 
אֵי, היכן הֶבֶל אָחִיךָ? בדומה לשאלה שנשאל אדם, אַיֶּכָּה, אף כאן 
פנה ה' אל החוטא בשאלה בעקבות חטאו. גם לשאלה זו אפשר 
היה לענות תשובות שונות. קין היה יכול להישבר ולבכות ולהודות 
י. מניין  שעשה מעשה נורא, אך הוא ניסה להיתמם — וַיּאֹמֶר: לאֹ יָדַעְתִּ
לי לדעת היכן נמצא הבל. איננו יודעים מה עשה קין להבל לאחר 
הריגתו. האם השליך אותו? האם קבר אותו? האם נמנע מלגעת בו? 
ושמא דבריו אלו כנים, שכן זהו המוות האנושי הראשון. תשובתו של 
קין, שאין הוא יודע היכן אחיו המת, רלבנטית לשאלה המעסיקה 
את בני האדם בכל עת — מה קורה למתים? עם זאת, המשך דבריו 

מעיד על הכחשה ועל ניסיון התחמקות: הֲשׁמֵֹר אָחִי אָנכִֹי?! 

יתָ?! חשוֹב, נסה להיזכר במעשיך. אל תצטדק.   וַיּאֹמֶר ה' לקין: מֶה עָשִׂ י

אל תתחמק, כאותם אנשים — וביניהם גם פושעים — המתרצים 
מעשיהם: "קרה מקרה, אירע דבר, התפרצתי, אבדו עשתונותי". קוֹל 

הן  מן המעשה;  רק התנערות  מבטאות 
הפשע.  של  תשתיתו  את   חושפות 
התנכרות  של  יסוד  מאותו  נובע  הפשע 
יאמר  שמתוכו  קין,  של  נפשו  שבתוך 
אָנֹכִי.  אָחִי  הֲשֹׁמֵר  מעושה:  באדישות 

תחזור  ובמצוותיה  התורה  בסיפורי 
שמוטל  העקרונית  ההנחה   ותופיע 
על האדם לשמור את אחיו. תפיסת האח 
השנאה  הקנאה,  שורש  היא   כזר 

והרצח.

בהיסטוריה  הראשון   הפשע  'ויהרגהו'
שהמשפחה  פי  על  אף  אח.  רצח  הוא 
ומצומצמת,  קטנה  כך  כל   האנושית 
התעורר  המעשה  רצח.  לידי  קין  הגיע 
יכולה  קנאה  אבל  פשוטה,  קנאה  מתוך 

להביא  יכולה  ושנאה  שנאה,   לעורר 
 — ביותר  החמור  לפשע  עד  פשע,   לידי 

רציחה. 

אינן  אלה   מלים  אנכי' אחי  'השֹׁמר 
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בָר  מוֹ וְדַם זַרְעִיּוֹתָיו. דָּ מֵי אָחִיךָ. דָּ  דְּ י ׀

לּאֹ הָיָה  ה, שֶׁ צָעִים הַרְבֵּ ה בּוֹ פְּ עָשָׂ אַחֵר, שֶׁ
יוֹדֵעַ מֵהֵיכָן נַפְשׁוֹ יוֹצְאָה: 

לָה  תְקַלְּ נִּ ֶ ה שּׁ  מִן הָאֲדָמָה. יוֹתֵר מִמַּ יא–יב ׀

זוֹ הוֹסִיפָה לַחֲטוֹא  עֲוֹ�נָהּ, וְגַם בָּ בָר בַּ הִיא כְּ
מֵי  יהָ לָקַחַת אֶת דְּ צְתָה אֶת פִּ ר פָּ "אֲשֶׁ

אָחִיךָ" וְגוֹ׳, וְהִנְנִי מוֹסִיף לָהּ קְלָלָה אֶצְלְךָ: 
ת כּחָֹהּ": נָע וָנָד. אֵין לְךָ  "לאֹ תֹסֵף תֵּ

מָקוֹם אֶחָד:  רְשׁוּת לָדוּר בְּ

ה  אַתָּ תְמִיָּה,  בִּ שׂוֹא.  מִנְּ עֲוֹ�נִי  דוֹל   גָּ יג ׀

ר  טוֹעֵן עֶלְיוֹנִים וְתַחְתּוֹנִים וַעֲוֹ�נִי אִי אֶפְשָׁ
לִטְעֹן?!: 

ה אָר֣וּר  ֖ עַתָּ וְְ ה׃  אֲדָמָֽ י מִן־־־הָֽ ים אֵלַ֖ צֹֽעֲקִ֥ יךָ  י אָחִ֔ מֵ֣ דְְּ

חַת אֶת־־־־־ יהָ לָקַ֛ ה אֶת־־־־־פִּ֔ תָ֣ ֽצְְ ר פָּ ֣ אֲדָמָה֙ אֲשֶׁ ה מִן־־־־־הָֽ תָּ אָ֑

ף  ה לֽאֹ־־־תֹסֵ֥ אֲדָמָ֔ עֲבדֹ֙ אֶת־־־הָ֣ י֤ תַֽ ךָ׃ כִּ יךָ מִיָּדֶֽ י אָחִ֖ מֵ֥ דְְּ

יִן אֶל־ רֶץ׃ וַיֹּ֥אמֶר קַ֖ יֶה֥ בָאָֽ הְְְ ךְְְ נָע֥ וָנָד֖ תִּ הּ לָ֑ ת־כֹּחָ֖ תֵּ

י הַיּ֗וֹם מֵעַל֙  תָּ אֹתִ֜ שְְְׁ רַ֨ גֵּ וֹא׃ הֵן֩  שֽׂ ד֥וֹל עֲוֹ�נִי֖ מִנְְּ גָּ יהו֑ה 

רֶץ  אָ֔ בָּ וָנָד֙  נָע֤  יתִי  הָיִ֜ וְְ ר  תֵ֑ אֶסָּ נֶי֖ךָ  וּמִפָּ ה  אֲדָמָ֔ הָֽ נֵי֣  פְְּ

מֵי אָחִיךָ צֹעֲקִים אֵלַי מִן הָאֲדָמָה. הרצח כשלעצמו זועק את זעקת  דְּ
החיים שלא התממשו. הדם שנשפך צועק לא רק על הכאב או על 
ה, קללתך  ה אָרוּר אָתָּ  וְעַתָּ העוול, אלא גם על עצם חסרון החיים. יא
מֵי אָחִיךָ מִיָּדֶךָ.  יהָ לָקַחַת אֶת דְּ צְתָה אֶת פִּ ר פָּ תבוא מִן הָאֲדָמָה, אֲשֶׁ
בניגוד למסופר במדרשים שונים על דמם של נרצחים שאינו נבלע 
וממשיך לתסוס,46 כאן האדמה בולעת את הדם, ומקבלת אותו, 
תַעֲבדֹ  י   כִּ יב קין:  נכרכת בקללתו של  היא  כך אף  כביכול. משום 
ת כּחָֹהּ לָךְ. האדמה מקוללת בגללך; היא  אֶת הָאֲדָמָה — לאֹ תסֵֹף תֵּ
תחדל מלהיות מקור של חיים עבורך, אלא נָע, חסר שקט, חרד וָנָד, 
הְיֶה בָאָרֶץ. נגזר עליך לנדוד בעולם ולהסתפק במה שתמצא  נודד תִּ
באשר תלך. אינך מגורש מן האדמה עצמה, אלא מתנובתה, מפריה. 

בחיים האצורים בה אין לך עוד חלק. 

שׂאֹ. ייתכן שקין הבין את חטאו, אבל  דוֹל עֲוֹ�נִי מִנְּ  וַיּאֹמֶר קַיִן אֶל ה': גָּ יג

לא יכול היה לשאת אותו, מפני שלעוונו אין כפרה והוא מקולל. 
ואולם נראה שהמלה עֲונִֹי, המתפרשת לרוב כחטאי — משמעה כאן 
שונה. כמו במקומות רבים אחרים,47 מציינות המלים 'עוון', 'חטא' או 
'פשע' גם את העונש. לפי פירוש זה אומר קין: "האחריות והעונש 
 הֵן  שהטלת עלי כבדים מנשוא". פירוש זה משתלב עם ההמשך — יד
נֵי הָאֲדָמָה. האדמה אינה רוצה בי עוד, ואני  תָּ אתִֹי הַיּוֹם מֵעַל פְּ רַשְׁ גֵּ
יכול להתיישב  אינני  כן  רגלי. על  בוערת תחת  חש כאילו הארץ 
תֵר, איך אוכל לשאת פני אליך?! קין הוזהר  נֶיךָ אֶסָּ במקום אחד. וּמִפָּ
על כך שהחטא רובץ לפתחו, וכעת, לאחר שאִפשר לחטא למשול 
בו, עד כדי כך שהרג את אחיו, התבייש ולא היה מסוגל לשאת את 
יַהַרְגֵנִי.  אָרֶץ, וְהָיָה כָל מצְֹאִי  פניו ולפנות לאלוקים. וְהָיִיתִי נָע וָנָד בָּ

 צעקה  'קול דמי אחיך צעֹקים אלי מן האדמה'
בתורה,  רבות  פעמים  חוזרת   זו 
המהדהד  הערופה,  העגלה  בדין  למשל 
לפי  כא,א–ט(.  )דברים   לסיפורנו 
ולא  הרוג  כשנמצא  פרשה,   אותה 
הקהילה  צריכה  אותו,  רצח  מי  ידוע 
טקס  ולבצע  לכך  להתייחס  הקרובה 
באחריות  לשאת  ובכך   מסוים, 
במעין  צורך  יש  המוות.  כלפי  ציבורית 

פיצוי ובטקס שיכפר על דמו הזועק של 
ההרוג. 

'ארור אתה מן האדמה... נע ונד תהיה בארץ' 
וגם  אדמה,  כעובד  קין  תואר  מתחילתו 
בהמשך ניכר רצונו להתחבר אל האדמה. 
ונענש  רוצה למצוא לעצמו מקום,  הוא 
בכך שלא יהיה לו מקום על פני האדמה. 
בחיים  להיקבע  בן האדם שרצה  דווקא 

ולהתמקם על פני האדמה, נעשה נע, נד 
וחסר אחיזה. 

הרוצח  של  דינו  מופיע  התורה  בהמשך 
האדמה  מן  מגורש  הוא  שאף  בשגגה, 
החכמים  לה,ט–לד(.  )במדבר  וגולה 
לבין  זה  דין  בין  הקשר  את   שדרשו 
רצח  שקין  פי  על  שאף  הסבירו   קין, 
לרצח  במשהו  דומים  מעשיו   בזדון, 
הרוצח  היה  שקין  מכיוון  שכן  בשוגג, 

בדיוק  ידע  שלא  מסתבר  הראשון, 
היתה  לא  זמן  באותו  עושה.  הוא  מה 
וייתכן  יצור בעולם,  רשות לפגוע בשום 
 בהחלט שקין לא ידע כיצד הורגים. שמא 
הבל  כאשר  גם  הבל  את  והכה  המשיך 
 נפח נשמתו.בשל צד השגגה שהיה ברצח 
)ראו  הגלות.  בהגנת  קין  זכה  הזה, 
אז  ד"ה  ואתחנן,  ליברמן,  רבה,   דברים 

יבדיל(. 
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האדמה, אינני יכול לחסות גם בך, ואינני מוגן מפני יצורים חיים 
אחרים. קין מבטא את בדידותו של הרוצח, החש שהעולם כולו 

מנוכר לו ושונא אותו. 

 וַיּאֹמֶר לוֹ ה': לָכֵן, אמנם חטאת והרשעת, אבל אינך נענש במוות  טו

ל  מידי. כדי שתוכל להמשיך חיים כלשהם, תזכה בהגנה מסוימת — כָּ
ם  ם, תהיה הנקמה ממנו. וַיָּשֶׂ בְעָתַיִם, פי שבע או יותר יֻקָּ הרֵֹג קַיִן — שִׁ
ל מצְֹאוֹ. קין  י הַכּוֹת אתֹוֹ כָּ ה' לְקַיִן אוֹת, סימן,48 שמשמעו הגנה לְבִלְתִּ

קיבל חסות אשר תאפשר לו לסבול את עונשו. 

אֶרֶץ נוֹד. קין ניסה להתיישב בארצות  ב בְּ פְנֵי ה', וַיֵּשֶׁ  וַיֵּצֵא קַיִן מִלִּ טז

שונות, וכל ארץ הקיאה אותו אל נדודיו,49 או שזהו שם ארץ השוכנת 
למצבו  נוספת  הדגשה  זוהי  הראשונה  לפי ההבנה  עֵדֶן.50  בקִדְמַת 
לגירוש,  שני  דור  הוא  קין  עדן.  לגן  מחוץ  המצוי  קין,  של  הרעוע 

והוא מגורש בעצמו. 

בשלב זה התפתחו משפחות אנושיות כתוצאה מנישואי אחים עם 
גם  מולידים  וחוה  בכך שאדם  אחיותיהם. הקיום האנושי התחיל 
לֶד  הַר וַתֵּ תּוֹ וַתַּ  וַיֵּדַע קַיִן אֶת אִשְׁ בנות, והן נעשו נשים של אחיהן.51 יז
ילד שנקרא חֲנוֹךְ. וַיְהִי קין בּנֶֹה עִיר. קין לא היה רק הבן המקולל, אלא 
ם  שֵׁ ם הָעִיר כְּ גם הבן היצירתי, והדבר בולט אף אצל צאצאיו. וַיִּקְרָא שֵׁ
כך,  נקראה  זה מורה על החניכה, ההתחלה. העיר  שם  חֲנוֹךְ.  נוֹ,  בְּ
משום שבה החלה הבנייה. שם זה יכול לרמז גם על כך שקין למד 
והתחנך. קין בנה עיר משום שרצה להתקשר אל מקום ולהיקבע 
נבצר  ידי קללת התנועה המתמדת,  רדוף על  בו. אולם בהיותו 
ממנו לחיות בעיר. על כן המבנה הלשוני הוא בֹּנֶה עִיר, כלומר, 
לעיר,  מגיע  קין  עיר בעבר, כמלאכה שהסתיימה;  בנה  לא  הוא 
מניח בה אבן או שתיים — ושוב בורח. וכך, במשך הזמן, תוך כדי 

נדודיו מארץ נוד ובחזרה, נבנית אט אט העיר.52 

כאן מגיע תיאור צאצאיו של קין. ההשוואה לעניין הבא מלמדת 

קְרָאוֹת  ל הרֵֹג קַיִן. זֶה אֶחָד מִן הַמִּ  לָכֵן כָּ טו ׀

ל  רְשׁוּ: "לָכֵן כָּ בְרֵיהֶם וְרָמְזוּ וְלאֹ פֵּ רוּ דִּ צְּ קִּ שֶׁ
ךְ  ה לוֹ, כָּ עָרָה, כּהֹ יֵעָשֶׂ הרֵֹג קַיִן" לְשׁוֹן גְּ
ם.  בְעָתַיִם יֻקָּ רַשׁ עָנְשׁוֹ: שִׁ וְכָךְ עָנְשׁוֹ, וְלאֹ פֵּ
בְעָה  יו, לְסוֹף שִׁ יִן עַכְשָׁ קֵם מִקַּ אֵינִי רוֹצֶה לְהִנָּ
יַּעֲמדֹ לֶמֶךְ  נּוּ, שֶׁ דוֹרוֹת אֲנִי נוֹקֵם נִקְמָתִי מִמֶּ
אָמַר:  קְרָא שֶׁ נָיו וְיַהַרְגֵהוּ. וְסוֹף הַמִּ נֵי בָּ מִבְּ
יִן,  ם", וְהִיא נִקְמַת הֶבֶל מִקַּ בְעָתַיִם יֻקָּ "שִׁ
עָרָה  ת מִקְרָא לְשׁוֹן גְּ חִלַּ תְּ דָנוּ שֶׁ הוּא לִמְּ
רִיָּה מַזִּיקַתּוּ. וְכַיּוֹצֵא בּוֹ:  הֵא בְּ לּאֹ תְּ הִיא שֶׁ
נּוֹר"  צִּ ע בַּ ה יְבֻסִי וְיִגַּ ל מַכֵּ וִד... כָּ "וַיּאֹמֶר דָּ
ה לוֹ, אֲבָל  רַשׁ מַה יֵּעָשֶׂ )שמואל ב' ה, ח( וְלאֹ פֵּ

ע  ה יְבוּסִי וְיִגַּ ל מַכֵּ רֶמֶז: כָּ תוּב בְּ ר הַכָּ בֵּ דִּ
נּוּ, "וְאֶת  שֶׁ עַר וְיִכְבְּ ַ נּוֹר וְיִקְרַב אֶל הַשּׁ צִּ בַּ
ר  ה עַל אֲשֶׁ הַעִוְרִים״ וְגוֹ׳, וְגַם אוֹתָם יַכֶּ
וִד אֶל תּוֹךְ  חַ: לאֹ יָבאֹ דָּ סֵּ אָמְרוּ הַעִוֵּר וְהַפִּ
נּוּ ראֹשׁ  ה אֶת אֵלּוּ אֲנִי אֶעֱשֶׂ כֶּ יִת; הַמַּ הַבָּ
בָרָיו, וּבְדִבְרֵי הַיָּמִים )א' יא,  ר דְּ אן קִצֵּ ר. כָּ וְשָׂ

ם ה׳ לְקַיִן  ר": וַיָּשֶׂ רַשׁ: "יִהְיֶה לְראֹשׁ וּלְשָׂ ו( פֵּ
מִצְחוֹ:  מוֹ בְּ ְ אוֹת. חָקַק לוֹ אוֹת מִשּׁ

עַת  גוֹנֵב דַּ הַכְנָעָה כְּ  וַיֵּצֵא קַיִן. יָצָא בְּ טז ׀

ל הַגּוֹלִים  כָּ אֶרֶץ שֶׁ אֶרֶץ נוֹד. בְּ הָעֶלְיוֹנָה: בְּ
לָה אָבִיו  גָּ ם  ם: קִדְמַת עֵדֶן. שָׁ נָדִים שָׁ
ן  כֵּ אֱמַר )לעיל ג, כד(: "וַיַּשְׁ נֶּ ן עֵדֶן, שֶׁ גֹּרַשׁ מִגַּ שֶׁ כְּ
רֶךְ מְבוֹא  מִירַת דֶּ דֶם לְגַן עֵדֶן" אֶת שְׁ מִקֶּ
ם.  הָיָה אָדָם שָׁ ן — יֵשׁ לְךָ לִלְמוֹד שֶׁ הַגָּ
כָל מָקוֹם  וּמָצִינוּ רוּחַ מִזְרָחִית קוֹלֶטֶת בְּ
ה וְגוֹ׳ מִזְרְחָה  יל משֶֹׁ אֶת הָרוֹצְחִים: "אָז יַבְדִּ
אֶרֶץ נוֹד",  בָר אַחֵר, "בְּ מֶשׁ" )דברים ד, מא(. דָּ שָׁ
עְזַעַת  הוֹלֵךְ הָיְתָה הָאָרֶץ מִזְדַּ ל מָקוֹם שֶׁ כָּ
רִיּוֹת אוֹמְרוֹת: סוּרוּ מֵעָלָיו,  יו, וְהַבְּ חְתָּ מִתַּ

הָרַג אֶת אָחִיו:  זֶהוּ שֶׁ

ם הָעִיר   וַיְהִי. קַיִן בּנֶֹה עִיר, וַיִּקְרָא שֵׁ יז ׀

נוֹ חֲנוֹךְ:  לְזֵכֶר בְּ

ל־ כָָּ לָכֵן֙  ל֣וֹ יהו֗ה  וַיֹּ֧אמֶר  גֵֽנִי׃  יַהַֽרְְְ י  אִ֖ ל־מֽצְְֹ הָיָה֥ כָָ וְְ

י  ֥ תִּ בִלְְְ יִן֙ א֔וֹת לְְ קַ֙ ם יהו֤ה לְְ שֶׂ ם וַיָּ֨ ֑ יִם יֻקָּ עָתַ֖ בְְְ יִן שִׁ ג קַ֔ הֹרֵ֣

ב  וַיֵּשֶׁ֥ נֵי֣ יהו֑ה  פְְְ יִן מִלִּ קַ֖ וַיֵּצֵ֥א  אֽוֹ׃  ל־מֽצְְֹ הַכּוֹת־־אֹת֖וֹ כָָּ

הַר  ֖ וֹ וַתַּ תּ֔ יִן֙ אֶת־־־אִשְְְׁ דֶן׃ וַיֵּדַ֤ע קַ֙ מַת־־עֵֽ רֶץ־־־נ֖וֹד קִדְְְ אֶֽ בְְּ

ם  ֖ שֵׁ יר כְְּ ם הָעִ֔ ֣ רָא֙ שֵׁ יר וַיִּקְְְ נֶֹה עִ֔ הִי֙ בּ֣ לֶד אֶת־חֲנ֑וֹךְְְ וַֽיְְְ ֣ וַתֵּ

הוא   הרחבות קין   העובדה שדווקא  עיר' בּנֹה  'ויהי 
בונה העיר הראשון, עשויה לרמז שבניית 
עיר אינה מעשה רצוי. ניתן לראות מגמה 

כזו במקרא, כפי שעולה מן העיר והמגדל 
שבנו אנשי דור הפלגה בבבל )להלן יא(. 
יתר על כן, במקרא מופיעים מפעם לפעם 

טו

טז

יז
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ם אדתשפחמ תרווק שבאותם הימים נקראו הילדים של בני דור אחד בשמות קרובים 
זה לזה. כך ניתן לראות הקבלה בין שמותיהם של בני קין לאלה 
לֵד לַחֲנוֹךְ אֶת הילד שנקרא עִירָד, וְעִירָד יָלַד אֶת   וַיִּוָּ של בני שת. יח

אֵל יָלַד אֶת לָמֶךְ.  אֵל, וּמְתוּשָׁ מְחוּיָאֵל, וּמְחִיָּיאֵל יָלַד אֶת מְתוּשָׁ

י  תֵּ שְׁ לֶמֶךְ  ח לוֹ   וַיִּקַּ למך זוכה להשתהות מיוחדת בשל ייחודו — יט
פוליגמיה. מסתבר  של  הראשון  המקרה  היה  שזה  ייתכן  ים.  נָשִׁ
שבתחילה לכל איש היתה אשה אחת בלבד. אולי הדבר לא נבע 
מצו מוחלט, אלא מאינטואיציה בסיסית. מכל מקום, בלקיחת שתי 
נשים פרץ למך את הגבולות הקיימים. ניתן לראות גם בכך את הרצון 
של משפחת קין לגדול וליצור, אך אפשר לייחס את נישואיו של למך 
לשתי נשים לתשוקתו ליותר מאשה אחת או לכך שנשא את האשה 
ם  ם הָאַחַת עָדָה, וְשֵׁ השנייה לאחר שהראשונה לא ילדה לו בנים. שֵׁ
ב אהֶֹל וּמִקְנֶה. גם  לֶד עָדָה אֶת יָבָל, הוּא הָיָה אֲבִי ישֵֹׁ  וַתֵּ  כ ה.  נִית צִלָּ ֵ הַשּׁ
יבל מתחיל סיפור חדש. ייתכן שהוא מנסה להשלים את סיפורו של 
הבל. אפילו שמותיהם דומים זה לזה. הבל היה אמנם רועה צאן, 
אך לא השאיר אחריו צאצאים; הבל — כשמו — התפוגג מן העולם. 
משום כך לא נוצרה תרבות של מרעה צאן. קין, לעומת זאת, ניסה 
לבנות חקלאות יציבה, ומן הסתם בניו אחריו היו חקלאים. קין ניסה 
לבנות עיר — מקום מושב קבוע. והנה מתוך בניו של קין קם מי שחזר 
אל רעיית הצאן, ויצר ממנה תרבות — אֲבִי ישֵֹׁב אֹהֶל וּמִקְנֶה.53 יבל 
עיצב את אורח החיים של הנוודים, יושבי האוהל שהם גם בעלי 
ם אָחִיו יוּבָל, ואף הוא היה איש יצירתי, כפי שמצוי   וְשֵׁ המקנה. כא
נּוֹר וְעוּגָב, המוסיקאי הראשון,  ל תּפֵֹשׂ כִּ אצל בני קין — הוּא הָיָה אֲבִי כָּ
ה גַם הִיא יָלְדָה אֶת תּוּבַל   וְצִלָּ היוצר את כלי הנגינה הראשונים. כב
קַיִן, אם השמות יבל ויובל מזכירים את הבל, הרי ששמו של תובל 
ל  קין מערב את שמו של הבל עם שם אחיו, אבי המשפחה. לטֵֹשׁ כָּ
ת וּבַרְזֶל. הוא הראשון שהחל להשתמש במתכת בעולם.  חרֵֹשׁ נְחשֶֹׁ

הוּא אוֹמֵר   וְעִירָד יָלַד. יֵשׁ מָקוֹם שֶׁ יח ׀

הוּא אוֹמֵר  שֶׁ וְיֵשׁ מָקוֹם  זָכָר 'הוֹלִיד'  בְּ
לְשׁוֹנוֹת,  י  תֵּ שְׁ ת  שֶׁ מֶּ מְשַׁ דָה  הַלֵּ שֶׁ 'יָלַד', 
וּזְרִיעַת  לַעַז,  בְּ ה ניישטר״א  ָ הָאִשּׁ לֵדַת 
הוּא  שֶׁ לַעַז; כְּ תּוֹלְדוֹת הָאִישׁ איניינדרי״ר בְּ
לֵדַת  ר בְּ לְשׁוֹן הִפְעִיל, מְדַבֵּ אוֹמֵר 'הוֹלִיד' בִּ
ת,  ן אוֹ בַּ תּוֹ בֵּ לוֹנִי הוֹלִיד אֶת אִשְׁ ה, פְּ ָ הָאִשּׁ
זְרִיעַת הָאִישׁ:  ר בִּ הוּא אוֹמֵר 'יָלַד' מְדַבֵּ שֶׁ כְּ

ל  ח לוֹ לֶמֶךְ. לאֹ הָיָה לוֹ לְפָרֵשׁ כָּ  וַיִּקַּ יט ׀

יֵּם  קִּ שֶׁ הָעִנְיָן  מִסּוֹף  דֵנוּ  לְלַמְּ א  אֶלָּ זֶה, 
אָמַר:  שֶׁ הַבְטָחָתוֹ  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ
ם קָיִן", עָמַד לֶמֶךְ לְאַחַר  בְעָתַיִם יֻקַּ "שִׁ
בִיעִי וְהָרַג אֶת  ה דּוֹר שְׁ נִים וְעָשָׂ הוֹלִיד בָּ שֶׁ
י לְפִצְעִי״  י אִישׁ הָרַגְתִּ אָמַר: "כִּ קַיִן. זֶהוּ שֶׁ
ל דּוֹר  ן שֶׁ רְכָּ ךְ הָיָה דַּ ים. כָּ י נָשִׁ תֵּ וְגוֹ׳: שְׁ
וְאַחַת  וּרְבִיָּה  לִפְרִיָּה  אַחַת  בּוּל,  הַמַּ
קָהּ כּוֹס  מִישׁ מַשְׁ הִיא לְתַשְׁ מִישׁ. זוֹ שֶׁ לְתַשְׁ
ה  כַלָּ טָהּ כְּ ְ עָקֵר, וּמְקַשּׁ תֵּ דֵי שֶׁ רִין כְּ ל עִקָּ שֶׁ
הּ נְזוּפָה וַאֲבֵלָה  ים, וַחֲבֶרְתָּ וּמַאֲכִילָהּ מַעֲדַנִּ
רַשׁ אִיּוֹב )כד, כא(: "רעֶֹה  פֵּ אַלְמָנָה, וְזֶהוּ שֶׁ כְּ

מוֹ  עֲקָרָה לאֹ תֵלֵד וְאַלְמָנָה לאֹ יְיֵטִיב", כְּ
ל  דַת 'חֵלֶק'. עָדָה. הִיא שֶׁ אַגָּ פרָֹשׁ בְּ מְּ שֶׁ
ה עָלָיו וּמוּסֶרֶת  גֻנָּ מְּ ם שֶׁ רִיָּה וּרְבִיָּה, עַל שֵׁ פְּ
ה.  ל סוּרָה: צִלָּ רְגּוּם שֶׁ מֵאֶצְלוֹ, "עָדָה" תַּ
מִיד  בֶת תָּ יּוֹשֶׁ ם שֶׁ מִישׁ, עַל שֵׁ שְׁ ל תַּ הִיא שֶׁ
ה )כג, ב(:  ית רַבָּ בְרֵאשִׁ דָה הֵם בִּ בְרֵי אַגָּ צִלּוֹ. דִּ בְּ

הָיָה  הוּא  וּמִקְנֶה.  אֹהֶל  ב  יֹשֵׁ  אֲבִי  כ ׀

ב  רוֹת, וְיוֹשֵׁ דְבָּ מִּ הֵמוֹת בַּ הָרִאשׁוֹן לְרוֹעֵי בְּ
לֶה  כָּ שֶׁ כְּ אן;  וְחֹדֶשׁ כָּ אן  אֹהָלִים חֹדֶשׁ כָּ
מָקוֹם זֶה הוֹלֵךְ וְתוֹקֵעַ  רְעֶה לְצאֹנוֹ בְּ הַמִּ
דָה: בּוֹנֶה  מָקוֹם אַחֵר. וּמִדְרַשׁ אַגָּ אָהֳלוֹ בְּ
אַתְּ אָמַר:  מָה דְּ ים לַעֲבוֹדָה זָרָה, כְּ תִּ בָּ
קְנֶה" )יחזקאל ח, ג(, וְכֵן  נְאָה הַמַּ "סֵמֶל הַקִּ
ר לַעֲבוֹדָה  נּוֹר וְעוּגָב" לְזַמֵּ אָחִיו "תּפֵֹשׂ כִּ

זָרָה: 

ל וְהִתְקִין  בֵּ בָלִין, תִּ  תּוּבַל קַיִן. לְשׁוֹן תְּ כב ׀

לֵי זַיִן לָרוֹצְחִים:  ל קַיִן לַעֲשׂוֹת כְּ נוּתוֹ שֶׁ אֻמָּ
ד  מְחַדֵּ וּבַרְזֶל.  ת  נְחֹשֶׁ חֹרֵשׁ  ל  כָּ לטֵֹשׁ 

מוֹ: "יִלְטוֹשׁ עֵינָיו  ת וּבַרְזֶל, כְּ נוּת נְחשֶֹׁ אֻמָּ

יָלַ֖ד אֶת־־־ ד  עִירָ֕ ד וְְ ֙ אֶת־־־עִירָ֔ לֵד֤ לַֽחֲנוֹךְְְ וַיִּוָּ ׃  נ֥וֹ חֲנֽוֹךְְְ בְְּ

ל  אֵ֖ תֽוּשָׁ וּמְְְ ל  אֵ֔ ת֣וּשָׁ יָלַד֙ אֶת־־־מְְ ל  חִיָּיאֵ֗ וּמְְְ ל  חֽוּיָאֵ֑ מְְ

אַחַת֙  ֤ם הָֽ ים שֵׁ ֑ י נָשִׁ ֣ תֵּ ח־־ל֥וֹ לֶ֖מֶךְְְ שְְׁ ׃ וַיִּֽקַּ יָלַ֥ד אֶת־־־לָֽמֶךְְְ

ה אֶת־יָבָ֑ל ה֣וּא  לֶד עָדָ֖ ֥ וַתֵּ ֽה׃  צִלָּ נִי֖ת  ֵ ם הַשּׁ ֥ שֵׁ וְְ ה  עָדָ֔

יוּבָ֑ל ה֣וּא  יו  אָחִ֖ ם  ֥ שֵׁ וְְ נֶהֽ׃  ב א֖הֶֹל וּמִקְְְ ֥ יֹשֵׁ י  ה אֲבִ֕ הָיָ֔

וא  גַם־־־הִ֗ ה  ֣ צִלָּ וְְ עוּגָֽב׃  וְְ וֹר  נּ֖ כִּ שׂ  פֵ֥ ל־־־תֹּ כָָּ י  אֲבִ֕ ה  הָיָ֔

זֶל֑  ת וּבַרְְְ ח֖שֶֹׁ שׁ נְְ ל־־־חֹרֵ֥ שׁ כָָּ יִן לטֵֹ֕ וּבַל קַ֔ דָה֙ אֶת־־־תּ֣ יָלְְֽ

חמישי

אם  כג,ג(.  רבה  )בראשית  נח  אשתו של 
 — קין  למשפחת  השייכת   — נעמה   אכן 
של  השלישי  בנו  )מצאצאי  לנח  נישאה 
אדם הראשון — שֵת(, הרי שזרע קין לא 
במבול.  כלה  ולא  העולם  מן  נכחד 
האנושות הקיימת עד היום מכילה יסוד 
על  שהסיפור  למרות  בתוכה.  קין   של 

קין והבל נראה חד משמעי, אין לראות 
כשלילי  בקין  המגולם  היסוד   את 
אין  והאדם,  בהכרח. שלא כצמד הנחש 
קין והבל מגלמים מושגים קיצוניים של 
טוב ורע. דמותו של הבל היא המופשטת 
יותר,  הטהורה  ואולי  יותר  הרכה  יותר, 
ויצירתית  יצרית  קין  של  דמותו  ואילו 

ביטויי געגועים אל תקופת נדודי ישראל   הרחבות
ולא  רועי צאן  ימיו כעם של  במדבר, אל 
של  יתרונותיה  כל  עם  ערים.  יושבי  של 
גם בעייתיות, הנובעת  העיר, מתגלה בה 
מעצם טיבו של הטבע האנושי. )ראו עוד 

בביאור בישעיהו כג,יז(. 

המקרא  אין  נעמה   על  ונעמה הבל  קין, 
דברים  מספרים  חכמים  אך  דבר,  מספר 
שונים על זהותה ומעשיה. לפי דעה אחת, 
גם נעמה חידשה והמציאה, אלא שהיא 
הכניסה לעולם את הזנות — ולכן לא רצו 
בראשית  שמעוני  )ילקוט  בה  להאריך 
היתה  נעמה  אחר,  מדרש  לפי  קסא(. 

הרחבות

יח

יט

כ

כא

כב
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ם אדתשפחמ תרווק

א  לִי" )איוב טז, ט(. 'חֹרֵשׁ' אֵינוֹ לְשׁוֹן פּעֶֹל, אֶלָּ
הֲרֵי נָקוּד קָמַץ )צירי( וְטַעְמוֹ  לְשׁוֹן פּוֹעֵל, שֶׁ
לֵי  ל כְּ ד וּמְצַחְצֵחַ כָּ לוֹמַר מְחַדֵּ ה, כְּ לְמַטָּ
תּוֹ  ת וּבַרְזֶל: נַעֲמָה. הִיא אִשְׁ נוּת נְחשֶֹׁ אֻמָּ

ה )כג, ג(:  ית רַבָּ בְרֵאשִׁ ל נחַֹ. בִּ שֶׁ

יו פּוֹרְשׁוֹת  הָיוּ נָשָׁ מַעַן קוֹלִי. שֶׁ  שְׁ כג–כד ׀

הָרַג אֶת קַיִן וְאֶת  מִישׁ לְפִי שֶׁ שְׁ נּוּ מִתַּ מִמֶּ
הָיָה לֶמֶךְ סוּמָא וְתוּבַל  נוֹ, שֶׁ תּוּבַל קַיִן בְּ
וְנִדְמָה לוֹ  כוֹ, וְרָאָה אֶת קַיִן  קַיִן מוֹשְׁ
ת, וַהֲרָגוֹ.  שֶׁ קֶּ חַיָּה, וְאָמַר לְאָבִיו לִמְשׁךְֹ בַּ כְּ
ף אֶל  ה כַּ הוּא קַיִן זְקֵנוֹ הִכָּ יָּדַע שֶׁ וְכֵיוָן שֶׁ
יו  ינֵיהֶן וַהֲרָגוֹ. וְהָיוּ נָשָׁ נוֹ בֵּ ף וְסָפַק אֶת בְּ כַּ
מַעַן קוֹלִי"  נּוּ וְהוּא מְפַיְּסָן: "שְׁ פּוֹרְשׁוֹת מִמֶּ
י,  ר "הָרַגְתִּ מַע לִי; וְכִי "אִישׁ" אֲשֶׁ ָ לְהִשּׁ
יו  צַעְתִּ פְּ אֲנִי  וְכִי  נֶהֱרַג?  לְפִצְעִי" הוּא 
מִי? "וְיֶלֶד"  צַע קָרוּי עַל שְׁ יְּהֵא הַפֶּ מֵזִיד שֶׁ
לוֹמַר עַל  רָתִי" נֶהֱרַג? כְּ י, "לְחַבֻּ ר הָרַגְתִּ אֲשֶׁ
תְמִיָּה; וַהֲלאֹ שׁוֹגֵג אֲנִי,  יְדֵי חַבּוּרָתִי? בִּ
צַע —  צְעִי וְלאֹ זֶהוּ חַבּוּרָתִי. פֶּ לאֹ זֶהוּ פִּ
י  לַעַז: כִּ ת חֶרֶב אוֹ חֵץ, נברידור״א בְּ מַכַּ
הָרַג מֵזִיד נִתְלָה  ם קָיִן. קַיִן שֶׁ בְעָתַיִם יֻקַּ שִׁ

י שׁוֹגֵג  הָרַגְתִּ בְעָה דּוֹרוֹת, אֲנִי שֶׁ לוֹ עַד שִׁ
ה:  הַרְבֵּ בִיעִיּוֹת  שְׁ לִי  לֶה  יִּתָּ שֶׁ ן  כֵּ שֶׁ ל  כָּ
בִיעִיּוֹת אָחַז  בְעָה. לְשׁוֹן רִבּוּי שְׁ בְעִים וְשִׁ שִׁ

נְחוּמָא )יא(. וּמִדְרַשׁ  י תַּ רַשׁ רַבִּ ךְ דָּ לוֹ, כָּ
יו  לוּם, וְנָשָׁ ה: לאֹ הָרַג לֶמֶךְ כְּ ית רַבָּ רֵאשִׁ בְּ

רִיָּה וּרְבִיָּה,  קִיְּמוּ פְּ ֶ נּוּ מִשּׁ פּוֹרְשׁוֹת מִמֶּ
ל קַיִן  זֵרָה לְכַלּוֹת זַרְעוֹ שֶׁ גְזְרָה גְּ נִּ לְפִי שֶׁ
בְעָה דּוֹרוֹת, אָמְרוּ: מָה אָנוּ יוֹלְדוֹת  לְשִׁ
א וְשׁוֹטֵף אֶת  בּוּל בָּ הָלָה? לְמָחָר הַמַּ לַבֶּ
י  הַכּלֹ. וְהוּא אוֹמֵר לָהֶן: "וְכִי אִישׁ הָרַגְתִּ
הוּא  י אֶת הֶבֶל שֶׁ לְפִצְעִי"? וְכִי אֲנִי הָרַגְתִּ
לֶה  יְּהֵא זַרְעִי כָּ נִים שֶׁ שָׁ קוֹמָה וְיֶלֶד בְּ אִישׁ בְּ
הָרַג, נִתְלוּ לוֹ  יִן שֶׁ אוֹתוֹ עָוֹ�ן? וּמַה קַּ בְּ
ל  י לאֹ כָּ לּאֹ הָרַגְתִּ בְעָה דוֹרוֹת, אֲנִי שֶׁ שִׁ
ה? וְזֶהוּ קַל  בִיעִיּוֹת הַרְבֵּ לוּ לִי שְׁ יִּתָּ ן שֶׁ כֵּ שֶׁ
דוֹשׁ  ן אֵין הַקָּ טוּת, אִם כֵּ ל שְׁ וָחֹמֶר שֶׁ
רוּךְ הוּא גּוֹבֶה אֶת חוֹבוֹ וּמְקַיֵּם אֶת   בָּ

בָרוֹ:  דְּ

א לוֹ לֶמֶךְ אֵצֶל אָדָם   וַיֵּדַע אָדָם וְגוֹ׳. בָּ כה ׀

יו. אָמַר לָהֶם: וְכִי  הָרִאשׁוֹן וְקָבַל עַל נָשָׁ
ל מָקוֹם?  זֵרָתוֹ שֶׁ ק עַל גְּ עֲלֵיכֶם לְדַקְדֵּ
לּוֹ!  ה אֶת שֶׁ ם עֲשׂוּ מִצְוַתְכֶם וְהוּא יַעֲשֶׂ אַתֶּ
וַהֲלאֹ  ה,  חִלָּ תְּ אָמְרוּ לוֹ: קְשׁוֹט עַצְמְךָ 
נָה  ים שָׁ לשִֹׁ ךָ זֶה מֵאָה וּשְׁ תְּ תָּ מֵאִשְׁ רַשְׁ פָּ
קְנְסָה מִיתָה עַל יָדְךָ! מִיָּד — "וַיֵּדַע  נִּ ֶ מִשּׁ
תּוֹסְפָה  נִּ ד שֶׁ אָדָם״ וְגוֹ׳, וּמַהוּ "עוֹד"? מְלַמֵּ
ה )כג,  ית רַבָּ בְרֵאשִׁ אֲוָתוֹ. בִּ אֲוָה עַל תַּ לוֹ תַּ

ד–ה(: 

מוֹת הָאָדָם   אָז הוּחַל לִקְרֹא. אֶת שְׁ כו ׀

דוֹשׁ  ל הַקָּ מוֹ שֶׁ שְׁ ים בִּ מוֹת הָעֲצַבִּ וְאֶת שְׁ

ה  יו עָדָ֤ נָשָׁ֗ מֶךְְְ לְְ לֶ֜ ה׃ וַיּ֨אֹמֶר  נַעֲֽמָֽ יִן  וּבַל־־־־־קַ֖ תּֽ וַאֲח֥וֹת 

ישׁ  י אִ֤ ֣ י כִּ רָתִ֑ ה אִמְְְ אֲזֵנָּ֖ מֶךְְְ הַֽ י לֶ֔ ֣ שֵׁ י נְְ עַן קוֹלִ֔ מַ֣ ה֙ שְְׁ צִלָּ וְְ

יִן  ם־־־קָ֑ יִם יֻקַּֽ עָתַ֖ בְְְ י שִׁ ֥ י׃ כִּ רָתִֽ ֽ חַבֻּ יֶלֶ֖ד לְְ י וְְ עִ֔ פִצְְְ י֙ לְְ תִּ גְְְ הָרַ֙

וֹ  תּ֔ ם עוֹד֙ אֶת־־־אִשְְְׁ דַע אָדָ֥ וַיֵּ֨ עָֽה׃  בְְְ שִׁ וְְ ים  עִ֥ בְְְ לֶ֖מֶךְְְ שִׁ וְְ

ת־לִ֤י אֱלהִֹים֙  י שָׁ ֣ כִּ ת  ֑ שֵׁ מ֖וֹ  א אֶת־שְְׁ רָ֥ קְְְ וַתִּ ן  בֵּ֔ לֶד  ֣ וַתֵּ

ם־הוּא֙  גַּ ֤ת  שֵׁ יִן׃ וּלְְְ י הֲרָג֖וֹ קָֽ ֥ כִּ בֶל  חַת הֶ֔ ֣ תַּ ר  זֶ֣רַע אַחֵ֔

רֹ֖א  לִקְְְ ל  ז הוּחַ֔ אָ֣ אֱנ֑וֹשׁ  מ֖וֹ  אֶת־־־שְְׁ א  רָ֥ וַיִּקְְְ ן  ד־־־בֵּ֔ יֻֽלַּ

עד אז התבססו בני האדם על החומרים הפשוטים ביותר המצויים *
בטבע. המצאתו המהפכנית של תובל קין היתה הפקת נחושת וברזל 
מן האדמה. היו שגינו את תובל קין, מפני שהוא שהביא לעולם גם 
את הנשק,54 אבל פסוקים אלו אינם מזכירים כלל את הנשק, אלא 

את עצם היצירה. וַאֲחוֹת תּוּבַל קַיִן נַעֲמָה. 

העשויה  במקרא,  הראשונה  השירה  וזוהי  יו,  לְנָשָׁ לֶמֶךְ   וַיּאֹמֶר  כג

בתבנית התקבולת בין שני אברים, הרווחת בשירה המקראית: עָדָה 
י לְפִצְעִי וְיֶלֶד  י אִישׁ הָרַגְתִּ ה אִמְרָתִי, כִּ י לֶמֶךְ הַאְזֵנָּ מַעַן קוֹלִי, נְשֵׁ ה שְׁ וְצִלָּ
רָתִי. המקרא אינו מספר על הרקע לדבריו של למך. מדרש אחד  לְחַבֻּ
אִישׁ  וכך הוא מתוודה:  אומר שלמך הוא שהרג בשגגה את קין, 
הָרַגְתִּי.55 יש מן המפרשים האומרים שלמך אינו מביע חרטה אלא 
מתפאר במעלליו, כאומר: "מי שיפצע אותי או יחבול בי — אהרוג 
אותו".56 ייתכן שלמך מתוודה לפני נשיו שאף הוא נכשל בהריגה 
כלשהי, לאו דווקא בהריגת קין, ואמנם הוא חטא, אך עשה זאת 
ם קָיִן, אם ה' חס על קין ומבטיח  בְעָתַיִם יֻקַּ י שִׁ  על כן, כִּ  כד בשגגה. 
בְעָה,  וְשִׁ בְעִים  שִׁ שלא הרג בזדון —  לֶמֶךְ,  לו שיוקם שבעתיים, אז 

מגיעה לו חסות גדולה פי כמה וכמה מזו של קין. 

כאן מסתיים סיפור תולדות קין. אם נשווה סיפור זה לסדר הדורות 
שיופיע בהמשך, נמצא כי סיפור תולדות קין מגיע עד תקופת המבול. 

במשפחת אדם וחוה היו שני בנים, והאחד רצח את האחר. ייתכן 
שבעטיה של הטרגדיה הקשה של הרצח הראשון במשפחה הראשונה 
לא המשיכו אדם וחוה לפרות ולרבות מיד. אולי תהו אם הם רוצים 
 וַיֵּדַע  להוליד ילדים נוספים. עבר זמן עד ששבו והתאוששו. רק אז, כה
שָׂם,  ת,  שָׁ י  כִּ ת  שֵׁ מוֹ  שְׁ אֶת  קְרָא  וַתִּ ן.  בֵּ לֶד  וַתֵּ תּוֹ,  אִשְׁ אֶת  עוֹד  אָדָם 
מהמשך  קָיִן.  הֲרָגוֹ  י  כִּ הֶבֶל,  במקום  חַת,  תַּ אַחֵר  זֶרַע  אֱלהִֹים  לִי  נתן 
ההיסטוריה עולה ששת הוא תשתית העולם. ממנו יצאה האנושות, 
ן, וַיִּקְרָא אֶת  ד בֵּ ם הוּא יֻלַּ ת גַּ  וּלְשֵׁ והוא היה אבי המין האנושי.57 כו
ם ה'. מלים  שֵׁ מוֹ אֱנוֹשׁ, שהוא כינוי אחר לאדם, אָז הוּחַל לִקְראֹ בְּ שְׁ
אנוש התחילו  בזמן   — סותרות: האחת  פרשנויות  זכו לשתי  אלו 
בני האדם ליצור תפילה או פולחן מסודרים. קודם לכן הקריבו קין 
והבל מתוך התעוררות ספונטנית ללא מקדש או תבנית ממוסדת. 

כג

כד

כה

כו
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רק בדורו של אנוש, כשהחברה האנושית גדלה, נוצרו מבנה ובסיס 
מאורגנים לקריאה בשם ה'.58 והשנייה — הוּחַל מלשון חולין, חילול, 
זרה.59  עבודה  והתפתחה  ה'  חיללו את שם  אנוש  כלומר שבזמן 
יש  הוא אחד,  כי אף שאלוקים  עובדי האלילים האמינו בתחילה 
מקום לנשא ולכבד גם גילויים וכוחות חלקיים שלו, שלאחדים מהם 
הדרך  או תכונות מרשימות אחרות. מכאן קצרה  יופי  יש עצמה, 
להאלהתם ככוחות עצמאיים נפרדים. בקריאה לכוחות ולעצמים 
שונים בשם ה', בין שהיא אירעה בשלב אחד ובין שמדובר בתהליך 
ניווני שראשיתו בדור אנוש, נעוצים שורשיה של העבודה הזרה.60 

ספר תולדות אדם
פרק ה

כרוניקה קצרה של עשרת הדורות הראשונים, שהתפתחה דרך שושלת שת, והיא מקיפה 
כאלף ושבע מאות שנה.

 זֶה סֵפֶר תּוֹלְדֹת אָדָם. על תולדותיו וקורותיו של אדם סופר   א פרק ה 
קודם לכן, אבל הן לא היו היסטוריות ולא נקשרו לזמנים סדורים. 
עד כה הוצגו תבניות היסוד: גן עדן, החטא ועונשו, הבחירה הרעה, 
הילדים הראשונים, היריבות, הרצח הראשון, החרטה. כאן מתחילה 
האנושית.  ההיסטוריה  בראשית  רבים  דורות  של  קצרה  סקירה 
דְמוּת אֱלהִֹים  ראֹ אֱלהִֹים אָדָם, בִּ יוֹם בְּ תחילתו של התהליך הוא בְּ
ה אתֹוֹ. ייחודו של האדם הוא בהיותו ברוא בדמותו של אלוקים.  עָשָׂ
לעיל  רָאָם.  בְּ וּנְקֵבָה   זָכָר   ב כן הוא ראוי להיסטוריה מיוחדת.  על 
פורט התהליך המורכב של יצירת האדם, כאן מסוכם בקצרה רק 
שהזכר והנקבה נבראו מראש יחד. על כן אירוע בנייתה של האשה 
בשעת שהופלה תרדמה על האדם, לא היה אלא ניתוח ההפרדה 
רְאָם.  יוֹם הִבָּ מָם אָדָם בְּ בין הזכר והנקבה.61 וַיְבָרֶךְ אתָֹם וַיִּקְרָא אֶת שְׁ
מתוך השמות הנרדפים השונים: אדם, איש, אנוש, גבר, אדם הוא 
השם הראשוני והמהותי של המין האנושי, בין משום שהוא יציר 

האדמה,62 ובין משום שהוא דומה לדמות של מעלה.63 

צַלְמוֹ. הילד שהוליד  דְמוּתוֹ כְּ נָה, וַיּוֹלֶד בִּ ים וּמְאַת שָׁ לשִֹׁ  וַיְחִי אָדָם שְׁ ג

י֗וֹם  בְְּ ם  דֹ֖ת אָדָ֑ וֹלְְ תּֽ פֶר  סֵ֔     זֶה֣     ם יהוֽה׃ ֥ שֵׁ בְְּ

זָכָ֥ר  ה אֹתֽוֹ׃  ֥ ים עָשָׂ מ֥וּת אֱלהִֹ֖ דְְְ ם בִּ ר֤אֹ אֱלהִֹים֙ אָדָ֔ בְְּ

ם  מָם֙ אָדָ֔ א אֶת־שְְׁ רָ֤ וַיִּקְְְ ם  רֶךְְְ אֹתָ֗ בָ֣ וַיְְְ ם  רָאָ֑ בְְּ קֵבָ֖ה  וּנְְְ

ה וַיּ֥וֹלֶד  נָ֔ אַת֙ שָׁ ים וּמְְְ ֤ לשִֹׁ ם שְְׁ י אָדָ֗ חִ֣ ם׃ וַיְְְ אָֽ רְְ ֽ י֖וֹם הִבָּ בְְּ

הדששי

רוּךְ הוּא, לַעֲשׂוֹתָן עֲבוֹדָה זָרָה וְלִקְרוֹתָן  בָּ
אֱלהֹוֹת: 

פרק ה

 זֶה סֵפֶר תּוֹלְדֹת אָדָם. זוֹ הִיא סְפִירַת  א ׀

ים:  דָה יֵשׁ רַבִּ י אַגָּ תּוֹלְדוֹת אָדָם. וּמִדְרְשֵׁ
בְרָא  נִּ שֶׁ יּוֹם  בַּ שֶׁ יד  מַגִּ וְגוֹ׳.  רֹא  בְּ יוֹם  בְּ

הוֹלִיד: 

רַשׁ  אן פֵּ נָה. עַד כָּ ים וּמְאַת שָׁ לשִֹׁ  שְׁ ג ׀

ה:  ָ מִן הָאִשּׁ

א

ב

ג
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םאד תולדות ספר י־ מֵֽ יְְ י֣וּ  וַֽיִּהְְְ ת׃  ֽ שֵׁ מ֖וֹ  א אֶת־שְְׁ רָ֥ וַיִּקְְְ מ֑וֹ  צַלְְְ כְְּ מוּת֖וֹ  דְְְ בִּ

נָה֑ וַיּ֥וֹלֶד  מנֶֹה֥ מֵאֹ֖ת שָׁ ת שְְׁ חֲרֵי֙ הֽוֹלִיד֣וֹ אֶת־שֵׁ֔ ם אַֽ אָדָ֗

֤ע מֵאוֹת֙  שַׁ י תְְּ ר־חַ֔ מֵ֤י אָדָם֙ אֲשֶׁ ל־יְְ י֞וּ כָָּ נִי֖ם וּבָנֽוֹת׃ וַיִּֽהְְְ בָּ

שׁ  ת חָמֵ֥ חִי־שֵׁ֕     וַֽיְְְ    נָה֑ וַיָּמֽתֹ׃ ים שָׁ ֖ לשִֹׁ ה וּשְְְׁ נָ֔ שָׁ

חֲרֵי֙  ת אַֽ חִי־שֵׁ֗ נָה֑ וַיּ֖וֹלֶד אֶת־אֱנֽוֹשׁ׃ וַֽיְְְ ת שָׁ אַ֣ נִי֖ם וּמְְְ שָׁ

נָה֑  מנֶֹה֥ מֵא֖וֹת שָׁ וּשְְְׁ ים  נִ֔ שָׁ בַע  ֣ שֶׁ הֽוֹלִיד֣וֹ אֶת־אֱנ֔וֹשׁ 

רֵה֙  ֤ים עֶשְְְׂ תֵּ ת שְְׁ מֵי־שֵׁ֔ ל־יְְ יוּ֙ כָָּ נִי֖ם וּבָנֽוֹת׃ וַיִּֽהְְְ וַיּ֥וֹלֶד בָּ

י אֱנ֖וֹשׁ  חִ֥     וַיְְְ    נָה֑ וַיָּמֽתֹ׃ ע מֵא֖וֹת שָׁ ֥ שַׁ ה וּתְְְ נָ֔ שָׁ

חֲרֵי֙  אַֽ אֱנ֗וֹשׁ  י  חִ֣ וַיְְְ אֶת־־־קֵינָןֽ׃  וַיּ֖וֹלֶד  נָה֑  שָׁ ים  עִ֣ שְְְׁ תִּ

מנֶֹה֥ מֵא֖וֹת  וּשְְְׁ ה  נָ֔ רֵה֙ שָׁ ן חֲמֵ֤שׁ עֶשְְְׂ הֽוֹלִיד֣וֹ אֶת־קֵינָ֔

שׁ  י אֱנ֔וֹשׁ חָמֵ֣ מֵ֣ ל־יְְ כָָּ יוּ֙  וַיִּֽהְְְ וּבָנֽוֹת׃  נִי֖ם  בָּ וַיּ֥וֹלֶד  נָה֑  שָׁ

י קֵינָן֖  חִ֥     וַיְְְ    נָה֑ וַיָּמֽתֹ׃ ע מֵא֖וֹת שָׁ ֥ שַׁ ים וּתְְְ נִ֔ שָׁ

חֲרֵי֙  ן אַֽ י קֵינָ֗ חִ֣ וַיְְְ ל׃  אֵֽ הֲלַלְְְ וַיּ֖וֹלֶד אֶת־מַֽ נָה֑  ים שָׁ עִ֣ בְְְ שִׁ

מנֶֹה֥ מֵא֖וֹת  ה וּשְְְׁ נָ֔ ים שָׁ עִ֣ בָּ ל אַרְְְ אֵ֔ הֲלַלְְְ הֽוֹלִיד֣וֹ אֶת־מַֽ

ר  שֶׂ עֶ֣ ן  קֵינָ֔ י  מֵ֣ ל־־־יְְ כָָּ יוּ֙  וַיִּֽהְְְ וּבָנֽוֹת׃  נִי֖ם  בָּ וַיּ֥וֹלֶד  נָה֑  שָׁ

י  חִ֣     וַיְְְ    וַיָּמֹֽת׃ נָה֑  שָׁ מֵא֖וֹת  ע  ֥ שַׁ וּתְְְ ים  נִ֔ שָׁ

רֶד׃  וַיּ֖וֹלֶד אֶת־יָֽ נָה֑  ים שָׁ ֣ ִ שּׁ שִׁ נִי֖ם וְְ שׁ שָׁ ל חָמֵ֥ אֵ֔ הֲלַלְְְ מַֽ

ה  נָ֔ ים שָׁ ֣ לשִֹׁ רֶד שְְׁ חֲרֵי֙ הֽוֹלִיד֣וֹ אֶת־יֶ֔ ל אַֽ אֵ֗ הֲלַלְְְ י מַֽ חִ֣ וַיְְְ

אדם, כשהיה בן מאה ושלושים שנה היה דומה לו. היו שאמרו שאולי 
קודם לכן נולדו לאדם ילדים פגומים, שלא היו בצלמו ובדמותו של 
אדם,64 אך בפשטות נראה שכוונת הכתוב היא שהילד שנולד לאדם 
ת,  מוֹ שֵׁ היה דומה לו, ולא אירעה כאן ירידה או נפילה. וַיִּקְרָא אֶת שְׁ

מלשון תשתית, עליו הושתתה האנושות. 

 וַיִּהְיוּ יְמֵי אָדָם   ד מכאן תיאור התולדות עד המבול בקיצור גדול: 
נִים  נָה, וַיּוֹלֶד במהלך הזמן הזה בָּ מנֶֹה מֵאתֹ שָׁ ת שְׁ אַחֲרֵי הוֹלִידוֹ אֶת שֵׁ
וּבָנוֹת. התורה אינה משתהה בשמותיהם ובפרטי חייהם, כיוון שאין 
נָה  ע מֵאוֹת שָׁ שַׁ ר חַי תְּ ל יְמֵי אָדָם אֲשֶׁ  וַיִּהְיוּ כָּ  ה בהם חשיבות עבורנו. 

נָה, וַיָּמֹת.  ים שָׁ לשִֹׁ וּשְׁ

ת  שֵׁ  וַיְחִי    ז אֱנוֹשׁ. אֶת  וַיּוֹלֶד  נָה,  שָׁ וּמְאַת  נִים  שָׁ חָמֵשׁ  ת  שֵׁ  וַיְחִי  ו

נִים  בָּ וַיּוֹלֶד  נָה,  שָׁ מֹנֶה מֵאוֹת  וּשְׁ נִים  שָׁ בַע  שֶׁ אֱנוֹשׁ  אַחֲרֵי הוֹלִידוֹ אֶת 
נָה,  שָׁ מֵאוֹת  ע  וּתְשַׁ נָה  שָׁ רֵה  עֶשְׂ ים  תֵּ שְׁ ת  שֵׁ יְמֵי  ל  כָּ  וַיִּהְיוּ   ח וּבָנוֹת. 
כממשיכי  בשמותיהם  הנזכרים  הבנים  אם  יודעים  איננו  וַיָּמֹת. 
הראשון,  הבן  דווקא  נזכר  ייתכן שאכן  הבכורות.  הם  השושלת 
היותו  קודם  לשניים:  אביו  חיי  את  שמחלקת  היא  לידתו  שכן 
אב ואחרי כן. ואולם ייתכן שייחודו של הבן שהוזכר בשמו נעוץ 
בסיבה אחרת. על כל פנים, ממנו נמשכת השושלת המגיעה לבסוף 
נָה, וַיּוֹלֶד אֶת קֵינָן, שם נוסף המתקשר  עִים שָׁ שְׁ  וַיְחִי אֱנוֹשׁ תִּ  ט לנח. 
נָה  רֵה שָׁ  וַיְחִי אֱנוֹשׁ אַחֲרֵי הוֹלִידוֹ אֶת קֵינָן חֲמֵשׁ עֶשְׂ  י לבעלות וקניין. 
יְמֵי אֱנוֹשׁ חָמֵשׁ  ל  כָּ  וַיִּהְיוּ   יא וּבָנוֹת.  נִים  בָּ וַיּוֹלֶד  נָה,  שָׁ מֹנֶה מֵאוֹת  וּשְׁ
נָה, וַיּוֹלֶד אֶת  בְעִים שָׁ  וַיְחִי קֵינָן שִׁ  יב נָה, וַיָּמֹת.  ע מֵאוֹת שָׁ נִים וּתְשַׁ שָׁ
נָה  שָׁ עִים  אַרְבָּ מַהֲלַלְאֵל  אֶת  הוֹלִידוֹ  אַחֲרֵי  קֵינָן   וַיְחִי   יג מַהֲלַלְאֵל. 
ר  עֶשֶׂ קֵינָן  יְמֵי  ל  כָּ  וַיִּהְיוּ   יד וּבָנוֹת.  נִים  בָּ וַיּוֹלֶד  נָה,  שָׁ מֵאוֹת  מֹנֶה  וּשְׁ
ים  ִ שּׁ נִים וְשִׁ  וַיְחִי מַהֲלַלְאֵל חָמֵשׁ שָׁ  טו נָה, וַיָּמֹת.  ע מֵאוֹת שָׁ נִים וּתְשַׁ שָׁ
ים  לשִֹׁ  וַיְחִי מַהֲלַלְאֵל אַחֲרֵי הוֹלִידוֹ אֶת יֶרֶד שְׁ  טז נָה, וַיּוֹלֶד אֶת יָרֶד.  שָׁ

)ראו  יותר.  בריאים  אז  היו  אנוש,  יצורי 
הדמות  ושמא  ו,יג(.  בראשית  ספורנו 
האנושית יכולה מעצם טבעה לחיות קרוב 
צעירים  מתים  אנשים  ואם  שנה,  לאלף 
יותר — הרי הדבר נובע מן החיים הפגומים 
מסיבות  האנושות  הידרדרה  שאליהם 
אורח  המזון,  האוויר,  מזג  כגון  שונות, 

פועלים  הפעולות שאנשים  טיב  החיים, 
ועוד. 

ניתן להסביר את משמעותה של אריכות 
הימים המופלגת ההיא גם מזווית נוספת: 
על  מתבסס  ימינו  של  המפותח  העולם 
שנוצרו  ותרבות  ידע  חינוך,  של  מסורת 
התמודדותנו  על  מקלות  ואלו  לפנינו, 

דמויות  מתוארות  קבלה  בספרי  יותר. 
)שער  קין'  מ'שורש  כבאות  מסוימות 
משמעות  לה–לו(.  הקדמה  הגלגולים 
הדבר היא שהן בעלות עצמה רבה יותר, 
לרוב,  טובים  דברים  ליצור   ושבכוחן 
לכלי  להפוך  עלולה  יצירתיותם  אך 

משחית.

השנים   מספר  המופלגת הימים  אריכות 
המופלג של כל בני הדורות ההם מתמיה. 
הרמב"ם שיער שמדובר כאן באנשים יוצאי 
דופן בגדולתם ובמעלתם, אך אפשר לתלות 
בכך  כאן  השנים המתוארת  אריכות  את 
ייתכן שהוא  שהעולם היה שונה משלנו. 
היה שלם יותר; אולי כלל בריותיו, וביניהם 

  הרחבותהרחבות
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םאד תולדות ספר ל־ כָָּ יוּ֙  וַיִּֽהְְְ וּבָנֽוֹת׃  נִי֖ם  בָּ וַיּ֥וֹלֶד  נָה֑  שָׁ מנֶֹה֥ מֵא֖וֹת  וּשְְְׁ

מנֶֹה֥ מֵא֖וֹת  וּשְְְׁ ה  נָ֔ שָׁ עִים֙  תִשְְְׁ וְְ ל חָמֵ֤שׁ  אֵ֔ הֲלַלְְְ מַֽ י  מֵ֣ יְְ

נָה֖  ים שָׁ ֛ ִ שּׁ שִׁ יִם וְְ ֧ תַּ רֶד שְְׁ חִי־יֶ֕     וַֽיְְְ    נָה֑ וַיָּמֽתֹ׃ שָׁ

חֲרֵי֙ הֽוֹלִיד֣וֹ  רֶד אַֽ חִי־יֶ֗ ׃ וַֽיְְְ נָה֑ וַיּ֖וֹלֶד אֶת־חֲנֽוֹךְְְ ת שָׁ אַ֣ וּמְְְ

יוּ֙  נִי֖ם וּבָנֽוֹת׃ וַיִּֽהְְְ נָה֑ וַיּ֥וֹלֶד בָּ מנֶֹה֥ מֵא֖וֹת שָׁ אֶת־־־־־חֲנ֔וֹךְְְ שְְׁ

נָה֑  ע מֵא֖וֹת שָׁ ֥ שַׁ ה וּתְְְ נָ֔ ים֙ שָׁ ִ שּׁ שִׁ יִם וְְ ֤ תַּ רֶד שְְׁ מֵי־־־־־יֶ֔ ל־יְְ כָָּ

נָה֑ וַיּ֖וֹלֶד  ים שָׁ ֖ ִ שּׁ שִׁ שׁ וְְ י חֲנ֔וֹךְְְ חָמֵ֥ חִ֣     וַיְְְ    וַיָּמֽתֹ׃

חֲרֵי֙  אַֽ ים  אֱלהִֹ֗ ךְְְ חֲנ֜וֹךְְְ אֶת־־־־־הָֽ הַלֵּ֨ וַיִּתְְְ לַח׃  ֽ תוּשָׁ אֶת־־־־־מְְ

נִי֖ם  נָה֑ וַיּ֥וֹלֶד בָּ ל֥שֹׁ מֵא֖וֹת שָׁ לַח שְְׁ תוּשֶׁ֔ הֽוֹלִיד֣וֹ אֶת־מְְ

ל֥שֹׁ  ה וּשְְְׁ נָ֔ ים֙ שָׁ ִ שּׁ שִׁ י חֲנ֑וֹךְְְ חָמֵ֤שׁ וְְ מֵ֣ ל־־־יְְ י כָָּ הִ֖ וּבָנֽוֹת׃ וַיְְְ

נּוּ  אֵינֶ֕ וְְ ים  אֱלהִֹ֑ חֲנ֖וֹךְְְ אֶת־־־הָֽ ךְְְ  ֥ הַלֵּ וַיִּתְְְ נָהֽ׃  שָׁ מֵא֖וֹת 

לַח  תוּשֶׁ֔ מְְ י  חִ֣     וַיְְְ    ים׃ אֱלהִֹֽ אֹת֖וֹ  ח  י־לָקַ֥ ֽ כִּ

י  חִ֣ ׃ וַיְְְ נָה֑ וַיּ֖וֹלֶד אֶת־לָֽמֶךְְְ ת שָׁ אַ֣ נָה֖ וּמְְְ מנִֹי֛ם שָׁ ֧בַע וּשְְְׁ שֶׁ

מוֹנִים֙  וּשְְְׁ יִם  ֤ תַּ שְְׁ מֶךְְְ  חֲרֵי֙ הֽוֹלִיד֣וֹ אֶת־לֶ֔ אַֽ לַח  תוּשֶׁ֗ מְְ

ל־־־־־ יוּ֙ כָָּ נִי֖ם וּבָנֽוֹת׃ וַיִּֽהְְְ נָה֑ וַיּ֥וֹלֶד בָּ ע מֵא֖וֹת שָׁ בַ֥ ה וּשְְְׁ נָ֔ שָׁ

נָה֑  ע מֵא֖וֹת שָׁ ֥ שַׁ ה וּתְְְ נָ֔ ים֙ שָׁ ִ שּׁ שִׁ ע וְְ ֤שַׁ לַח תֵּ תוּשֶׁ֔ י מְְ מֵ֣ יְְ

נָה֖  שָׁ מנִֹ֛ים  וּשְְְׁ יִם  ֧ תַּ שְְׁ מֶךְְְ  חִי־־־לֶ֕ יְְְ     וַֽ    וַיָּמֹֽת׃

חַ לֵאמ֑רֹ  נֹ֖ מ֛וֹ  א אֶת־־־שְְׁ רָ֧ וַיִּקְְְ ן׃  ֽ בֵּ וַיּ֖וֹלֶד  נָה֑  שָׁ ת  אַ֣ וּמְְְ

שביעי

*

ל יְמֵי מַהֲלַלְאֵל   וַיִּהְיוּ כָּ  יז נִים וּבָנוֹת.  נָה, וַיּוֹלֶד בָּ מֹנֶה מֵאוֹת שָׁ נָה וּשְׁ שָׁ
יִם  תַּ שְׁ יֶרֶד   וַיְחִי   יח וַיָּמֹת.  נָה,  שָׁ מֵאוֹת  מֹנֶה  וּשְׁ נָה  שָׁ עִים  וְתִשְׁ חָמֵשׁ 
 וַיְחִי יֶרֶד אַחֲרֵי הוֹלִידוֹ   יט נָה, וַיּוֹלֶד אֶת חֲנוֹךְ.  נָה וּמְאַת שָׁ ים שָׁ ִ שּׁ וְשִׁ
יֶרֶד  יְמֵי  ל  כָּ  וַיִּהְיוּ    כ וּבָנוֹת. נִים  בָּ וַיּוֹלֶד  נָה,  שָׁ מֹנֶה מֵאוֹת  שְׁ אֶת חֲנוֹךְ 
חָמֵשׁ  חֲנוֹךְ   וַיְחִי   כא וַיָּמֹת.  נָה,  שָׁ מֵאוֹת  ע  וּתְשַׁ נָה  שָׁ ים  ִ שּׁ וְשִׁ יִם  תַּ שְׁ
הָאֱלהִֹים,  אֶת  חֲנוֹךְ  ךְ   וַיִּתְהַלֵּ  כב לַח.  מְתוּשָׁ אֶת  וַיּוֹלֶד  נָה,  שָׁ ים  ִ שּׁ וְשִׁ
ייתכן שהוא נביא  חנוך היה קרוב אל אלוקים ועסק בעבודתו.65 
נִים  בָּ וַיּוֹלֶד  נָה,  לשֹׁ מֵאוֹת שָׁ לַח שְׁ או צדיק. אַחֲרֵי הוֹלִידוֹ אֶת מְתוּשֶׁ
נָה.  שָׁ לשֹׁ מֵאוֹת  וּשְׁ נָה  שָׁ ים  ִ שּׁ וְשִׁ יְמֵי חֲנוֹךְ חָמֵשׁ  ל  כָּ  וַיְהִי   כג וּבָנוֹת. 
ךְ חֲנוֹךְ אֶת הָאֱלהִֹים,   וַיִּתְהַלֵּ  כד חנוך חי פחות שנים מאביו ומבנו. 
י לָקַח אתֹוֹ אֱלהִֹים. חנוך היה דמות חריגה ומעורפלת של  וְאֵינֶנּוּ, כִּ
צדיק.66 ייתכן שהקדוש ברוך הוא העלה אותו למרום, כשם שלקח 
את אליהו הנביא.67 בכמה ספרים מסופר כי חנוך נשאר במרום עד 
היום כמין מלאך, בדומה לאליהו.68 ושמא האלוקים לקח אותו להיות 
בַע  לַח שֶׁ  וַיְחִי מְתוּשֶׁ  כה במחיצתו, כיוון שלא היה שייך לעולם הזה. 
אַחֲרֵי  לַח  מְתוּשֶׁ  וַיְחִי   כו לָמֶךְ   אֶת  וַיּוֹלֶד  נָה,  שָׁ וּמְאַת  נָה  שָׁ מֹנִים  וּשְׁ
נִים  נָה, וַיּוֹלֶד בָּ בַע מֵאוֹת שָׁ נָה וּשְׁ מוֹנִים שָׁ יִם וּשְׁ תַּ הוֹלִידוֹ אֶת לֶמֶךְ שְׁ
נָה,  ע מֵאוֹת שָׁ נָה וּתְשַׁ ים שָׁ ִ שּׁ ע וְשִׁ שַׁ לַח תֵּ ל יְמֵי מְתוּשֶׁ  וַיִּהְיוּ כָּ  כז וּבָנוֹת. 
יִם  תַּ  וַיְחִי לֶמֶךְ שְׁ  כח וַיָּמֹת. מתושלח היה זקן בני האדם בכתובים. 
מוֹ נחַֹ, לֵאמֹר: זֶה   וַיִּקְרָא אֶת שְׁ  כט ן.  נָה, וַיּוֹלֶד בֵּ נָה וּמְאַת שָׁ מֹנִים שָׁ וּשְׁ
ר אֵרְרָהּ ה'. ייתכן  בוֹן יָדֵינוּ, מִן הָאֲדָמָה אֲשֶׁ נוּ וּמֵעִצְּ עֲשֵׂ יְנַחֲמֵנוּ מִצער מַּ
שילד זה זכה בשמו, משום שכבר בלידתו נראה מיוחד במינו.69 נח 
נקרא על שם הנבואה, התקווה או התפילה לנחמה, הבאה מתוך 
חיי עמל ועצב. ואכן חייו הוכיחו שהוא היה תקוות האנושות, אך 
לא היה בכך כדי לנחם את האנושות ממעשיה ומעצבונה, שהרי 
הוא ומשפחתו לבדם ניצלו ולא הביאו לישועת האנושות הקיימת 

דַעְתּוֹ  יק הָיָה וְקַל בְּ ךְ חֲנוֹךְ. צַדִּ  וַיִּתְהַלֵּ כד ׀

דוֹשׁ  הַקָּ לְפִיכָךְ מִהֵר  יעַ,  לְהַרְשִׁ לָשׁוּב 
קוֹ וֶהֱמִיתוֹ קֹדֶם זְמַנּוֹ, וְזֶהוּ  רוּךְ הוּא וְסִלְּ בָּ
מִיתָתוֹ, לִכְתּבֹ: "וְאֵינֶנּוּ"  תוּב בְּ ה הַכָּ נָּ ִ שּׁ שֶׁ
י לָקַח אֹתוֹ.  נוֹתָיו: כִּ עוֹלָם לְמַלּאֹות שְׁ בָּ
ךָ אֶת  מוֹ: "הִנְנִי לקֵֹחַ מִמְּ לִפְנֵי זְמַנּוֹ, כְּ

מַחְמַד עֵינֶיךָ" )יחזקאל כד, טז(: 

נּוּ נִבְנָה הָעוֹלָם:  מֶּ מִּ ן. שֶׁ  וַיּוֹלֶד בֵּ כח ׀

בוֹן  עִצְּ אֶת  נּוּ  מִמֶּ יָנַח  יְנַחֲמֵנוּ.   זֶה  כט ׀

לֵי  א נחַֹ לאֹ הָיָה לָהֶם כְּ לּאֹ בָּ יָדֵינוּ. עַד שֶׁ
ה וְהוּא הֵכִין לָהֶם, וְהָיְתָה הָאָרֶץ  מַחֲרֵשָׁ
זּוֹרְעִים  שֶׁ כְּ רִים  וְדַרְדָּ קוֹצִים  מוֹצִיאָה 
הָרִאשׁוֹן,  אָדָם  ל  שֶׁ לְלָתוֹ  מִקִּ ים,  חִטִּ
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ה  אֲדָמָ֔ מִן־הָ֣ ינוּ  יָדֵ֔ ב֣וֹן  עִצְְּ וּמֵֽ נוּ֙  עֲשֵׂ֙ ֽ מַּ מִֽ נַֽחֲמֵ֤נוּ  יְְ ה  ֞ זֶ֠

חֲרֵי֙ הֽוֹלִיד֣וֹ אֶת־־־ אַֽ מֶךְְְ  חִי־־־לֶ֗ וַֽיְְְ הּ יהוֽה׃  רֲרָ֖ אֵֽ ר  ֥ אֲשֶׁ

וַיּ֥וֹלֶד  נָה֑  שָׁ מֵאֹ֖ת  שׁ  וַֽחֲמֵ֥ ה  נָ֔ שָׁ עִים֙  תִשְְְׁ וְְ חָמֵ֤שׁ  חַ  נֹ֔

ה  נָ֔ עִים֙ שָׁ בְְְ שִׁ ֤בַע וְְ מֶךְְְ שֶׁ מֵי־לֶ֔ ל־יְְ הִי֙ כָָּ וַֽיְְְ נִי֖ם וּבָנֽוֹת׃  בָּ

ן־־־ בֶּ חַ  הִי־נֹ֕     וַֽיְְְ    וַיָּמֹֽת׃ נָה֑  שָׁ ע מֵא֖וֹת  בַ֥ וּשְְְׁ

אֶת־ ם וְְ ם אֶת־חָ֥ ֖ נָה֑ וַיּ֣וֹלֶד נֹ֔חַ אֶת־־־שֵׁ שׁ מֵא֖וֹת שָׁ חֲמֵ֥

ה  אֲדָמָ֑ הָֽ נֵי֣  עַל־פְְּ לָר֖בֹ  ם  אָדָ֔ הָֽ ל  י־הֵחֵ֣ ֽ כִּ הִי֙  יְְְ וַֽ יָפֶֽת׃ 

נ֣וֹת  אֱלהִֹים֙ אֶת־בְְּ נֵי־הָֽ א֤וּ בְְ וַיִּרְְְ ם׃  לָהֶֽ ד֥וּ  יֻלְְּ וּבָנ֖וֹת 

ר  ֥ לֹ אֲשֶׁ ים מִכּ֖ נָשִׁ֔ ח֤וּ לָהֶם֙  וַיִּקְְְ ה  נָּ הֵ֑ י טבֹֹ֖ת  ֥ כִּ ם  אָדָ֔ הָֽ

ם  עֹלָ֔ לְְ אָדָם֙  בָֽ י  רוּחִ֤ לֽאֹ־־־יָד֨וֹן  יהו֗ה  וַיֹּ֣אמֶר  רוּ׃  חָֽ בָּ

ו 

וַחֲמֵשׁ  נָה  שָׁ עִים  וְתִשְׁ חָמֵשׁ  נחַֹ  אַחֲרֵי הוֹלִידוֹ אֶת  לֶמֶךְ   וַיְחִי   ל כולה. 
בְעִים  וְשִׁ בַע  שֶׁ לֶמֶךְ  יְמֵי  ל  כָּ  וַיְהִי   לא וּבָנוֹת.  נִים  בָּ וַיּוֹלֶד  נָה,  שָׁ מֵאתֹ 
נָה, וַיּוֹלֶד  ן חֲמֵשׁ מֵאוֹת שָׁ  וַיְהִי נחַֹ בֶּ  לב נָה, וַיָּמֹת.  בַע מֵאוֹת שָׁ נָה וּשְׁ שָׁ
ם אֶת חָם וְאֶת יָפֶת. מתחילת הספר ועד הנה אין נזכרים  נחַֹ אֶת שֵׁ
שלושה בנים בשמותיהם. חכמים עסקו בשאלה אם סדר הופעתם 

כאן משקף את סדר הולדתם.70 

כאן נגמר סֵפֶר תּוֹלְדתֹ אָדָם, ובו שמותיהם של נציגים מתוך עשרת 
הדורות מאדם ועד נח, כמעט ללא פרטים עליהם. סֵפֶר זה מסתיים 
בדור שבו מתחולל מפנה. על כן זוכה נח ליתר פירוט ולציון העובדה 
שכבר מלידתו נתלתה בו תקווה או נבואה שיביא לעולם מרפא 

ותקנה. ואכן, בדרך לא צפויה, בו יתחיל העולם החדש. 

האנושות מכזיבה
פרק ו פס' א–ח

אדם וחוה הפכו יודעי טוב ורע באכילתם מפרי עץ הדעת טוב ורע. בחירתם של צאצאיהם 
ברע מביאה לערעור ההצדקה לקיומם ולקיומם של היצורים הנלווים להם. 

הָאֲדָמָה,  נֵי  פְּ עַל  לָרבֹ  האנושי  המין  הָאָדָם,  הֵחֵל  י  כִּ  וַיְהִי   א ו  פרק 
 וַיִּרְאוּ בְנֵי הָאֱלהִֹים, פירוש ראשון: בני המעמדות   ב דוּ לָהֶם.  וּבָנוֹת יֻלְּ
העליונים, שאולי גדלו וטופחו בנפרד;71 כיוון שהאנושות התרבתה, 
הזה  לעולם  שהגיעו  מלאכים,72  שני:  פירוש  מעמדות.  בה  נוצרו 
ונכשלו  ניסיון,  גוף אנושי ותכונות אנושיות אחדות לשם  וקיבלו 
בו.73 אמנם הם חדלו מלהיות מלאכים, אך לצד היצרים האנושיים 
לפי  הָאָדָם,  נוֹת  בְּ אֶת  עילאיים.  כוחות  בהם  נותרו  להם,  שנוספו 
הפירוש הראשון, בנות המעמדות התחתונים. לפי הפירוש השני, 
ים  ה, וַיִּקְחוּ לָהֶם נָשִׁ י טבֹתֹ, יפות הֵנָּ כפשוטו, נשים מצאצאי אדם. כִּ
חָרוּ, בין צעירות ובין מבוגרות, בין רווקות ובין נשואות,  ר בָּ מִכּלֹ אֲשֶׁ

בלא להתחשב בחוקים כלשהם. 

החברה אפשרה את שבירת הסדר. איש לא התערב ולא מחה כנגד 
 ועל כן - וַיּאֹמֶר ה': לאֹ יָדוֹן, לא תישאר קבועה74   ג פריצת הגדרות. 

נּוּ.  וּבִימֵי נחַֹ נָחָה, וְזֶה 'יְנַחֲמֵנוּ' — יָנַח מִמֶּ
שׁוֹן  ךְ, אֵין טַעַם הַלָּ הוּ כָּ פָרְשֵׁ וְאִם לאֹ תְּ
מוֹ  ה צָרִיךְ לִקְרוֹת שְׁ ם, וְאַתָּ ֵ  נוֹפֵל עַל הַשּׁ

מְנַחֵם: 

י יוּדָן:  נָה. אָמַר רַבִּ ן חֲמֵשׁ מֵאוֹת שָׁ  בֶּ לב ׀

נָה  ל הַדּוֹרוֹת הוֹלִידוּ לְמֵאָה שָׁ עַם כָּ מַה טַּ
רוּךְ  דוֹשׁ בָּ וְזֶה לַחֲמֵשׁ מֵאוֹת? אָמַר הַקָּ
יִם וְרַע  מַּ עִים הֵם יאֹבְדוּ בַּ הוּא: אִם רְשָׁ
יקִים הֵם אַטְרִיחַ עָלָיו  יק זֶה, וְאִם צַדִּ לְצַדִּ
בַשׁ אֶת מַעְיָנוֹ וְלאֹ  ה, כָּ בוֹת הַרְבֵּ לַעֲשׂוֹת תֵּ
לּאֹ  דֵי שֶׁ נָה, כְּ הוֹלִיד עַד חֲמֵשׁ מֵאוֹת שָׁ
ין  בָנָיו רָאוּי לָעֳנָשִׁ בְּ דוֹל שֶׁ יְהֵא יֶפֶת הַגָּ
ן מֵאָה  עַר בֶּ י הַנַּ כְתִיב: "כִּ בּוּל, דִּ לִפְנֵי הַמַּ
)ישעיה סה, כ( — רָאוּי לְעֹנֶשׁ  נָה יָמוּת"  שָׁ
ם  ן תּוֹרָה: אֶת שֵׁ לֶעָתִיד, וְכֵן לִפְנֵי מַתַּ
דוֹל הוּא!  אֶת חָם וְאֶת יָפֶת. וַהֲלאֹ יֶפֶת הַגָּ

יק,  הוּא צַדִּ ה דּוֹרֵשׁ אֶת שֶׁ ה אַתָּ חִלָּ תְּ א בַּ אֶלָּ
נּוּ  אַבְרָהָם יָצָא מִמֶּ הוּא מָהוּל, וְשֶׁ שֶׁ וְנוֹלַד כְּ

ה )כו, ג(:  ית רַבָּ בְרֵאשִׁ וְכוּ׳. בִּ

פרק ו

וֹפְטִים.  רִים וְהַשּׁ נֵי הַשָּׂ נֵי הָאֱלהִֹים. בְּ  בְּ ב ׀

רִים  נֵי הָאֱלהִֹים", הֵם הַשָּׂ בָר אַחֵר, "בְּ דָּ
אַף  מָקוֹם,  ל  שֶׁ לִיחוּתוֹ  שְׁ בִּ הַהוֹלְכִים 
ל 'אֱלהִֹים'  הֶם. כָּ הֵם הָיוּ מִתְעָרְבִים בָּ
ה  קְרָא לְשׁוֹן מָרוּת, וְזֶה יוֹכִיחַ: "וְאַתָּ מִּ בַּ שֶׁ
"רְאֵה  ד, טז(,  )שמות  לֵאלהִֹים"  לּוֹ  הְיֶה  תִּ
ה.  י טבֹֹת הֵנָּ יךָ אֱלהִֹים" )שם ז, א(: כִּ נְתַתִּ
הָיוּ  ֶ מִשּׁ תִיב,  כְּ יוּדָן: "טבת"  י  רַבִּ אָמַר 
ה,  נֵס לַחֻפָּ טֶת לִכָּ ֶ מְטִיבִין אוֹתָהּ מְקֻשּׁ
ה: מִכּלֹ  חִלָּ דוֹל נִכְנָס וּבוֹעֲלָהּ תְּ גָּ הָיָה 
עַל, אַף הַזָּכָר  עוּלַת בַּ חָרוּ. אַף בְּ ר בָּ אֲשֶׁ

הֵמָה:  וְהַבְּ

יִתְרַעֵם  לאֹ  בָאָדָם.  רוּחִי  יָדוֹן   לאֹ  ג ׀

בִיל הָאָדָם: לְעֹלָם.  שְׁ וְיָרִיב רוּחִי עָלַי בִּ
י אִם  קִרְבִּ ה רוּחִי נִדּוֹן בְּ לְאֹרֶךְ יָמִים; הִנֵּ
חִית וְאִם לְרַחֵם, לאֹ יִהְיֶה מָדוֹן זֶה  לְהַשְׁ
ם  גַּ שַׁ לוֹמַר לְאֹרֶךְ יָמִים: בְּ רוּחִי לְעלָֹם, כְּ בְּ
בִיל  שְׁ לוֹמַר בִּ ם', כְּ גַּ שֶׁ מוֹ 'בְּ ר. כְּ הוּא בָשָׂ

ל

לא

לב

א

ב

ג
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הביות מכזשואנה ר, משום שהאדם  ם הוּא בָשָׂ גַּ שַׁ רוּחִי בָאָדָם, במין האנושי לְעֹלָם, בְּ
שוב אינו מממש את עליונותו על שאר יצורי עולם; אף הוא בשר. 
נָה. עד שיוכרע דינם, אתן להם ארכה של  רִים שָׁ וְהָיוּ יָמָיו מֵאָה וְעֶשְׂ
מאה ועשרים שנה. אם לא ישתנו — ייפסק קיומה של האנושות 

במתכונתה הנוכחית. 

פִלִים, הענקים. ייתכן שכונו כך, משום   הַנְּ  ד וכאן מופיעה הערה: 
שנפלו מִדרגתם,75 או: משום שנפלאו משאר בני האדם.76 הָיוּ בָאָרֶץ 
הנפילים נזכרים גם זמן רב לאחר מכן,  כֵן.  אַחֲרֵי  וְגַם  יָּמִים הָהֵם  בַּ
חלקם כיצורים אגדיים וחלקם כיצורים שהיו בפועל, אולי כשרידים 
ר  של אותם ענקים קדמונים, והם תולדת מה שמסופר כאן — אֲשֶׁ
נוֹת הָאָדָם, וְיָלְדוּ לָהֶם, את הנפילים. נפילים  נֵי הָאֱלהִֹים אֶל בְּ יָבאֹוּ בְּ
אלו אמנם אינם בני האלוהים בכל המובנים, אבל הם ענקים וכבירי 
ה  כוח. הנפילים היו מועטים, אך שלטו במקומות רבים בעולם.77 הֵמָּ
ר מֵעוֹלָם, אליהם מתכוונים כשמדברים על גיבורי קדם  בּרִֹים אֲשֶׁ הַגִּ
ם, אנשים שעשו להם שם,  ֵ י הַשּׁ עצומים, בדורות שלאחר מכן. אַנְשֵׁ

שהמשיכו להזכיר אותם.

להרע,  הִרבה  אָרֶץ, המין האנושי  בָּ הָאָדָם  רָעַת  ה  רַבָּ י  כִּ ה'   וַיַּרְא  ה

ל הַיּוֹם. יצר אינו שלילי בהכרח. היצר  בתֹ לִבּוֹ רַק רַע כָּ וְכָל יֵצֶר מַחְשְׁ
שונים.  לכיוונים  לפנות  העשוי  באדם,  והיוצר  הפועל  הכוח  הוא 
אצל חז"ל מופיע המושג 'יצר טוב',78 אבל כאן מדובר ביצר שהוא 
ה'  ה',  חֶם   וַיִּנָּ  ו בלבד.  לרע  ביצריו  בחר להשתמש  רע. האדם  רק 
שנתלתה  התקווה  אָרֶץ.  בָּ הָאָדָם  אֶת  ה  עָשָׂ י  כִּ כביכול,  התחרט, 
הם  אלו  לִבּוֹ.  אֶל  ב  וַיִּתְעַצֵּ הכזיבה.  הבחירה,  יכולת  בעל  באדם, 
ביטויים אנתרופומורפיים, ביטויי האנשה כלפי מעלה, שמשמעם 

הוא שיצירת האדם נכשלה.79 

נָהֽ׃  שָׁ ים  רִ֖ עֶשְְְׂ וְְ ה  מֵאָ֥ יו  יָמָ֔ הָי֣וּ  וְְ ר  ֑ בָשָׂ ה֣וּא  ֖ם  גַּ שַׁ בְְּ

ר  ן אֲשֶׁ֨ חֲרֵי־כֵ֗ גַ֣ם אַֽ ים הָהֵם֒ וְְ יָּמִ֣ רֶץ֮ בַּ ים הָי֣וּ בָאָ֘ פִלִ֞ הַנְְּ

ם  לָהֶ֑ ד֖וּ  יָלְְֽ וְְ ם  אָדָ֔ הָֽ נ֣וֹת  אֶל־־־בְְּ אֱלהִֹים֙  הָֽ נֵי֤  יָבֹ֜אוּבְְּ

ם׃ ֽ ֵ הַשּׁ י  ֥ שֵׁ עוֹלָ֖ם אַנְְְ ר מֵֽ ֥ ים אֲשֶׁ בֹּרִ֛ הַגִּ ה  הֵ֧מָּ

צֶר֙  ל־־־יֵ֙ כָָ וְְ רֶץ  אָ֑ בָּ ם  אָדָ֖ הָֽ ת  רָעַ֥ ה  ֛ רַבָּ י  ֥ כִּ יהו֔ה  א  וַיַּ֣רְְְ

י־־־ ֽ כִּ חֶ֣ם יהו֔ה  וַיִּנָּ ל־־־הַיּֽוֹם׃  כָָּ ע  רַ֖ ק  רַ֥ וֹ  לִבּ֔ בֹ֣ת  שְְׁ מַחְְְ

וַיֹּ֣אמֶר  וֹ׃  ֖ב אֶל־־־־־לִבּֽ עַצֵּ וַיִּתְְְ רֶץ  אָ֑ בָּ ם  אָדָ֖ ה אֶת־הָֽ ֥ עָשָׂ

מפטיר

י כֵן  ר וְאַף עַל פִּ שָׂ הוּא בָּ ם זאֹת בּוֹ שֶׁ גַּ שֶׁ
אֵינוֹ נִכְנָע לְפָנַי, וּמָה אִם יִהְיֶה אֵשׁ אוֹ 
בוֹרָה"  י דְּ מְתִּ קַּ יּוֹצֵא בּוֹ: "עַד שַׁ ה. כַּ בָר קָשֶׁ דָּ
ה  אַתָּ י', וְכֵן: "שָׁ מְתִּ קַּ מוֹ 'שֶׁ )שופטים ה, ז( כְּ

ה', אַף  אַתָּ מוֹ 'שֶׁ י" )שם ו, יז( כְּ ר עִמִּ מְדַבֵּ
ם': וְהָיוּ יָמָיו וְגוֹ׳. עַד  גַּ שֶׁ מוֹ 'בְּ ם' כְּ גַּ שַׁ 'בְּ
י,  נָה אַאֲרִיךְ לָהֶם אַפִּ רִים שָׁ מֵאָה וְעֶשְׂ
וְאִם לאֹ יָשׁוּבוּ — אָבִיא עֲלֵיהֶם מַבּוּל. 
בּוּל  נּוֹלַד יֶפֶת עַד הַמַּ ֶ וְאִם תֹּאמַר, מִשּׁ
ם וּמְאֻחָר  נָה? אֵין מֻקְדָּ א מֵאָה שָׁ אֵינוֹ אֶלָּ
רִים  זוּרָה עֶשְׂ זֵרָה גְּ בָר הָיְתָה הַגְּ תּוֹרָה, כְּ בַּ
הוֹלִיד נחַֹ תּוֹלָדוֹת, וְכֵן מָצִינוּ  נָה קֹדֶם שֶׁ שָׁ
דָה  י אַגָּ סֵדֶר עוֹלָם )סוף פכ״ח(. יֵשׁ מִדְרְשֵׁ בְּ
שׁוּטוֹ:  "לאֹ יָדוֹן", אֲבָל זֶה צִחְצוּחַ פְּ ים בְּ רַבִּ

ילוּ אֶת  פְלוּ וְהִפִּ נָּ ם שֶׁ פִלִים. עַל שֵׁ  הַנְּ ד ׀

הָעוֹלָם, וּבִלְשׁוֹן עִבְרִית לְשׁוֹן עֲנָקִים הוּא: 
ימֵי דּוֹר אֱנוֹשׁ וּבְנֵי קַיִן:  יָּמִים הָהֵם. בִּ בַּ

אָבְדָן  רָאוּ בְּ י שֶׁ וְגַם אַחֲרֵי כֵן. אַף עַל פִּ

וְהֵצִיף  עָלָה אוֹקְיָנוֹס  שֶׁ ל דּוֹר אֱנוֹשׁ,  שֶׁ
בּוּל  הַמַּ דּוֹר  נִכְנַע  לִישׁ הָעוֹלָם, לאֹ  שְׁ
יוֹלְדוֹת  הָיוּ  ר יָבֹאוּ.  אֲשֶׁ מֵהֶם:  לִלְמֹד 
קוֹם:  מָּ בֹּרִים. לִמְרֹד בַּ מוֹתָם: הַגִּ עֲנָקִים כְּ
מוֹת: עִירָד  שֵׁ בוּ בְּ קְּ נִּ ם. אוֹתָם שֶׁ ֵ י הַשּׁ אַנְשֵׁ

ם אָבְדָן,  קְרְאוּ עַל שֵׁ נִּ אֵל, שֶׁ מְחוּיָאֵל מְתוּשָׁ
מוֹן,  מָּ י שִׁ בָר אַחֵר, אַנְשֵׁ שׁוּ. דָּ מּוֹחוּ וְהֻתְּ נִּ שֶׁ

מוּ אֶת הָעוֹלָם:  מְּ ִ שּׁ שֶׁ

הָיְתָה  נֶחָמָה  ה.  עָשָׂ י  כִּ ה׳  חֶם   וַיִּנָּ ו ׀

הָיָה  אִלּוּ  שֶׁ חְתּוֹנִים,  תַּ בַּ רָאוֹ  בְּ שֶׁ לְפָנָיו 
ית  בְרֵאשִׁ מִן הָעֶלְיוֹנִים הָיָה מַמְרִידָן, בִּ
ב. הָאָדָם "אֶל לִבּוֹ"  ה )כז, ד(: וַיִּתְעַצֵּ רַבָּ
ל מָקוֹם  בְתּוֹ שֶׁ מַחֲשַׁ ל מָקוֹם, עָלָה בְּ שֶׁ
בָר  דָּ אוּנְקְלוֹס.  רְגּוּם  תַּ זֶהוּ  לְהַעֲצִיבוֹ, 
ל  שֶׁ בְתּוֹ  מַחְשַׁ נֶהֶפְכָה  חֶם",  "וַיִּנָּ אַחֵר, 
ין, עָלָה  ת הַדִּ ת רַחֲמִים לְמִדַּ דַּ מָקוֹם מִמִּ
ה  עָשָׂ אָדָם שֶׁ עֲשׂוֹת בָּ בָה לְפָנָיו מַה לַּ מַחְשָׁ בְּ
קְרָא לְשׁוֹן  מִּ בַּ ל לְשׁוֹן נִחוּם שֶׁ אָרֶץ, וְכֵן כָּ בָּ
עֲשׂוֹת: "וּבֶן אָדָם וְיִתְנֶחָם"  נִמְלָךְ מַה לַּ
)במדבר כג, יט(, "וְעַל עֲבָדָיו יִתְנֶחָם" )דברים 

חֶם ה׳ עַל הָרָעָה" )שמות לב, יד(,  לב, לו(, "וַיִּנָּ

ם  לָּ י" )שמואל א' טו, יא(, כֻּ י הִמְלַכְתִּ י כִּ "נִחַמְתִּ
ב אֶל  בָה אַחֶרֶת הֵם. "וַיִּתְעַצֵּ לְשׁוֹן מַחְשָׁ
ה יָדָיו,  ל עַל אָבְדַן מַעֲשֵׂ לִבּוֹ" — נִתְאַבֵּ
נוֹ" )שמואל ב' יט,  לֶךְ עַל בְּ מוֹ: "נֶעֱצַב הַמֶּ כְּ
ינִים: גּוֹי אֶחָד  י לִתְשׁוּבַת הַמִּ תַבְתִּ ג(. וְזוֹ כָּ
ן קָרְחָה, אָמַר  עַ בֶּ י יְהוֹשֻׁ אַל אֶת רַבִּ שָׁ
רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ הַקָּ ם מוֹדִים שֶׁ לוֹ: אֵין אַתֶּ
רוֹאֶה אֶת הַנּוֹלָד? אָמַר לוֹ: הֵן. אָמַר לוֹ: 
ב אֶל לִבּוֹ"? אָמַר לוֹ:  תִיב: "וַיִּתְעַצֵּ וְהָא כְּ
ן זָכָר מִיָּמֶיךָ? אָמַר לוֹ: הֵן.  נוֹלַד לְךָ בֵּ
י  מַחְתִּ יתָ? אָמַר לוֹ: שָׂ אָמַר לוֹ: וּמֶה עָשִׂ
י אֶת הַכּלֹ. אָמַר לוֹ: וְלאֹ הָיִיתָ  חְתִּ מַּ וְשִׂ
עַת  שְׁ בִּ לוֹ:  אָמַר  סּוֹפוֹ לָמוּת?  שֶׁ יוֹדֵעַ 
אֶבְלָא.  אֶבְלָא  עַת  שְׁ בִּ חֶדְוָתָא,  חֶדְוָתָא 

ד

ה

ו

ז
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לנו  המוכרת  האנושות   אמנם  נח
השתלשלה גם מאדם הראשון, אך הקשר 
הישיר שלה הוא דווקא עם נח. ומכאן בא 
הביטוי הרווח בדברי חז"ל )למשל משנה 

נדרים ג,יא; בבא קמא לח ע"א; סנהדרין 
נט( — 'בני נח', בניה של דמות שחיה בדור 
שפל עד מאוד, ובכל זאת החליטה לצעוד 

בנתיב שמוצא חן בעיני ה'. 

נֵי֣  פְְּ מֵעַל֙  אתִי֙  רָ֙ ר־בָּ אֲשֶׁ ם  אָדָ֤ אֶת־הָֽ ה  חֶ֨ אֶמְְְ יהו֗ה 

עַד־־־ע֣וֹף  וְְ מֶשׂ  עַד־־־רֶ֖ ה  הֵמָ֔ עַד־־־בְְּ אָדָם֙  מֵֽ ה  אֲדָמָ֔ הָֽ

עֵינֵי֥  בְְּ ן  חֵ֖ צָא  חַ מָ֥ נֹ֕ וְְ ם׃  יתִֽ י עֲשִׂ ֥ כִּ י  תִּ מְְְ נִחַ֖ י  ֥ כִּ יִם  מָ֑ ָ הַשּׁ

יהוֽה׃

יו  דֹֽרֹתָ֑ ים הָיָה֖ בְְּ מִ֥ יק תָּ ֛ ישׁ צַדִּ דֹ֣ת נֹ֔חַ נֹ֗חַ אִ֥ וֹלְְ ה תּֽ לֶּ אֵ֚

ה בָנִי֑ם  ֣ לשָֹׁ נֹ֖חַ שְְׁ וַיּ֥וֹלֶד  ־־־נֹֽחַ׃  ךְְְ הַלֶּ תְְְ ים הִֽ אֱלהִֹ֖ אֶת־־־הָֽ

נֵי֣  רֶץ לִפְְְ הָאָ֖ ת  חֵ֥ ָ שּׁ וַתִּ אֶת־יָפֶֽת׃  וְְ ם  ם אֶת־חָ֥ ֖ אֶת־שֵׁ

ים אֶת־ א אֱלהִֹ֛ רְְְ וַיַּ֧ ס׃  רֶץ חָמָֽ לֵ֥א הָאָ֖ מָּ וַתִּ ים  אֱלהִֹ֑ הָֽ

הנח נח

רוּךְ  דוֹשׁ בָּ ה לִפְנֵי הַקָּ ךְ מַעֲשֵׂ אָמַר לוֹ: כָּ
סּוֹפָן  שֶׁ לְפָנָיו  לוּי  גָּ שֶׁ י  פִּ הוּא, אַף עַל 
בִיל  שְׁ בָרְאָן, בִּ דָן לאֹ נִמְנַע מִלְּ לַחֲטאֹ וּלְאַבְּ

יקִים הָעֲתִידִים לַעֲמדֹ מֵהֶם:  דִּ הַצַּ

הוּא  הָאָדָם.  אֶת  אֶמְחֶה   וַיֹּאמֶר ה׳   ז ׀

וְאֶמְחֶה אוֹתוֹ,  וְאָבִיא עָלָיו מַיִם  עָפָר 
עַד  מֵאָדָם  מִחוּי:  לְשׁוֹן  נֶאֱמַר  לְכָךְ 
בָר  ם. דָּ רְכָּ חִיתוּ דַּ הֵמָה. אַף הֵם הִשְׁ בְּ

בִיל הָאָדָם, וְכֵיוָן  שְׁ אַחֵר, הַכּלֹ נִבְרָא בִּ
י  י כִּ י נִחַמְתִּ אֵלּוּ: כִּ לֶה מַה צּרֶֹךְ בְּ הוּא כָּ שֶׁ
ר  עֲשׂוֹת עַל אֲשֶׁ י מַה לַּ בְתִּ יתִם. חָשַׁ  עֲשִׂ

יתִים: עֲשִׂ

יק. הוֹאִיל  ה תּוֹלְדֹת נֹחַ נֹחַ אִישׁ צַדִּ  אֵלֶּ ט ׀

יק  אֱמַר: "זֵכֶר צַדִּ נֶּ בְחוֹ, שֶׁ שִׁ ר בְּ ירוֹ סִפֵּ וְהִזְכִּ
ר  עִקַּ דְךָ שֶׁ בָר אַחֵר, לִמֶּ לִבְרָכָה" )משלי י, ז(. דָּ
ים טוֹבִים:  יקִים מַעֲשִׂ ל צַדִּ תּוֹלְדוֹתֵיהֶם שֶׁ
אוֹתוֹ  ים  דּוֹרְשִׁ מֵרַבּוֹתֵינוּ  יֵשׁ  דֹרֹתָיו.  בְּ

יקִים  דוֹר צַדִּ ן אִלּוּ הָיָה בְּ כֵּ ל שֶׁ בַח: כָּ לְשֶׁ

ים אוֹתוֹ  דּוֹרְשִׁ שֶׁ וְיֵשׁ  יוֹתֵר.  יק  צַדִּ הָיָה 
יק, וְאִלּוּ הָיָה  לִגְנַאי: לְפִי דּוֹרוֹ הָיָה צַדִּ
ב לִכְלוּם:  ל אַבְרָהָם לאֹ הָיָה נֶחְשָׁ דוֹרוֹ שֶׁ בְּ
ךְ נֹחַ. וּבְאַבְרָהָם הוּא  אֶת הָאֱלהִֹים הִתְהַלֶּ

י לְפָנָיו" )להלן כד,  כְתִּ ר הִתְהַלַּ אוֹמֵר: "אֲשֶׁ
אֲבָל  לְתָמְכוֹ,  סַעַד  צָרִיךְ  הָיָה  נחַֹ  מ(, 
צִדְקוֹ  בְּ ךְ  וּמְהַלֵּ מִתְחַזֵּק  הָיָה  אַבְרָהָם 
הּ  מּוּשָׁ ךְ. לְשׁוֹן עָבָר. וְזֶהוּ שִׁ מֵאֵלָיו: הִתְהַלֶּ
א  ת לְהַבָּ שֶׁ מֶּ בֵד, מְשַׁ לָשׁוֹן כָּ ל לָמֶ״ד בְּ שֶׁ
ךְ"  הִתְהַלֵּ לָשׁוֹן אֶחָד: "קוּם  בְּ עָבַר  וּלְשֶׁ
עָבַר;  ךְ נחַֹ" לְשֶׁ א, "הִתְהַלֶּ )להלן יג, יז( לְהַבָּ

א,  עַד עֲבָדֶיךָ" )שמואל א' יב, יט( לְהַבָּ ל בְּ לֵּ "הִתְפַּ
יִת הַזֶּה" )מלכים א'  ל אֶל הַבַּ לֵּ "וּבָא וְהִתְפַּ
ראֹשׁוֹ  בְּ הַוָּי״ו שֶׁ א שֶׁ ח, מב( לְשׁוֹן עָבָר, אֶלָּ

א:  הוֹפְכוֹ לְהַבָּ

חֵת. לְשׁוֹן עֶרְוָה וַעֲבוֹדָה זָרָה,  ָ שּׁ  וַתִּ יא ׀

חִית  י הִשְׁ חִתוּן" )דברים ד, טז(, "כִּ שְׁ ן תַּ מוֹ: "פֶּ כְּ
לֵא הָאָרֶץ  מָּ ר" )להלן פסוק יב(: וַתִּ שָׂ בָּ ל  כָּ

זֵל:  חָמָס. גָּ

נֵי הָאֲדָמָה, מֵאָדָם  רָאתִי מֵעַל פְּ ר בָּ  וַיּאֹמֶר ה': אֶמְחֶה אֶת הָאָדָם אֲשֶׁ ז

יתִם. האדם  עֲשִׂ י  כִּ י  נִחַמְתִּ י  כִּ מָיִם,  ָ הַשּׁ וְעַד עוֹף  רֶמֶשׂ  עַד  הֵמָה  בְּ עַד 
איננו רק אחרון הברואים ונזר הבריאה; הוא תכלית הבריאה. אם 
יימחה מן העולם, לא תהיה משמעות לקיומם של שאר היצורים. 
רק האדם הוא היכול לכוון את העצמים והיצורים הרבים הממלאים 
את העולם, למשמעות. בהיעדרו — כל אותן הוויות מאבדות את 

תכלית קיומן.80 

עֵינֵי ה'. נראה שבשל   וְרק איש אחד מכלל האנושות — נחַֹ מָצָא חֵן בְּ ח

מעלותיו בחר הקדוש ברוך הוא בנח כאבי האנושות החדשה, לאחר 
שהתאכזב משאר צאצאיו של אדם. 

לקראת המבול 
פרק ו פס' ט — פרק ז פס' ו

על ההפקרות המינית שנזכרה בסוף הפרשה הקודמת, נוסף גם גזל. ועל כך נגזר דינה של 
האנושות, ועמה עולם החי שביבשה, להיספות במבול. רק נציגות מינימלית של העולם 

הקודם תינצל מן הפורענות ותהפוך לגרעינו של העולם החדש.

מִים הָיָה  יק, תָּ ה תּוֹלְדֹת נחַֹ, קיצור תולדות חייו: נחַֹ היה אִישׁ צַדִּ  אֵלֶּ ט

ךְ נחַֹ. נח היה מחובר  דֹרתָֹיו, בניגוד לסביבתו. אֶת הָאֱלהִֹים הִתְהַלֶּ בְּ
לאלוקים, הגה בו וחי עמו. בתקופה זו, קודם שניתנו מצוות לבני 
האדם, הקשר לאלוקים לא התבטא במעשים מוכתבים. על נח, על 
חנוך לפניו ועל אברהם אחריו נאמר שהיו מתהלכים את האלוקים 
 וַיּוֹלֶד   י או לפניו.1 האלוקים היה נושא חייהם, ולכן הם היו בחיריו. 

ם, אֶת חָם וְאֶת יָפֶת.  ה בָנִים: אֶת שֵׁ לשָֹׁ נחַֹ שְׁ

עד כאן מתואר נח כאדם פרטי, ומכאן יעבור הכתוב לספר על קורות 
חֵת הָאָרֶץ לִפְנֵי  ָ שּׁ  וַתִּ  יא העולם, ועל תפקידו החשוב של נח בהם. 
לֵא הָאָרֶץ חָמָס. היעדר החוק והסדר, שתואר לעיל  מָּ וַתִּ הָאֱלהִֹים, 
ביחס ללקיחת הנשים מִכּלֹ אֲשֶׁר בָּחָרוּ,2 לא נותר רק בתחום המיני. 

  הרחבות

פרשת נח
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להמבו קראתל השחיתות התבטאה גם בכך שהחזקים השתלטו על החלשים, ובכך 
שהאנשים החלו לגזול ולחטוף זה מזה את רכושם. כך התבטלה 
חָתָה,  ה נִשְׁ  וַיַּרְא אֱלהִֹים אֶת הָאָרֶץ וְהִנֵּ  יב אפשרות הקניין והבעלות. 
רְכּוֹ עַל הָאָרֶץ. נראה שמבחינת הגורמים  ר אֶת דַּ שָׂ ל בָּ חִית כָּ י הִשְׁ כִּ
הסביבתיים חיי האנושות היו נוחים ושקטים, בדומה לחייהם של 
מי ששוכנים באזור קו המשווה.3 ואולם במקום להיות מאושרים 
בחלקם, הם ניצלו לרעה את השפע שבהישג ידם, גזלו ולא הכירו 
בחוקי קניין ובסדרי חברה. בעולמם לא התקיימו גבולות ותיחומים.

לפי חשבונותי וסדרי,  לְפָנַי,  א  בָּ ר  שָׂ בָּ ל  כָּ לְנחַֹ: קֵץ   וַיּאֹמֶר אֱלהִֹים  יג

נֵיהֶם,  י מָלְאָה הָאָרֶץ חָמָס מִפְּ הגיע סופם של כל היצורים החיים, כִּ
חִיתָם אֶת הָאָרֶץ. אשחית אותם עם הארץ עצמה. אולם  וְהִנְנִי מַשְׁ
בַת  תֵּ לְךָ  ה   עֲשֵׂ  יד נבחרת להמשיך את האנושות,  מכיוון שאתה 
בָה.  ה אֶת הַתֵּ עֲשֶׂ ים, תאים תאים תַּ עֲצֵי גפֶֹר, עצים קלים יחסית, קִנִּ
זפת  מין   — בסיסי  בעִטרן  כּפֶֹר,  בַּ וּמִחוּץ  יִת  מִבַּ אתָֹהּ  זַפֵּת   , וְכָפַרְתָּ

הֵמָה  ר. אֲפִלּוּ בְּ שָׂ ל בָּ חִית כָּ י הִשְׁ  כִּ יב ׀

אֵינָן מִינָן:  חַיָּה וָעוֹף נִזְקָקִין לְשֶׁ

ה מוֹצֵא  אַתָּ ל מָקוֹם שֶׁ ר. כָּ שָׂ ל בָּ  קֵץ כָּ יג ׀

אָה לָעוֹלָם וְהוֹרֶגֶת  רְלָמוּסְיָא בָּ זְנוּת, אַנְדַּ
י מָלְאָה הָאָרֶץ חָמָס. לאֹ  טוֹבִים וְרָעִים: כִּ
זֵל: אֶת הָאָרֶץ.  א עַל הַגָּ ינָם אֶלָּ זַר דִּ ם גְּ נֶחְתַּ
צֵאתִי אֶת  מוֹ מִן הָאָרֶץ, וְדוֹמֶה לוֹ: "כְּ כְּ
הָעִיר" )שמות ט, כט( מִן הָעִיר. "חָלָה אֶת רַגְלָיו" 
בָר אַחֵר, "אֶת  )מלכים א' טו, כג( מִן רַגְלָיו. דָּ

ל  ה טְפָחִים שֶׁ לשָֹׁ אַף שְׁ הָאָרֶץ", עִם הָאָרֶץ, שֶׁ
שׁוּ:  טְּ שְׁ ה נִמּוֹחוּ וְנִטַּ חֲרֵשָׁ עמֶֹק הַמַּ

לָה  ה רֶוַח וְהַצָּ בַת. הַרְבֵּ ה לְךָ תֵּ  עֲשֵׂ יד ׀

דֵי  כְּ בִנְיָן זֶה?  בְּ ה הִטְרִיחוֹ  וְלָמָּ לְפָנָיו, 
הּ  בּוּל עָסוּק בָּ י דּוֹר הַמַּ יִּרְאוּהוּ אַנְשֵׁ שֶׁ
נָה וְשׁוֹאֲלִין אוֹתוֹ: מַה  רִים שָׁ מֵאָה וְעֶשְׂ
דוֹשׁ  זֹּאת לְךָ? וְהוּא אוֹמֵר לָהֶם: עָתִיד הַקָּ
רוּךְ הוּא לְהָבִיא מַבּוּל לָעוֹלָם, אוּלַי  בָּ
ין  ה מִמִּ מוֹ. וְלָמָּ ךְ שְׁ יָשׁוּבוּ: עֲצֵי גֹפֶר. כָּ
חוֹת  גְזַר עֲלֵיהֶם לִמָּ נִּ פְרִית שֶׁ ם גָּ  זֶה? עַל שֵׁ
הֵמָה  ים. מְדוֹרִים מְדוֹרִים לְכָל בְּ בּוֹ: קִנִּ
י. וּמָצִינוּ  לְשׁוֹן אֲרַמִּ כּפֶֹר. זֶפֶת בִּ וְחַיָּה: בַּ
ה, עַל  ל משֶֹׁ תֵבָתוֹ שֶׁ פְרָא'. בְּ לְמוּד 'כֻּ תַּ בַּ
חֹמֶר  בְּ יָּהּ  דַּ ים,  שִׁ תָּ יִם  הַמַּ הָיוּ  שֶׁ יְדֵי 
לּאֹ  דֵי שֶׁ חוּץ, וְעוֹד כְּ פְנִים וְזֶפֶת מִבַּ מִבִּ
ל זֶפֶת, אֲבָל  יק רֵיחַ רַע שֶׁ יָרִיחַ אוֹתוֹ צַדִּ
יִת וּמִחוּץ:  תָהּ מִבַּ יִם זִפְּ נֵי חֹזֶק הַמַּ אן מִפְּ כָּ

ר אֶת־־ ֛ שָׂ ל־בָּ כָָּ ית  חִ֧ י־־הִשְְְׁ ֽ כִּ תָה  חָ֑ נִשְְְׁ ה֣  הִנֵּ וְְ רֶץ  הָאָ֖

ץ  נֹ֗חַ קֵ֤ ים לְְ    וַיּ֨אֹמֶר אֱלהִֹ֜   רֶץ׃ וֹ עַל־־הָאָֽ כּ֖ רְְְ דַּ

ם  נֵיהֶ֑ ס מִפְְּ רֶץ חָמָ֖ ה הָאָ֛ אָ֥ לְְ י־מָֽ כִּ י  פָנַ֔ א לְְ ֣ בָּ ר֙  שָׂ ל־־בָּ כָָּ

ת עֲצֵי־־ בַ֣ תֵּ ךָ֙  ֤ה לְְ רֶץ׃ עֲשֵׂ ם אֶת־הָאָֽ חִיתָ֖ נִי֥ מַשְְְׁ הִנְְ וְְ

יִת  ֥ מִבַּ הּ  ֥ אֹתָ֛ תָּ כָֽפַרְְְ וְְ בָ֑ה  ה אֶת־הַתֵּ ֣ עֲשֶׂ ֽ תַּ י֖ם  קִנִּ גֹ֔פֶר 

העולם

ברוש 
)גופר?(

ארז 
)גופר?(

הברוש  עם  אותם  שזיהו   היו  גֹפֶר עֲצֵי 
)Cupressus(, שהוא עץ עמיד במים ומתאים 
עם  אותם  שזיהו  והיו  ספינות,  לבניית 

ממיני  Cedar(, אחד  )באנגלית:  הקדרוס 
תרגמו:  השבעים  )אונקלוס(.  הארז 

מרובעים ומהוקצעים.
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