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 דשמיאא בםייעת

 .גתשפ"בישיבת בית מדרש עליון ובמוצש"ק בישיבת נחלת דן,  שב, בערב שב"ק וינערך משיעורים שנמסרו
 gmail.com@3126877. וכן במייל 0548411228 - 0583288834פל'  לתגובות ולעניני הגליון

נשאלתי במקום שיש צורת הפתח רחבה וגדולה הבנויה לנוי, ובתוך הפתח  
יש חלונות שהם סותמים חלק מן הפתח מכל צד וביניהם יש פתח צר יותר,  
נכנסים   שדרכו  הפתח  הוא  בפועל  והפתח  קבועים,  שבצדדים  והחלונות 

 . ויוצאים, והוא הפתח הצר יותר, אבל מ"מ יש מבחוץ צורת הפתח גדולה
לצורת הפתח החיצונית ג"כ שם של פתח כיון דסו"ס נשארה צורת  האם יש  

ממעטים   הפתח  מן  חלק  הפנימים שסותמים  דהחלונות  או  בחוץ,  הפתח 
והיוצאים   שהנכנסין  במקום  אלא  פתח  כאן  ואין  הפתח  לאותו  ומבטלים 

 עוברים שם שהוא בפתח הצר יותר לפנים מן החלונות הקבועים. 

 זה הוא נפ"מ למזוזה לנר חנוכה ולעירובין  יבואר דנידון

צורת  ב האם  הפתח,  לקבוע אותה במזוזת  דצריך  מזוזה  לענין  מילי,  זה לתלת 
נר   לענין  נפ"מ  וכן  המזוזה,  את  שם  להניח  לעניין  פתח  חשיב  הגדולה  הפתח 

נר חנוכה מצוה חנוכה דמצוה להניחו בטפח הסמוך לפתח כדאמרינן בשבת דף כ"א ע"ב  
, האם יכול להדליק בטפח הסמוך לצורת הפתח הגדולה חה על פתח ביתו מבחוץלהני

 שדרכה אי אפשר להנכנסים והיוצאים לעבור שם.
שצורת  ע היכא  האם  מחיצה,  לעשיית  הפתח  צורת  דבעינן  עירובין,  לענין  וד 

וצורת הפתח הפנימית עשויה כפתחי שמאי שאינה   כשרה,  הפתח החיצונית 
להי כפתח  כניסת  חשובה  את  וממעטת  לעולם  קבועה  היא  מ"מ  אבל  כמחיצה,  חשב 

 הפתח החיצונית, האם כה"ג אפשר להשתמש בצורת הפתח החיצונה או לא. 

 יבואר דהגרח"ק זצ"ל נסתפק בזה בספר מזוזות ביתך

נסתפק  ב סק"כ(  רפ"ה  )סי'  ההלכה  בציון  זצ"ל  הגרח"ק  למרן  ביתך  מזוזות  ס' 
שראוין אותו כפתח המתעקם והכל נחשב כפתח    בציור זה, וביאר שם דאפשר

 או דכיון דמ"מ אי אפשר לעבור דרכו אינו חשוב כפתח, ונשאר בצ"ע. 

ספר דעת נוטה תשובה רפ"ג כתב לקבוע בצורת הפתח החיצון שחשיב כפתח  ב
המתעקם, ובתשובה ש"ס נראה מדבריו שנוטה להניחו בפתח הצר שבו נכנסים  

שים באהל קובץ הלכות ממרן הגריש"א זצ"ל יו"ד קמ"ג שאמר ויוצאים, וכ"כ בספר מנ
 להניחו בפתח שבו נכנסים ויוצאים.  

  עת נוטה תשובה רפ"ג במקורות וביאורים לידידי הגאון ר' יואל מקלב שליט"א ד
כתב שמרן הגר"ח אמר לו דיותר מסתבר לקבוע בפתח החיצון הרחב אע"פ  

אבל כתב שם דתליא כמה הוא צר יותר, שאם   שאין עוברין דרכו דחשיב כפתח אחד,
בין  לחלק  וכתב  אחד,  כפתח  דחשיב  לומר  קשה  הפתח  מן  הרבה  סותמות  המחיצות 
היכא שיש מרחק גדול בין הצורת הפתח החיצונה לבין הפתח בפעל דכה"ג החלונות  
שבצדדים מבטלים לצורת הפתח החיצונה, לבין היכא שאינו אלא סמוך לחיצון דאינו  

פתח החיצון, אבל אין הדברים מוגדרים היטב באיזה אופן חשיב כפתח אחד מבטל ל
 ובאיזה אופן הרי זה ככותל וצ"ע. 

 יבואר דברי החזו"א בעירובין שנראה מדבריו דלא בטלה צורת הפתח הרחבה

חזו"א לענין עירובין )עירובין סי' ע' ס"ק י"ט( כתב לעניין צורת הפתח שנסתמו  ב
ואפשר שא"צ כלל אויר בכל  מה דינים בזה, וכתב שם וז"ל  במקצת, וכתב שם כ 

וקנה ה  ד' טפחיםאלא כל שנשאר    רת הפתחרחב צו פים אף  ול משקעליון מונח  עחלל 
המשק צושלפני  הוי  שפיר  סתום  הפתחפים  ס"ל   ,ורת  עירובין  דלענין  מדבריו  ומבואר 

בו    דצורת לעבור  שיכולים  כל  בחלקו  סתום  שהפתח  הגם  בטלה  לא  החיצונה  הפתח 
כמו   כ"כ  קבועים  המחיצות  שאין  באופן  איירי  שהחזו"א  ואפשר  הפתח,  צורת  חשיב 

 בנדון דידן שהצדדים קבועים בחלונות. 

 
והנה בעניין להעמיד כמה חנוכיות בצד הפתח שהחנוכיות הסמוכות לפתח הם יהיו בתוך טפח   א

הסמוך ושאר החנוכיות יעמדו בסמוך אליהם ואע"פ שאינם בטפח הסמוך מ"מ יש פוסקים הסוברים 
 דכה"ג שפיר דמי מאחר שהרואה יודע שהחנוכיה שייכת לאותו הבית מפני שהחנוכיות הסמוכות

 

 יבואר דהיכא דהדלת נפתחת על המזוזה מסתבר דלא בטלה צורת הפתח 

פתחת על המזוזה ואין אפשרות לעבור ליד המזוזה,  היום מצוי דלתות שהדלת נ כ 
וכה"ג מסתבר ודאי דהוא צורת הפתח דהרי יש כאן פתח עם דלת רק שהדלת  
המזוזה  את  לקבוע  ויש  כשרה  הפתח  צורת  דהוא  בודאי  אבל  אחרת,  בצורת  נפתחת 
 במזוזות הפתח, אפי' שאי אפשר לעבור שם, ויש יותר מטפח עד המקום שעוברים שם. 

דנחלקו הפוסקים לענין במקום שיש חנוכיה בטפח הסמוך לפתח האם  יבואר 
 יכול להניח חנוכיה על ידה

ענין חנוכה בנידון הנ"ל היכא דאיכא צורת הפתח רחבה ובפנים קבועים חלונות  ל
הגדולה   הפתח  דצורת  נימא  אי  והנה  שם,  ויוצאים  שנכנסים  הפתח  שביניהם 

וזה פשיטא שאפשר גם להדליק בתוך חלל  נחשבת לצורת הפתח כשרה להניח שם מז
צורת הפתח, ובזה יש מקום להניח שם הרבה מנורות כדין, אבל אי נימא דצורת הפתח  
חשיב רק בין החלונות הפנימיים ובזה אין די מקום להניח שם הרבה מנורות הנצרכות  
קשה  לכל הישיבה, אלא שיכולים להניח המנורות מבחוץ בטפח הסמוך לפתח, ובזה 

 .  אניח את כל המנורות בטפח הסמוך לפתח לה
'מצוה  ה שם  רש"י  כתב  הסמוך  בטפח  להניחו  מצוה  חנוכה  דנר  דאמרינן  טעם 

שאם ירחיקנו להלן מן הפתח אינו ר בטפח הסמוך לפתח  "בחצר או ברהלהניחה  
ע"כ. ולכאו' לדבריו במקום שמובן לרואים שהכל שייך לאותו   ' ב הניחו שם"ניכר שבעה

 מפני החנוכיה הראשונה אפשר דיוצא גם כשאינה סמוכה לפתח. הפתח 

יבואר דאפי' כשמדליק בתוך ביתו לכתחילה צריך להדליק בטפח הסמוך לפתח 
 כדי שיהי' מסובב במצוות

י' תרע"א ס"ז כתב על דברי השו"ע שהביא דמצוה להניחו בטפח הסמוך,  ס
לבני רה"ר כלל אין לחוש כ"כ  'ומיהו בזה"ז שכולנו מדליקים בפנים ואין הכר  

ומ"מ המנהג להדליק בטפח הסמוך לפתח כמו אם אין מדליקים בטפח הסמוך לפתח,  
לשנות, ואין  מיוחד    בימיהם  במקום  כ"א  להדליק  עדיף  שיותר  הבית  בני  רבים  אא"כ 

 מלערב הנרות ביחד ואין הכר כמה נרות מדליקים' ע"כ.
רק  מ הוא  בפנים  דכשמדליקים  הרואים,  דבריו  מפני  דאינו  כיון  לכתחילה 

להניחו   דצריך  הטעם  שמדליק בביתו  דבמקום  כתב  ל"ז  שם ס"ק  ובמשנ"ב 
 בטפח סמוך לפתח הוא כדי שיהי' מסובב במצוות. 

 יבואר דבנידו"ד יש מקום להכשיר להדליק בצוה"פ החיצונה לב' הטעמים הנ"ל

כאו' שפיר אפשר להדליק  ענין פתח הנ"ל שיש בו צורת הפתח חיצונית גדולה ל ל
בכדי   לפתח  סמוך  דבעינן  דלהטעם  הטעמים,  לכל  הרחבה  הפתח  צורת  בתוך 
שיהי' ניכר שהוא מדליק מרשותו, א"כ בנידו"ד לכאו' שפיר הוי רשותו כל שהוא בחלל  
וכן   שם,  הדליקו  שבעה"ב  שפיר  וניכר  גמורה  רשותו  שהוא  החיצונית  הפתח  הצורת 

 שיבה הדליקו שם.בפתח של ישיבה ניכר שבני הי
שני כדי שיהי' מסובב במצוות לכאו' ג"כ הוא מסובב במצוות שהרי יש לו  ה

מזוזה מימין במקום הצורת הפתח הקטנה והרי הוא כנגד אותו פתח באלכסון  
 וא"כ שפיר חשיב כנגד המזוזה.  

עיין אם מה שברמ"א כתב להדליק סמוך לפתח כדי שיהי' מסובב במצוות בא  ל
לול רק באופן שמדליק במקום אחר, אבל כשמדליק בצידו של הפתח אך אינו  לש

בטפח הסמוך יש לומר דשפיר נחשב שהוא מסובב במצוות, אכן מלשון הרמ"א שכתב  
 להדליק בטפח הסמוך לפתח נראה דבלא"ה הכי אינו חשוב מסובב במצוות.  

מה שצדד בחזו"א  ראה דלעניין מה שראוי להיות מסובב במצוות יש לסמוך על נ
 להכשיר לצורת הפתח החיצונה דחשיבא שפיר צורת הפתח. 

על הרחוקות אך אינו מוסכם בפוסקים, דהגע עצמך אם יניח המנורה רחוק מן הפתח    לפתח מוכיחות 
אבל יכתוב באותיות גדולות שהמנורה שייכת לפתח האם יצא מצוותו כמו שהניח בטפח הסמוך 

 . לפתח, ובמצות החנוכה החביבה כ"א רוצה לצאת ולהחמיר לכל השיטות והדעות וצ"ע
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 יבואר מחלוקת הפוסקים האם אפשר להדליק על מעקה המרפסת

אכתי יש להסתפק אם מהני מה שהוא ברשותו אפי' שאינו חשוב כטפח הסמוך  ד
לפתח, דהנה דנו הפוסקים במרפסת רחבה שיש מעקה בסופה )מוזאיקה( ואם  

אותו  ידליק   על  להדליק  יוכל  האם  מרה"ר,  יראוהו  לא  הסמוך למרפסת  בפתח הבית 
המעקה של המרפסת, ומרן הגר"נ קרליץ זצ"ל הכשיר להדליק שם, וכן ידוע שאמר מרן 
בעל הקהלות יעקב זצ"ל, אך מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל )הובא בס' פניני חנוכה( אמר 

באמצע החצר ואין מקום הדלקה שלא להדליק שם, וטעמו דלהדליק שם הוא כמדליק 
שם, דלא מצינו מקום הדלקה אלא בפתח ביתו או בחלון הבית או בפתח החצר, אבל 
אינו   החצר  שאמצע  דכיון  כתב  שם  ובהערות  החצר,  הדלקה באמצע  מקום  מצינו  לא 
 נראה תמיד לרה"ר שיש לפעמים מחיצה המפסיקה לכך לא חשיב מקום הדלקה וצ"ע.

גרי"ש אלישיב זצ"ל אם ידליק בצורת הפתח החיצונה הרי זה  לה"ק דלדעת הי
זה  דהרי  לשיטתו,  הדלקה  מקום  שאינו  המרפסת  מעקה  על  למדליק  דמי 

 כמדליק באמצע החצר.  
אלישיב זצ"ל, שהרי   אמת נראה דכאן שפיר מהני גם לדעתו של מרן הגרי"שב

כאן הוא מקום הפתח, ואפי' אם אינו צורת הפתח מפני הפתח הפנימי מ"מ אינו  
כמדליק באמצע החצר, דסו"ס נראה כפתח החצר גם אם בדין אינו חושב פתח לעניין  

 מזוזה אבל חשיב שפיר כמדליק בצד פתח החצר, ואכתי צ"ע. 

 על המזגן  יבואר האם יכול להדליק ע"ג סורגים של החלון או 

סתפקו הפוסקים האם אפשר להדליק על הסורגים או על המזגן הסמוך לחלון,  נ
שמניחה   הוא  שהדין  שדר בעליה  מי  כתב על  ע"ב  כ"א  דף  והנה ברש"י בשבת 

', ומשמע שצריך ר"כנגד חלון הסמוך לרה  מבפניםמניחה  בחלון הסמוכה לרה"ר וז"ל '
  מ "מטפח הסמוך, אע"פ שרש"י כתב מבפנים  להניחה מבפנים, ונראה דשפיר מהני בזה 

 כל שהוא בטפח הסמוך לו הרי זה כהדליק בפנים. 

החולק על תוס' דצריך להדליק בפתח  ב רשב"א בשבת שם כתב בשיטת רש"י 
של   הרשב"א בטעמו  וביאר  כשיטת תוס',  החצר  ולא בפתח  הפונה לחצר  ביתו 

להדליק ברשותו ובפתח החצר אינו רשותו, וכתב דלכך כתב רש"י   רש"י דס"ל דצריך
 דמניחה בחלון מבפנים שצריך שיהי' ברשותו. 

ש מקום לומר דגם על המזגן ועל הסורגים הרי הוא רשותו שהרי הוא משמש י
לו, והוי כמו זיזין היוצאים מרה"י ודינם כחורי רשות היחיד שדינם כרה"י ושפיר  

 שם.  יכולים להדליק

שיכול  ל זצ"ל  קרליץ  הגר"נ  מרן  דעת  הבולטים  בסורגים  להדליק  מעשה  ענין 
.להדליק שם, ומרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל ס"ל שאין להדליק שם

ברכות דף לד ב' תנו רבנן וכו' השתחואה זו פשוט ידים ורגלים, שנאמר הבוא  ב
נבוא אני ואמך ואחיך להשתחות לך ארצה, ופירש רש"י ארצה לשון משתטח  

 משמע.
כדכתיבב ורגלים  ידים  בפשוט  השתחואה  כתב  בסוה"ע  ע"א  ד'  דף    הוריות 

וישתחו אפים ארצה. והוא האמור בפרשת וירא )י"ט א'( אצל לוט שכשראה  
הגמ'  שהביא  הפסוק  את  רש"י  הביא  לא  אמאי  וצ"ב  להם,  השתחוה  המלאכים  את 
בברכות הנ"ל מהבוא נבוא וגו' להשתחות לך ארצה, ועוד צ"ב אמאי הגמ' לא הביא את  

המאוחר בפרשת וישב, הפסוק של רש"י שהוא קודם בתורה בפרשת וירא והביא את  
ועמד בזה בגליון הש"ס שם, וכתב ע"ד רש"י עיין מגילה דף כ"ב וצע"ק עכ"ד. וכוונתו  
דסתם   אחרינא  קרא  הגמ'  מייתי  הנ"ל[  בברכות  בגמ'  הוא  ]וכן  דבמגילה  להקשות 
השתחוואה הוי בפישוט ידים ורגלים מקרא דהבוא נבוא וגו' ואמאי שינה רש"י והביא  

 במנחת חינוך במצוה כ"ח אות ב' עמד בזה. קרא אחרינא, וכן 
לבד הך פסוק שהביא רש"י מפרשת וירא היה אפשר להביא גם את הפסוק  מ

בריש פרשת וירא דכתיב באברהם וישתחו ארצה למלאכים שבאו אליו, וכן  
בפרשת חיי שרה )כ"ד נ"ב(  אצל אליעזר עבד אברהם דכתיב וישתחו ארצה לה', וכן  

וישלח )ל"ג ג'( והוא עבר לפניהם וישתחו ארצה שבע פעמים, שהוא   את הפסוק בפרשת
 ולמה לא הביאו ראיה אלא מפרשת וישב. קודם לפרשת וישב, 

 יבואר ביאור המנחת חינוך היכא מוכח דסתם השתוואה היא בפישוט ידים ורגלים 

דבאמתח נפלא,  תירוץ  כתב  שם  ראיה    ינוך  ליכא  וירא  בפרשת  מהפסוק 
שסתם השתחואה היא בפישוט ידים ורגלים, דאפשר דמעשה שהיה כך היה  
לו  ואמר  יוסף  יעקב אבינו על  דגער  מהא  ורגלים, אבל  ידים  השתחוה בפישוט  שלוט 
היא  השתחואה  דסתם  ראיה  יש  ארצה  לך  להשתחות  ואחיך  ואמך  אני  נבוא  הבוא 

כשסיפר את החלום על השמש והירח לא אמר כי אם    בפישוט ידים ורגלים, דהא יוסף 
שהשמש והירח ואחד עשר כוכבים משתחוים לי, ואמאי הוסיף יעקב שאמר שישתחוו  

יוסף  ארצהלו   שאמר  וכיון  ורגלים,  ידים  בפישוט  היא  השתחואה  דסתם  ע"כ  אלא   ,
ו  משתחוים לי ע"כ דכוונתו היא השתחואה גמורה בפישוט ידים ורגלים, ולהכי גער ב

 יעקב הבוא נבוא וגו' להשתחות לך ארצה.
שהוזכרו למעלה  י הנך פסוקים  כל  לא הביאו  קודם לפרשת    הםשתיישב למה 

וישב, דמהתם ליכא ראיה דסתם השתחואה היא בפישוט ידים ורגלים, דאפשר  
דמעשה שהיה כך היה שהשתחוו ארצה, אבל מהפסוק בפרשת וישב יש ראיה דסתם  

 ט ידים ורגלים. השתחואה היא בפישו

 וואה של השבטים חמהשתיבואר דברש"י כת"י בהוריות הביא ראיה מפרשת מקץ 

יד, ושם הגירסא וישתחוו לו אפים ארצה, והוא  ב הוריות שם יש רש"י כתב 
בר,   לשבור  למצרים  השבטים  שכשירדו  ו'(,  )מ"ב  מקץ  בפרשת  האמור 

דנראה מדבריו שכן היה גירסת  השתחוו ליוסף אפים ארצה, ]ועיי' בפירוש הרא"ש שם
 רש"י לפניו[.  

מהתם שפיר איכא ראיה דסתם השתחוואה היא בפישוט ידים ורגלים, דהנה ד
בהך השתחואה שהשתחוו ליוסף בזה נתקיים פתרון החלום הראשון שחלם  

ותשתחוין יוסף, שהנה אנחנו מאלמים אלמים בתוך השדה וגו' והנה תסבינה אלמתיכם 
ובחלום השני חלם בעכשיו השתחוו לו עדיין בלי יעקב אביהם ובלי בנימין,  , דלאלמתי 

בנימין  את  גם  שכולל  כוכבים  עשר  ואחד  והירח  יעקב  אל  מרמז  שהוא  השמש  שגם 
 משתחוים לי, וזה נתקיים רק כשירד יעקב אבינו למצרים.  

ל ג השתחוו  דאמאי  הנ"ל,  חינוך  המנחת  קושיית  דרך  על  להקשות  יש  בזה  ו  ם 
חלם   ולא  לאלמתי,  שמשתחוים  רק  חלם  לא  יוסף  כשחלם  הא  ארצה,  אפים 
שמשתחוים לאלמתי ארצה, וא"כ אמאי כשנתקיים החלום שירדו אל יוסף והשתחוו לו  
הוסיפו להשתחוות אפים ארצה, הרי על זה לא חלם כלל, אלא ע"כ דסתם השתחואה 

לאלמתי, ע"כ דהכוונה בזה הוי בפישוט ידים ורגלים, וכיון שחלם יוסף שהם משתחוים 
איכא   ושפיר  ורגלים,  ידים  היא בפישוט  השתחואה  דסתם  ארצה,  גם  לו  שמשתחוים 

 .  גראיה מהך קרא דסתם השתחואה הוי בפישוט ידים ורגלים 

ברש"י עה"ת בפרשת מקץ  דכן מדוקדק    ני יקירי הרב הגאון ר' בן ציון שליט"אב
ו ארצה  לו אפים  וישתחוו  הנ"ל  על  עה"פ  לו  נשתטחו  לו אפים  וישתחוו  ז"ל 

הוא  פניהם,   ורגלים  ידים  כל השתחואה פשוט  שכתוב  וכן  מקומות  והנה בשאר  עכ"ל. 
אמאי  וצ"ב  ורגלים,  ידים  היא בפשוט  השתחואה  שכל  רש"י  הזכיר  לא  ארצה  בתורה 

לפי משנ"ת מפירוש רש"י בהוריות מכתב יד דברי רש"י אך  דוקא הכא כתב רש"י כן,  
היטב, דהרי מהך פסוק ס"ל לרש"י דיש ראיה דסתם השתחואה הוי בפישוט   מדוייקים

הכא לכתוב דכל השתחואה פישוט ידים דוקא  ידים ורגלים וכמשנ"ת, ולהכי דקדק רש"י  
 ורגלים הוא. 

ש ליישב אמאי שינה רש"י ולא הביא את הפסוק שהביא הגמ' בברכות דף ל"ד  י
ת לך ארצה, דאע"פ שזה מוקדם בתורה  מפרשת וישב הבוא נבוא וגו' להשתחו

אבל כיון שהוא אמור על החלום השני של יוסף הביא את הפסוק בפרשת מקץ שהוא 
 פתרון החלום הראשון.  

י שהדליק נרו עד השעה עשר בלילה ורוצה להדליק שנית אחר  מ נשאלתי ב 
 יש בזה מצוה. עשר בלילה נר אחר אם  

 

 ורמינהו מצותה משתשקע החמה עד  הוכבתה אין זקוק ל   ע"בדף כא  גמ' שבת  ב
 

 
העיר דבחלום הראשון חלם שהשתחוו לאלומתו של יוסף ואילו הנה במושב זקנים לבעלי התוס'    ב

 בחלום של הכוכבים חלם שהכוכבים משתחוים ליוסף עצמו עיי' שם.  
ויש ליישב דבחלום הראשון חלם יוסף שהאחים ישתחוו לו בלי שידעו שהוא יוסף, וזהו שחלם  

שתחוו ליוסף לא ידעו שהשתחוו לאלומתי היינו שאינם יודעים שזה יוסף, וכך היה שבתחילה שה
עדיין שהוא יוסף, אבל בחלום השני חלם שיהיו יעקב ובניו משתחוים לי, היינו שידעו שהוא יוסף, 

 וזה היה לאחר שנתוודע לאחיו באומרו אני יוסף, וכ"כ בבית הלוי על התורה. 

מדליק   קשתכלה רגל מן השוק. מאי לאו, דאי כבתה הדר מדליק לה לא, דאי לא אדלי
  ,, ובפשטו נחלקו ב' תירוצי הש"ס אם בעינן שיעור להדלקת נר חנוכהואי נמי לשיעורה

אבל אין  ההדלקה אינו אלא בזמן שמשתשקע החמה עד שתכלה רגל מן השוק    או דזמן
 צריכים שיעור להדלקה. 

בנימין לא היה עמהם    ג יוסף שהרי    מ "מואע"פ שבהשתחוואה הראשונה לא השתחוו כל אחי 
ואר שזה גם היה מקיום החלום שכן כתב רש"י שם עה"פ ויזכור יוסף את החלומות אשר חלם  מב

להם וידע שנתקיימו שהרי השתחוו לו, אלא שהיה צריך להתקיים החלום במלואו והוצרכו להביא 
את בנימין להשתחוות לו ארצה, ויש לעיין אמאי הוצרכו להשתחוות ב' פעמים מה שלא נרמז  

 בחלום הראשון.  
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כן  ו   , דמספק מדליק אחר שתכלה רגל מן השוקשבת דף כ"א ע"ב  תבו התוס'  כ 
ש לו  אין  אם  גם  מדליק  בפחות  מספק  בהדלקה  גם  סגי  דשמא  כשיעור  מן 

דמספק חיישינן בד"ה "כזה השיעור"   וכ"כ הפמ"ג הובא בבה"ל סימן תרע"ב , מכשיעור
, אבל אחר שתכלה רגל מן השוק אם אין לו שמן להדליק כשיעור לא לב' תירוצי הש"ס

יש לעיין שמא אם  שמדליקין בפנים    ןידליק דבזה ליכא מצוה כלל ממנ"פ, אלא דבזמ
     מדליקין בפנים יכולין להדליק אחר הזמן כמש"כ התוס'. 

אלא שחושש שמא צריך להדליק עד   ,נר בשיעור עד שתכלהנדון דידן שהדליק  ב
אי נימא  לכאורה לא עביד מידי ד  ,זמן מאוחר יותר אם מהני מה שידליק נר אחר

 , יעור זהשהרי לא הדליק ב  ,שיעור שידלק עד שתכלה רגל מן השוקשידליק נר בדבעינן  
הוא בכל מקום כפי מנהגו ואם זמן שתכלה  שהזמן שתכלה רגל מן השוק    שהרי אי חייש

הרי לא הדליק וא"כ  בשעתו  מאורח יותר צריך להדליק עד אותו זמן שתכלה במקומו ו
שידליק כשיעור זה לא בעינן  נימא כהאי תירוצא דואי  בשיעור זה,  נרו בשעת הדלקה  

ומה בשיעור מועט  צוות ההדלקה  הרי כבר קיים מאלא שיכולים להדליק כל זמן זה א"כ  
   . יתן שידליק שנית

יבואר שאם מדליק אחר זמן ההדלקה לא צריך בשמן כשיעור אלא עד שתכלה  
 רגל מאותו זמן שהדליק 

ש לעיין מה הדין מי שלא הדליק כלל ועדיין לא כלתה רגל מן השוק הרי יכול  י
עדיין הוא  להדליק  זמנה  לעיין  ו  ,שעדיין  בנר  יש  ליתן  שצריך  השיעור  זה,  מה 

עד שתכלה רגל מן השוק והוא בשיעור מועט אין צריך ליתן ששמן בנר זה אלא  לכאורה  ו
יתן שמן בנר אלא כרבע שעה לכגון המדליק אחר רבע שעה מזמן ההדלקה אי"צ    ,יותר

כשיעור  הכי נמי יכול להדליק עתה  וא"כ  בשם המג"א  וכ"כ במ"ב סימן תרע"ב ס"ק ה'  
 . ויקיים בזה מצוות הדלקה אם לא קיים עדיין מצוותו עד שתכלה רגל מן השוקר הנשא

שם שכתב דמי שאין לו שמן כשיעור ידליק בלא ברכה ולכאורה   ביאור הלכהב
שהרי בזמן שהתכלה הוא  ימתין עד שיעבור רבע שעה וידליק בברכה  אמאי לא  

 והוא פלא.  ליתן שמן כשיעור חצי שעה קצר יותר אי"צ 
 איירי בזמן שמדליקין בפנים שבכל גוונא צריך ליתן שמן כשיעור וצ"ע. ד

 יבואר דהמהרש"ל כתב דגם בכבתה המהדרין מדליקין שנית 

 ם אי נימא שכשאין לו שמן כשיעור אינו צריך להדליק גם כשהוא מדליק בזמן ג
 

שמן כדי שתכלה רגל מן השוק אבל הרי כתב מהרש"ל מאוחר שבכל זמן צריך שישים  
דגם אם כבתה אינו זקוק לה אבל לכתחלה ראוי להדליק והוי כמהדרין להדליק שנית  

יתן בנר ואפ"ה הוא מדליק שנית  לוהרי בהדלקה שנית ליכא כשיעור של השמן שצריך  
 הכי נמי להוי כמהדרין.וי כמהדרין ווה

שנית הרי זה מדליק את הנר שהדליק קודם    ראה דלא דמי דהתם כשמדליקנ
והיה בו כשיעור אלא שאם כבתה אינו זקוק לה להדליקה שנית שלא חייבוהו  
כממשיך  זה  נרו שהדליק קודם והרי  להדליקה אבל אם מדליקה הרי הוא מדליק את 
ההדלקה הקודמת משא"כ כשכבה נרו ונגמר שמנו אלא שרוצה להדליק נר מחדש בזה 

 זה משום מהדרין ופשוט.אפשר דליכא ב

 יבואר אם מוסיף שמן בנר מהני כהדלקת נר חנוכה

מרן בעל אילת השחר זצ"ל אמר שמרן הגרי"ז אם לא נתן שמן כשיעור עד  ש
 שתכלה רגל מן השוק בזמנינו היה מוסיף שמן בנר שידלק עוד זמן.

עיין אם מי שיש לו כוסית קטנה ואין בו די להכיל שמן עד שתכלה רגל שבזמנינו  ל
האם מהני מה שיוסיף שמן אחר כך כשיכלה השמן מן הכוס ולכאורה לא עביד  

 שהרי לא נתן בו כשיעור בשעת הדלקה.מידי 
ההדלקה א זמן  רוב  עבר  שכבר  אחר  להדליקו  בשנית  הדלקה  דמהני  נימא  י 

בשיעור שמן מועט עד שתכלה אבל הנותן שמן בנר לא חשיב מדליק   ולהדליקו
אע"פ דחשיב מבעיר וחייב בשבת אבל מדליק הרי הוא צריך להדליק האור ובהוספת  

 שמן בנר לא עביד מידי וצ"ע. 

או"בואר  מ תרע"ה    חבטור  צריך  כתב  סי'  ההדלקה  בשעת  המצוה  שעיקר  וכיון 
עכ"ל ומשמע    אבל לא ידליק ויתן שמן אח"כשיהא בנר שיעור שמן קודס שידליק  

מזה דאף אס במה שהוסיף אח"כ יש בו כדי שיעור חצי שעה נמי לא יצא ולא אמרינן 
 .הכא דכמו גבי שבת חשיב המוסיף שמן בנר מבעיר ה"נ חשיב כאן מדליק

ומר דאיירי שהוסיף שמן שלא כשיעור הדלקה דבחיי אדם כלל קכ"ד סכ"ב כתב  ל
שבירך    םזה ג"כ צריך שיתן בה שמן כשיעור שידליק חצי שעה קוד  םומטעוז"ל  

הוסיף בה שמן  שהדליק אע"פ שאחר הדלקה    םלא היה בו כשיעור קוד  םוידליק אבל א
   .כיון שבשעת הדלקה לא היה בו כשיעור עכ"ל  עד שדולק אפילו כל הלילה לא יצא

ספר מקראי קדש חנוכה סימן ח' שהקשה בשם ר' אליעזר משה הורוויץ זצ"ל  ב
 אמאי אינו יוצא הדלקת נר חנוכה במוסיף שמן בנר, יעו"ש. 

 

נשאלתי מאחד שיש לו גמ"ח תרופות, ובשבת ביקשו ממנו תרופה עבור חולה שאין  
בו סכנה, ובתוך כדי החיפוש אחר התרופה הדליק בשוגג את האור, האם צריך על  

אם עבר וחילל צריך להתענות ארבעים  כך כפרה, דברמ"א בסי' של"ד סע' כ"ו כתב  
ויתן במקום חטאת פשיטים לצדקה,    יום שני וחמישי, ולא ישתה ולא יאכל בשר, 

 ואם ירצה לפדות התענית, יתן בעד כל יום שנים עשר פשיטים לצדקה. 

ר' יוחנן    כ"מ בש"ס איתא דטעהב בדבר מצוה פטור מחטאת, בפסחים דף ע"ב ב' אמר 
אשתו נדה בעל חייב יבמתו נדה בעל פטור, והיינו משום דכשבעל יבמתו הרי הוא טעה  
בדבר מצוה ועשה מצוה, ולהכי פטור. וכן בשבת דף קל"ז א' במי שהיו לו שני תינוקות למול אחד  

ל ערב שבת בשבת דהוי טעה בדבר מצוה למול בערב שבת ואחד למול בשבת ושכח ומל את ש
ופטור מחטאת. וא"כ הכא נמי בנידון הנ"ל כיון שהיה עסוק במצוות חסד ותוך כדי עיסוקו במצוה 
טעה ועשה מלאכה ייחשב כטעה בדבר מצוה שפטור מחטאת, ויש לעיין אם כשטעה בדבר מצוה 

 דואינו צריך כפרה.אין זה אלא פטור מחטאת או דלא חשיב איסורא לגביה דהוי כאנוס 

 יבואר אם גם בהכשר מצוה איכא פטור של טעה בדבר מצוה

ל"ע אם הא דטעה בדבר מצוה פטור מחטאת הוא גם בטעה בהכשר מצוה, דהא הכא היה י
 עוסק בהכשר מצוה.  

גמ' בסוכה מוכח דגם בהכשר מצוה יש פטור של טעה בדבר מצוה, דבמשנה בסוכה דף ב
בי יוסי אומר יום טוב הראשון של חג שחל להיות בשבת, ושכח והוציא  מ"א ב' איתא ר

ברשות   -את הלולב לרשות הרבים פטור, מפני שהוציאו ברשות. ופירש רש"י שהוציאו ברשות  
מצוה, שהיה טרוד במצוה ומחשב ועסוק וממהר לעשותה, ומתוך כך טעה ושכח שהוא שבת,  

כרת פטור מקרבן. והרי התם אינו אלא הכשר מצוה   וקסבר ר' יוסי טעה בדבר מצוה, ושגג בדבר
 ומבואר דגם בהכשר מצוה איכא פטור של טעה בדבר מצוה.

 יבואר אם מצוות ביקור חולים הוא מצוה דאורייתא או מצוה מדבריהם 

ובמצוהי מצוה מדבריהם,  מדבריהם אפשר דאין פטור של    ל"ע דאפשר דחשיב הכא רק 
של   עשה  מצות  וז"ל  כתב  א'  הל'  י"ד  פרק  אבל  בהל'  ברמב"ם  דהנה  מצוה.  בדבר  טעה 
דבריהם לבקר חולים וכו'. ומבואר דמצוות ביקור חולים הוי רק מצוה מדבריהם, וא"כ הכא שהיה 

רק מצוה עוסק להביא תרופה לחולה לכאו' הוא בכלל מצוות ביקור חולים שכ' הרמב"ם דהוי  
 עשה מדבריהם, וא"כ י"ל דבזה ליכא פטור של טעה בדבר מצוה כיון דהוי רק מצוה מדבריהם.

 
בהא דטעה בדבר מצוה פטור מחטאת יש לעיי' אם זה רק פטור מחטאת אבל איסור עבר, או דהוי כאנוס   ד 

' זה תלוי בטעם הפטור של טעה בדבר מצוה אם הפטור הוא משום דאינו דומה  . ולכאו ולא עבר איסור כלל
לעבודה זרה וכל חטאות שבתורה הוקשו לעבודה זרה, כדאיתא בשבת דף קל"ז או דחשיב כאנוס, דאם הפטור  
משום דבעי' דומיא דעבודה זרה דלא הוי מצוה אפשר דאין זה אלא פטור מחטאת, וכמו שכ' הגרע"א בתשו'  

 יבואר אם במצוה דרבנן יש פטור של טעה בדבר מצוה 

נו בזה האחרונים אם גם במצוה דרבנן יש פטור של טעה בדבר מצוה עיי' באחיעזר ח"ג  ד
דבמצוה דרבנן אין פטור של טעה בדבר מצוה,  סי' פ"ג. ולכאו' מהגמ' בסוכה הנ"ל מוכח  

דאהא דתנן שם דאם שכח והוציא לולב לרה"ר ביום טוב ראשון שחל להיות בשבת דפטור, קאמר  
בגמ' אמר אביי לא שנו אלא שלא יצא בו, אבל יצא בו חייב. ופריך הא מדאגבהיה נפק ביה, ומשני 

הא אכתי צריך ליטלו בשביל הנענועים,  אמר אביי כשהפכו. ומאי קשיא ליה מדאגבהיה נפק ביה  
וא"כ אכתי הוי טעה בדבר מצוה. ולכאו' מוכח מזה דבמצוה דרבנן אין פטור של טעה בדבר מצוה, 

 ויעויין בשער המלך פ"ח מלולב שהכריע שבמצוה דרבנן לא פטרינן טעה בדבר מצוה.
אינו אלא שיירי מצוה אחיעזר ח"ג סימן פ"ג כתב דהתוס' בסוכה דף ל"ט כתבו דנענועים  ב

ואינו מעכב ולהכי לא חשיב טעה בדבר מצוה, ומשמע דאי נענועים היה מעכב היה חשוב  
 כטעה בדבר מצוה, והרי נענועים הוא רק דרבנן ומבואר דגם במצוה דרבנן חשיב טעה בדבר מצוה.  

הרמב"ם  "ל עוד דאף לדעת הרמב"ם יסוד מצוות ביקור חולים הוא מצוה דאורייתא כמ"ש י
בהמשך ההלכה וז"ל אף על פי שכל מצות אלו מדבריהם הרי הן בכלל ואהבת לרעך כמוך,  
כל הדברים שאתה רוצה שיעשו אותם לך אחרים, עשה אתה אותן לאחיך בתורה ובמצות עכ"ל. 

 ולפ"ז ודאי דיש לדון בנידון הנ"ל לפוטרו משום דהוי טעה בדבר מצוה.

 של טעה בדבר מצוה יבואר אם במצוה לחבירו יש פטור 

שאין י דכיון  י"ל  בזה  והסברא  מצוה,  טעה בדבר  של  פטור  אין  דבמצוה לחבירו  לדון  ש 
ליכא מצוה כלל א"כ אפשר דבזה אין פטור של   לו  מוכרחת דאם חבירו ימחול  המצוה 

 עוסק במצוה, ולכאו' מצינו בזה ראיות לכאן ולכאן, ויבואר אי"ה. 

ה את הנר מפני שהוא מתירא מפני נכרים ומפני ליסטים, מפני  שבת דף כ"ט ב' תנן המכבב
. ובגמ' שם פריך על הא דמכבה מפני החולה פטור במאי מפני החולה שיישן פטוררוח רעה,  

עסיקנא אי בחולה שיש בו סכנה מותר מיבעי ליה, ואי בחולה שאין בו סכנה חייב חטאת מיבעי 
עוסק במצוות ביקור חולים שטיפל בצורכי החולה  ליה. ולכאו' הרי הוא טעה בדבר מצוה דהיה  

ובתוך כך טעה וכיבה את הנר והרי זה טעה בדבר מצוה ואמאי פשיטא להגמ' דחייב, ועמד בזה  
 באור שמח בפ"א משבת הל' ח', וכתב דבמצוה לחבירו אין פטור של טעה בדבר מצוה.

בת וכו' העני עומד בחוץ וד בריש שבת במשנה הראשונה בשבת דתנן ארבע יציאות השע
ובעל הבית בפנים וכו' וכתב בפי' הרע"ב שם דלהכי נקט הוצאה בלשון עני ועשיר, דאגב  
אורחיה קמ"ל דמצוה הבאה בעבירה אסורה וחייבין עליה. והקשה בתוס' יו"ט ובחי' חת"ס שם  

נין מתעסק דאין זה אלא פטור מחטאת אבל איסורא עבד, אבל אם הפטור הוא משום דחשיב אנוס ח' לע
לא  מצוה  בדבר  בטעה  אמאי  שהקשה  ה"ח  משבת  פ"א  שמח  באור  ויעויין  כלל,  איסור  עבד  דלא  אפשר 

 מחייבינן היכא דנהנה כמו במתעסק יעו"ש.  
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, והרי זה  דאמאי לא הוי טעה בדבר מצוה, הא קעסיק במצוות צדקה ובתוך כך טעה והוציא לרה"ר
 . הטעה בדבר מצוה. ולכאו' צ"ל כנ"ל דבמצוות לחבירו אין פטור של טעה בדבר מצוה 

קושיית התוס' יו"ט והחת"ס הנ"ל מבואר דנקטו דגם במצוות של בין אדם לחבירו יש מ
פטור של טעה בדבר מצוה. ולכאו' יש להוכיח כן מהא דאיתא בגמ' בפסחים דף ע"ב ב'  

רבי יוחנן אשתו נדה בעל חייב יבמתו נדה בעל פטור מאי שנא יבמתו דקא דפריך אהא דאמר  
איכא   ופריך והא  מצוה,  מעוברת דליכא  ומשני באשתו  מצוה  עביד  נמי קא  מצוה, אשתו  עביד 
שמחת עונה, ומשני שלא בשעת עונתה. ופריך והאמר רבא חייב אדם לשמח אשתו בדבר מצוה 

הרי זה מצוה לחבירו ואם תמחול לו אשתו ליכא מצוה כלל, שמחת עונה  ומשני סמוך לווסתה. והרי  
 . ואעפ"כ מבואר דיש בזה פטור של טעה בדבר מצוה

 יבואר אם מצוות עונה ניתנה למחילה 

אמת מצינו בזה מחלוקת בראשונים אם עונה ניתנה למחילה, דברשב"א בכתובות דף נ"ו ב'  ב
ייל דדבר שאינו של ממון כגון עונה  כתב דהמקדש אשה על מנת שאין לו עליה עונה לא ח

אינו מחול ולא התנה עמה אלא להפליגה בדברים עכ"ד. וכ"כ   ולא ניתן למחילהדצערא דגופא הוא  
וכ"כ  למחילה  וניתן  כממון  הוי  דהעונה  כתב  שם  בריטב"א  אבל  ה',  סע'  ל"ח  סי'  אה"ע  בשו"ע 

 במאירי בב"ב דף קכ"ו ב'.
לאל דעונה  הרשב"א  לדעת  גם  חייה   כאו'  כל  במשך  עונה  דווקא  היינו  למחילה  ניתנה 

אבל פעם אחת אפשר דגם הרשב"א מודה שניתן ושמקדשה על מנת שאין לו עליה עונה, 
 למחילה, וא"כ ההיא דפסחים קשה לכו"ע.

 

 יבואר אם בהכשר מצוה של בין אדם לחבירו יש פטור של טעה בדבר מצוה

שליי גנוט  דוד  ר'  הגאון  הרב  בין אדם    ט"א, דידי  נימא שגם במצוות של  די"ל דאף אם 
לחבירו יש פטור של טעה בדבר מצוה מ"מ זהו רק במעשה המצוה גופא אבל בהכשר 
שנתבאר שגם  דאע"פ  מצוה,  בדבר  טעה  של  פטור  בזה  וליכא  גרע  לחבירו  אדם  בין  של  מצוה 

ל שהוציא  דסוכה  מההיא  כדמוכח  מצוה  בדבר  טעה  של  פטור  איכא  מצוה  ביו"ט בהכשר  ולב 
ראשון שחל להיות בשבת דפטור משום דטעה בדבר מצוה הוי והתם הרי הוא רק הכשר מצוה 

 מ"מ במצוות של בין אדם לחבירו גרע טפי והכשר מצוה גרידא ליכא פטור דטעה בדבר מצוה. 

 יבואר דבהכשר מצוה דרבנן אין פטור של טעה בדבר מצוה

בזה, אך כעין סברא זו מצינו באחיעזר ח"ג סי' פ"ג  סברא קשה לומר כן דמהיכי תיתי לחלק  מ
לעניין אם במצוה דרבנן יש פטור בטעה בדבר מצוה, וכתב דאף אם במצוה דרבנן יש פטור  
של טעה בדבר מצוה, מ"מ בהכשר מצוה של מצוה דרבנן גרע ואין בזה פטור של טעה בדבר מצוה. 

ועונ מילה  כגון  העבירה  שבשעת  דבמצוה  שם,  לה  דכיון  ואסברה  דאונס,  פטורא  איכא  בזה  ה 
דבשעת העבירה טריד במצוה הרי הוא אנוס, ובזה אין נפ"מ בין מצוה דאורייתא למצוה דרבנן,  
דבתרוייהו הוי אונס, אבל בשעת הכשר מצוה ליכא פטור אונס, אלא דבזה איכא גזיה"כ דילפינן 

א פטור ולא במצוה דרבנן,  מעבודת כוכבים כמבואר בשבת דף קל"ז א', ובזה רק במצוה דאוריית
 והעירני לזה בני יקירי הרב הגאון ר' בן ציון שליט"א.

וד דמצוות שבין אדם לחבירו שהם כעונה שהוא חיוב מוגדר שחייב לאשתו בזה שפיר  ע
איכא פטור דטעה בדבר מצוה אבל ביקור חולים שהחיוב לדאוג לצרכיו של החולה ואין 

ת להחולה בזה לא אמרו שכל מה שיעשה עבורו יהא כטעה בדבר  כאן מעשה מסויים שצריך לעשו
מצוה וביותר דהמצוה אינו אלא התוצאה להועיל להחולה בחליו להכי אינו חשוב כטעה בדבר  

מצוה, וצ"ע, וגם עדיין קשה ממצות צדקה שחייבוהו חטאת הגם שטעה בדבר מצוה וצ"ע.

בברכת להדליק וברכת שעשה נסים יש י"ג תיבות בכל אחד כנגד  
י"ג   וכנגד  חשמונאי,  בני  י"ג  וכנגד  יוונים,  שעשו  פרצות  י"ג 

 'אחד' שהוא בגמ' י"ג. השתחוואות, והכל עולה למניין
וגם מי שמברך להדליק נר של חנוכה כתב במהרש"ל לומר של  
כיון  הוא  טעמא  דמהאי  ואפשר  'שלחנוכה'  אחת  בתיבה  חנוכה 

 דבעינן שיהיה י"ג תיבות דייקא. 
וידוע שיש מקומות אצל הגויים שלא מזכירים מניין י"ג, ובבניין 
שיש בו קומות רבים יש מספר שתים עשרה ומספר ארבע עשרה  
אבל מספר שלש עשרה אין, משום שקבלה בידם שהוא מספר  
שאין עושה טוב עם הגויים, והוא משום שכל עיקרם של מלכות  

חינכו ולכן  אחד,  ד'  של  ההכרה  עם  להתנגד  ולימדום אדום  ם 
 שמספר זה הוא מספר שאין להזכירו, רח"ל.

  הוי  מ"א.( כתב 'כי  )דף   בנדרים  אגדות  בחידושי  א"והנה במהרש
  דברים  בכמה  ,'כו'  ז  חייא  לרבי  אגמריה'  כו  אפי  ג"י  רבי  גמיר

  הוא   ברוך   הקדוש  של  מדותיו  ג"י  כגון   ג"י  הזה  מספר  מצינו  קדושים
 כמנין  עיקרים  הניח   ם"הרמב  גם  בהם  נדרשת  שהתורה  מדות  ג"וי

  ג "י  מהם  יש  כדלעיל  לתורה  שיש  פנים  ט"מ  באותן  גם  כן  ונאמר  זה
 מסוגל  יותר  הוא'  הז  מספר  וכן  בהם,  לקדושה  עיקרים  היותר  פנים

' ז  וספירת  והיובל  והשביעית  השבת  כגון  דבר   בכל  לקדושה
' ז יש פנים ג"י באלו  גם  שכן נאמר במדרשות הרבה ועוד שבועות

  מתחלה '  ז  אותן  אגמריה  כ"וע  לקדושה,   מסוגלים  היותר  פנים
 ל', עכ"ל. "וק חייא לרבי

)דף קי"ט.( על תילתר   בשבת  אגדות  בחידושי  א"ואיתא במהרש
'ונראה לכוין  עיליתא דדינרי שקיבל יוסף מוקיר שבת כתב וז"ל 

של  מדות  י"ג  כגון  שבקדושה  דבר  לכל  הנוגע  י"ג  המספר  בזה 
הקדוש ברוך הוא, ומלת אח"ד שהוא גימטריא י"ג מורה עליהם,  
שמדות הללו סובבים על אחדותו ואינן משתנים בריבוים רק לפי  
שהתורה   י"ג  הם  הקדושה  התורה  מדות  גם  המקבל,  פעולת 

ות הם י"ג נדרשת בהם, גם מדות האדם כשבא לכלל קדושת המצ
השבת   לכבוד  אבא  ר'  דזבן  לעיל  השבת  בקדושת  ולזה  שנים, 
במספר הזה בתליסר איסתרי מתליסר טבחי על כוונה זו, וזה יוסף 
מוקיר שבת מסתמא נמי דהיה קונה לכבוד שבת במספר הזה י"ג,  
גמלי  תליסר  והני  דדינרי,  עיליתא  לי"ג  הזה  למספר  זכה  כן  ועל 

ה במספר  נמי  נקט  כו'  קדושה  ספיקי  בדבר  נוגע  ודאי  שהוא  זה 
הנאמר באיסורי מאכלות, וכן בפ' סדר תעניות דא"ל יהיבנא לך 
זו   כוונה  על  כו' דמענגת בהו  דמשכי אפרסמון דכייתא  נהרי  י"ג 

 . זבקדושת עוה"ב ודו"ק', עכ"ל

בגמ' י"ג, שבכל    אחדוהנה מספר י"ג מורה על מספר ד' אחד ש
מ"ח הוא מיוסד על ד' אחד, שלשה עמודי עולם התורה ועבודה וג

של   מדות  וי"ג  מדות,  בי"ג  נדרשת  התורה  ולכן  י"ג,  שמספרו 

 
בין מצות עשה שבינו לבין קונו דדחינן ללא  ק  ובס' תפארת ירושלים על המשניות שם כתב עד"ז, דיש לחל  ה

והביא שהקשה   תעשה מקמה, מה שאין כן במצות עשה שבין אדם לחבירו דלא דחינן איסורא מקמי ממונא,
לו ידידי חכם אחד מפה, הלא הוא הרב הגדול מוה' שמואל מסלאנט נ"י מההיא דפסחים דמקשה דמשום  

 מצוות עונה ייחשב טעה בדבר מצוה. 
ברמב"ם בהל' אישות פט"ו הל' א' כתב וז"ל האשה שהרשת את בעלה אחר הנישואין שימנע עונתה    והנה   ו

ובלחם משנה שם הקשה הא בעל מנת שאין לך עלי שאר כסות ועונה בעונה אין תנאו הרי זה מותר עכ"ל.  
ונתה לגמרי קיים מפני דהוי צערא דגופא ולא ניתן למחילה, ואיך הכא אמרינן דאם הרשתה לבעלה שימנע ע

רשאי. ואם נימא דהא דלא ניתן למחילה הוא רק על מחילת עונה של כל חייה אתי שפיר די"ל דהרמב"ם איירי  
  שאינו מוחלת על עונתה לגמרי אלא לזמן מסויים ובכה"ג ניתן למחילה. 

מנע אבל  ובלח"מ שם תירץ דהכא נמי אינה מחילה אלא שכ"ז שהיא אינה תובעת ונותנת לו רשות מותר לו לה 
בידה לתבוע כל עת שתרצה. ולפ"ז נמי תיקשי אמאי בעונה איכא פטור של טעה בדבר מצוה הא אפשר שלא 

 יהיה הך מצוה כלל וכגון שתתן לו רשות להמנע מעונתה. 
על מה שהובא בספרים מכתבי האר"י ז"ל שכתב דבחנוכה ושמעתי מידידי הגאון ר' מנחם טוקר שליט"א    ז

רחמי וכל יום מאיר אור אחד וביום ח' מאיר הששה הנותרים, וכן בקריאת התורה קוראין מאיר י"ג מכילין ד
 ביום הח' מיום השמיני יחד עם זאת חנוכת המזבח שהוא הי"ג הכולל הכל. 

רחמים הוא החסד של הבריאה שהקב"ה מנהיג בה את העולם  
העבודה   עמוד  כנגד  שזהו  הרמב"ם  של  עקרים  י"ג  וכן  ברחמיו, 
שהוא עקרי האמונה וההכרה שהבורא בורא ומנהיג את העולם,  

והעב התפלה  מעקרי  אליו  שזהו  ונודה  בוראינו  את  להכיר  ודה 
 שבראנו.

במשנה במדות לפרוץ את    'והיונים פרצו י"ג פרצות בסורג כדאי
המבדיל בין ישראל לעמים שהוא המקום שנאסרו עכו"ם ליכנס, 
ופרצו י"ג פרצות לפרוץ את האחד המפריד בינינו לבין הסטרא 

נשארנ שאנחנו  להורות  השתחויות  י"ג  תקנו  וכנגדן  ו אחרא, 
קשורים ודבוקים במי שאמר והיה העולם ואנו מבטלים עצמינו 
ביטול גמור אליו יתברך, וזה עיקר המלחמה של אומות העולם 
 ובפרט מלכי יון שבאו להשכיחם תורתך ולהעבירם מחוקי רצונך.

ואנחנו צריכים ליזהר מאוד שלא נלמד ממעשי הגויים או הרוצים 
הד מן  שדומה  מה  וכל  לגויים,  ששייך להדמות  לכיעור  ומה 

 לאומות העולם או אלו שנוהגים כמותם רח"ל ואפי' במקצת.

שאינם קורים  ושאלני אחד אם לקרוא לבתו שם כמו המתחדשים, 
שקראו   השמות  למה  ושאלני  הקדושים,  אבותינו  של  בשמות 
אבותינו באידיש לא היה שרצו לקרות בשמות שנהגו באותו הדור 

 ותן שמות. ולמה אנו אין יכולים לקרות בא
ואמרתי לו שהסיבה שהם קראו בשמות אלו כמו זלמן או ליבא  
או פייגא לא היה אלא כינוי באידיש לשמות הקודש, ודבקו בשפה  
השפה   ידעו  ולא  הגויים,  מן  עצמם  להפריד  כדי  האידיש  של 
וכהיום   הגויים,  מן  עצמן  להפריד  כדי  מגורם  במקום  המדוברת 

המתחדשים בשמות  לקרות  שרוצים  שאין    שיש  משום  הוא 
רוצים להדמות לאלו הצדיקים הדבוקים בד' ובתורתו אלא לאלו  
מתחדשים   או  יתברך  ד'  עול  את  במקצת  מעצמם  שפרקו 
מי   כל  מן  עצמינו  להפריד  אנו  שצריכים  הסכנה  וזה  למיניהם, 
ואהבתו   יחודו  אלא  בעולם  שאין  לאמתה  האמת  מכיר  שאינו 

 יתברך בלבד.     
ר הגאון  מידידי  שליט"אושמעתי  זאקס  מרדכי  ברוך  יעקב   ' 

זצוק"ל שהיתה בצעירותה   "חשסיפרה לו זקנתו בתו של מרנא הח
אביה  ביקש  הזמנים  בין  מימי  וכשחזרה  אחותה  עם  בדאטשה 
מכתב   הפולנית  בשפה  לכתוב  יודע  שהיה  לאחד  שתלך  ממנה 
עבורו והחפץ חיים לא ידע השפה הזו כלל, ואמרה לו שהיא יכולה 

תב עבורו ושאל אותה מהיכן יודעת השפה הפולנית  לכתוב המכ
לה   אמר  ולא  הדאטשה,  בזמן  בפולין  בשהותה  שלמדה  ואמרה 
לה   אמר  אחותה  עם  לילך  כשרצתה  הבאה  לשנה  אבל  כלום, 

  שלמקום שאפשר ללמוד פולנית אסור ללכת. 
וכן סיפר הגאון הנ"ל שחתנו של מרנא החפץ חיים הגה"צ ר' צבי  

ה לו אחות מהמתחדשים שנטו להשכלה,  הירש לוינסון זצ"ל הי

וכן בסוף קריאת זאת חנוכת המזבח יש את המדה השלש עשרה שבהם התורה נדרשת שהם כנגד הי"ג מכילין 
ים המכחישים זה את זה עד שיבוא הכתוב השלישי ויכריע ביניהם הוא המדה של רחמים שהרי שני הכתוב 

שם  י" השלש עשרה, והוא הפסוק 'ובבוא משה אל אהל מועד לדבר אתו וישמע את הקול מדבר אליו', וברש
  'וידבר (  א,  א  ויקרא)  אומר  אחד  כתוב  ביניהם,  והכריע  שלישי  בא,  זה   את  זה   המכחישים  כתובים  כתב וז"ל 'שני

  זה  בא, הכפרת' מעל  אתך 'ודברתי( כב, כה  שמות) אומר  אחד וכתוב, לפרכת חוץ והוא, מועד'  מאהל אליו' ה 
הכפרת', עכ"ל, והוא מכוון כנגד המדה   מעל  הבא  הקול  את  שומע  ושם  מועד  אהל  אל  בא  משה ,  ביניהם  והכריע

 השלש עשרה של רחמים כמש"כ המהרש"א.
 בן   חנינא  רבי  אמר,  אלהים  אמר  כי  אף  האשה   אל  ויאמר  י"ט(   )פרשה   שיתברא  פרשת  רבה   ואיתא בבראשית

(  ג  בראשית)  נחש,  והמן,  קורח  ועדת,  האופים  ושר,  נחש  הן  ואלו,  באף  ונאבדו  באף  שפתחו  הן   ארבעה  סנסן
 אל   לא  'אף(  טז  במדבר)  קרח  עדת  ,בחלומי'  אני  'אף(  מ  בראשית  שם)  האופים  שר,  אף'  האשה   אל  'ויאמר

 '.אסתר הביאה  לא 'אף( ה אסתר) המן, ארץ'
כתובות למה   מסכת  בישיבה   ללמוד  כשהתחילו  ההפלאה   בעל  את,  נער  בהיותו  ס" החת  רבינו  ששאל  וראיתי

שאמרו ארבעה פתחו באף ונאבדו באף, ואיך פתחו חכמים פרק אע"פ    אף  מתחיל פרק אע"פ בכתובות בתיבת
 כנגד   מכוונים  המה ,  בהן  נדרשת  שהתורה   מדות  ג" הי  שהם,  פה   שבעל  התורה   כי  דנודע  מה  פי  על  באף, ותירץ

 הוא פי  על אף ופרק, פרקים ג" י נמצא ובה , קטן ס" ש הקדמונים קראו כתובות ומסכת, רחמים של מדות ג" הי
 . ש" יעו, אפים נגד הוא שאף לפי, בחכמה  פתחו  פיהם ולכך', אפים ' מדת כנגד ומכוון, החמישי פרק

ונהרגו אחותו ובעלה בתאונה, ואחיה לקח את בנם לגדלו אצלו,  
התאימו  שלא  אע"פ  לביתו  והבגדים  והכלים   הרהיטים  והביא 

שילמד אחד  לקח  וגם  כלל,  לביתו  אלו  השפה  רהיטים  את  ו 
הרוסית, ושמעו מזה מהנהלת הישיבה ובאו להתלונן אצל החפץ  

ר ללמד רוסית בביתו של חתנו, ואמר החפץ חיים  חיים שאי אפש
בא   חיים  החפץ  אבל  עליו,  לסמוך  אפשר  כן  עושה  חתנו  שאם 
באמצע הלילה לחתנו ושאלו למה עשה כן, ואמר לו שאי אפשר  
אפשר   אם  אבל  מצבו  על  יבכה  לא  מהוריו  שהתייתם  שיתום 
את   הביא  ולכן  ממנו  למנעו  צריך  אחת  דמעה  ממנו  למנוע 

ו מביתו של הוריו וגם שכר מלמד ללמדו רוסית הרהיטים שבא
כדי שלא ירגיש בשינוי הגדול מבית הוריו כדי למנוע ממנו דמעה  

 אחת, והחפץ חיים הסכים עמו.
ולימים הילד נעלם ולא חזר אליהם, ואחר שר' הירש נפטר הגיע  
שנית לראדין ונסגר לכמה שעות עם דודתו האלמנה, ואח"כ נעלם  

הרבה שנים הגיע אותו בחור לבר מצוה של    שנית מראדין, ואחר 
, ופגש את דודתו ב"ארההגאון ר' נפתלי זאקס שליט"א שהיה ב

, והיא הכירה אותו, ואמר לה שבאותו לילה שהחפץ הרבנית זאקס
חיים הגיע לביתו של ר' הירש הוא לא ישן ושמע את כל השיחה,  
ורצה  הרוסי  בצבא  קצין  נעשה  התורה  מדרך  שפרש  ולאחר 
שהוא  ואמר  עמה,  להתיעץ  הדודה  אל  והלך  גויה  עם  להתחתן 
רוצה להתיעץ עם מי ששייך לעם שמרגיש דמעה אחת של יהודי 

שעכשיו   מהי דודתו  לו  ואמרה  דמעה,  אותה  את  למנוע  ורוצה 
נראה לו הכל טוב אבל הוא יסבול מרורות ממנה, ושמע לדודתו 
על   ובאמת הוא כמעט נמסר לשלטונות  ולא התחתן עם הגויה, 
ידה, ושמר על עצמו ולא התחתן עם גויה ולא חילל שבת משום  

 ה אחת.אותה שיחה שראה איך חסו על היתום למנוע ממנו דמע

ב איתא  קיט  והנה  דף  מאי   ע"ב שבת  רב  אמר  יהודה  רב  אמר 
דכתיב אל תגעו במשיחי ובנביאי אל תרעו אל תגעו במשיחי אלו  

ואמר    תינוקות של בית רבן, ובנביאי אל תרעו אלו תלמידי חכמים.
מרנא הגה"צ ר' יוסף חיים זוננפלד זצוק"ל שתינוקות של בית רבן 

היות משיח, ולכן צריך ליזהר בהם שלא  כל אחד מהם יש בכוחו ל
נגד  ודיבר  משיח,  להיות  יוכלו  שלא  להם  שיגרום  דבר  לעשות 
לימוד שפת האנגלית בימים ההם שהוא יכול לגרום לתינוקות של  
בית רבן שלא להיות משיח, וכל דבר שמכניסים לבית או בלבוש  
שונים  למקומות  התינוקות  את  לקחת  או  מהמתחדשים,  יותר 

נועים דים הוא סיבה שלא יוכל להיות משיח ועל זה אמר  שאינם צ
 הכתוב אל תגעו במשיחי.

שהם   'יתוד'   למיניהם  המתחדשים  מכל  עצמינו  שנפריד  יתן 
ולדומים  בגויים  יותר להדמות לעולם החיצון ולהתערב  הרוצים 
להם, ולרצות להדמות יותר לצדיקים, ומי שמחובר יותר לטהור  

 טהור.

 אולם 

 אך

 אבל

 והעירני

 אכן

 ואפשר

  'שליט"א שלמה נחמיהז"ל בן יבדלחט"א ר'  יעקב צבילע"נ ר 


