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 דשמיאא בםייעת

 .גתשפ" בה"ב' ב, וביש' דעת משה אמורבבהמ"ד חניכי הישיבות רוממה  ובליל שב"קובישיבת נחלת דן בי"מ עליון  'ישב, בעש"ק נערך משיעורים שנמסרו
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שמי ששכח    בשם מרן הגאון הגדול ר' דב לנדו שליט"אעבר הובא דבר נפלא  ה
לספור יום אחד מימי הספירה שסופר שאר הימים בלא ברכה דאם שכח באחד  

 מן הימים לספור בלילה בזה אינו צריך לספור למחרת ביום.  

יטת הבה"ג שמי שלא ספר יום אחד אינו סופר שאר הימים דבעינן תמימות  ש
ם בלא  וליכא, ובבה"ל סימן תפ"ט ס"ח ביאר הא דמי ששכח סופר שאר הימי

ברכה משום דהראשונים פליגי על הבה"ג וס"ל דאין ספירת הימים מעכבין זה את זה,  
וז"ל   שם  גאון וכתב  ר"ה  בשם  גיאות  הרי"ץ  כתב  תהיינה  תמימות  דכתיב  גב  על  ואף 

דמקיים תמימות בשבועי דהיינו שבכל משלם שבועי כשאומר חשבון השבוע מקיים 
שבועות תמימות תהיינה שארי  ,שבעה  זו    אכן  הזכירו סברא  לא  דהאי פוסקים  וכתבו 

וכמו דדרשינן במנחות דף ס"ו    תמימות תהיינה קאי אכל יומא שהתחיל לספור מבערב
ומבואר בדברי הבה"ל  , עכ"ל,ובמגילה דף כ' אבל לא לענין שכל הימים יעכבו זה את זה

ושוב   דתמימות מעכב או באחד מן הימים או בספירת לילה, וא"כ אם לא ספר יום אחד
ליה  מהני  לא  וא"כ  דידיה,  בספירה  מעכב  תמימות  ממנ"פ  הרי  בלילה  לספור  שכח 

 שיספור ביום, עכ"ד. 
ל דבריו, דזה נכון רק אם הדין של תמימות מעכב במצוות הספירה, וכיון דהוא  ע 

לעיכובא או כשחיסר לספור יום אחד מימי הספירה, או כשחיסר לספור בלילה,  
בהל'  א"כ בכה"ג שחיסר   הרמב"ם  דעת  אבל  לספור,  צריך  אינו  ממנ"פ  תמידין  שניהם 

פ וא"כ    ג "כ  ' הל  "זומוספין  בברכה,  למחר  סופר  ביום  שחיסר  ובין  בלילה  שחיסר  דבין 
 לדבריו ע"כ דאין התמימות מעכב כלל, וא"כ לדעת הרמב"ם אכתי חייב לספור ביום.  

מים בברכה מ"מ  יבואר דאפי' אי נימא שמי שלא ספר יום אחד סופר שאר הי
 חיסר מצוה לכתחלה שמצוותה שיספרו כל הימים משום דכתיב תמימות

ש להסתפק לדעת הרמב"ם אם מודה להראשונים דמקרא דתמימות ילפי' י
שביטל  מה  מלבד  אחד  יום  חסר  ואם  ספורים,  להיות  צריכים  הימים  דכל 

ם שהדין תמימות המצוה של אותו היום ביטל גם את הדין תמימות, אך סובר הרמב"
הוא רק לכתחילה, או דסובר הרמב"ם דמקרא דתמימות ילפי' רק דזמן הספירה הוא 
מהלילה אבל ליכא חסרון בתמימות כשחיסר יום אחד ורק שהוא ביטל המצוה של אותו  

 . היום אבל בשאר הימים שיספור הוא מקיים המצוה לכתחילה
נבנצל שליט"אי נחום  ר'  הגאון  ליישב  ש ב"ח בתשובה ס"ב  דמהרל  דידי  כתב 

וכתב   משום דכל שלא  דהוא  אמאי אין מברכין שהחיינו על מצוות הספירה 
ספר כל הימים לא נשלמה המצוה וכל שאינו משלים המצוה מיד אינו מברך שהחיינו  

שמי שלא ספר יום אחד סופר שאר הימים   דאפי' להתוס' דס"לעוד  וכתב    , על המצוה
הימים כל  שיספור  עד  לגמרי  המצוה  נשלמה  לא  אכתי  מ"מ  בדבריו    ,בברכה  ומבואר 

 .אדלכולי עלמא כל שלא ספר כל הימים לא קיים המצוה לכתחלה 
 

גם דלכאו' אין נפ"מ למעשה בזה דבלא"ה הרי הוא מחוייב לספור בכל יום ויום  ה
ומאי נפק"מ אם אינו מקיים המצוה לכתחלה כשלא ספר    שזהו מצוות הספירה

,  יום אחד, אולם נראה לכאורה דנפ"מ בזה אם עובר גם בבל תגרע כשחיסר יום אחד
 וכדיבואר להלן. 

הלכה  יבב ס  'סיבאור  בדבר    "בלד  דוקא  היינו  תגרע  דבל  לאו  אי  לדון  כתב 
ג' פרשיות בתפילין וג' צי ציות בבגדו דאין מקיים שהגירוע מעכב במצוה וכמו 

אינו   דזה  וכתב  עובר בבל תגרע,  אינו  במצוה  מעכב  הגירוע  אין  אם  כלל, אבל  המצוה 
דעובר בזה משום בל  ר"ה דף כ"ח  שהרי הניתנין במתן ד' שנתנן במתן אחת מבואר בגמ'  

אע"פ שאין כל הד' מתנות מעכבין כדאי' בזבחים פרק ב"ש דאם נתנן במתנה    ,תגרע
 ריך בענין בל תגרע.  האואחת כיפר  

 דאם אינו מקיים המצוה לכתחילה עובר על לאו דבל תגרע  ה"ל מש"כ הביא אריבו 

 
וז"ל    א נש דלא מני חושבנא דא דאינון שבע  ובזוהר הקדוש פרשת אמור איתא  בר  תא חזי כל 

שבתות תמימות למזכי לדכיותא דא לא איקרי טהור ולאו בכללא דטהור הוא, ולאו הוא כדאי  
יומא וחושבנא לא אתאביד מיניה כד מטי    ומאן דמטי טהור להאילמהוי ליה חולקא באורייתא.  

ולאתחברא בה בעי ליה למלעי באורייתא  נאבד להאי ליליא  וחזינן דכשהחשבון לא  וכו' עכ"ל,   ,
הימים דספירות  ס"ל  דהזהר  ראיה  ואינו  יומא,  להאי  טהור  ומטי  בשלימות  הספירה  הרי   ממנו 

 

ממ"ע  וז"ל    ה"לביה להתרשל  הרוצה  להאדם  מגולה  תוכחת  הוא  וזה  הג"ה 
עכ"ל. ובפשוטו כוונתו דכמו שבמתן   לפעמים במצות בדבר שהוא רק לכתחלה

ת כיפר מ"מ אם היה צריך ליתן מתן ב' שהן ארבע ונתן  דמים אע"פ שאם נתן מתנה אח
הכי נמי בכל מצוה אם מקיים את המצוה באופן שיצא    ,רק מתנה אחת עבר על בל תגרע

רק בדיעבד עבר על בל תגרע, דכמו דבחיסר מהמתנות אע"פ שאינם מעכבי הכפרה 
 על בל תגרע.  הרי הוא עובר   ח' מ"מ עבר על בל תגרע הכי נמי כשחיסר במצוה את הלכת

ם נימא דלכתחילה מודה הרמב"ם דצריך לספור כל הימים לקיים את הדין  א
יהיה אסור לו   בא"כ אם אירע ששכח לספור ביום הראשון  וכמשנ"ת,  תמימות

העומר  ספירת  מצוות  שקיים  דנמצא  תגרע,  בל  על  יעבור  דבזה  הימים  שאר  לספור 
את הדין תמימות, אך אם לא יספור אע"פ שנמצא שביטל לגמרי מצוות ספירת    כשגירע 

העומר מ"מ בזה לא עבר על לאו דבל תגרע, דלא קיים המצוה כלל, וא"כ עדיף שיבטל 
 עשה דספירת העומר מאשר לעבור על לא תעשה דבל תגרע.  

 יבואר אם בביטול מצוה לגמרי עובר בבל תגרע 

אמת אין זה פשוט כ"כ דהמבטל עשה אינו עובר על בל תגרע, דבטורי אבן בר"ה  ב
דף ט"ז כתב דדוקא בהתחיל במצוה ולא גמר קעבר בבל תגרע ולא כשמבטלה  
תגרע,   בבל  עובר  לגמרי  מצוה  המבטל  דגם  מוכח  הרשב"א  דמדברי  כתב  אך  לגמרי, 

קוע בר"ה שחל להיות  דברשב"א בראש השנה דף טז כתב בהא דתקנו חז"ל שלא לת
בשבת ולא חשו לאיסור בל תגרע משום דכיון דחז"ל תקנו כן לצורך משום גזרה שמא 
יעבירנו ליכא בל תגרע דמצוה לשמוע דברי חכמים ע"ש, ומוכח מזה דדעת הרשב"א 

 דהמבטל מצוה לגמרי עובר בבל תגרע.  
די די"ל  הטו"א,  לדון בדברי  בל ת ש  דעובר על  הרשב"א  התם  גרע  כוונת  רק 

עובר משום בל  הרי הוא    דע"י תקנת בי"ד עקרו המצוה לגמרי מכל ישראל בזה
תגרע אבל אם יחיד מבטל המצוה בזה אינו עובר על בל תגרע, ועיי' בקה"י בר"ה סי' ט"ז  

אך בדברי רבינו יונה בשערי תשובה שער שהביא מש"כ בהגהות ברוך טעם על הטו"א, 
ויש על כל מצות אחד שמבטל מצוה עובר בבל תגרע וז"ל    ג' אות י"א מבואר בהדיא דכל

ממנו תגרע  ולא  עליו  תוסיף  לא  שנאמר  כוללת  לאו  אזהרת  יחיד    עשה  דגם  הרי  עכ"ל, 
 שמבטל מצוה עובר על בל תגרע[.  

"ל דגם אם כשימשיך לספור יעבור על בל תגרע מ"מ מחוייב הוא לספור דעשה  י
 הבית הלוי ח"א סימן מ"בתגרע, וכמש"כ    דספירת העומר ידחה ללא תעשה דבל

בהא דלובש ציצית של לבן בלי תכלת והרי ע"י זה הוא עובר בבל תגרע שמבטל המצוה 
אבל עשה דוחה ל"ת דעשה של   ,וכתב דאין הכי נמי שהוא עובר בל תגרע  ,של תכלת

ציצית דוחה לל"ת דבל תגרע, וא"כ ה"נ נימא דעשה של ספירת העומר דוחה לל"ת דבל 
דלא אמרי' עשה דוחה לא א' תגרע, אך בבא על ידי פשיעה כתבו התוס' בערובין דף ק' 

והעירני לזה    ,תעשה, וא"כ היכא ששכח ולא ספר ביום הראשון הרי פשע בזה שלא ספר
 . ידידי הגאון ר' נחום נבנצל שליט"א

 יבואר אם איסור בל תגרע הוא בקום ועשה או בשב ואל תעשה 

ם ימשיך לספור אינו עובר על בל תגרע, דהנה בעיקר איסור בל  ראה לדון דגם אנ
תגרע חקרו האחרונים האם האיסור הוא בקום ועשה או בשב ואל תעשה, ויסוד  
השאלה בזה האם עיקר האיסור של בל תגרע הוא במה שאינו גומר את המצוה ונמצא 

האיסור הוא  דהאיסור הוא רק בשב ואל תעשה במה שאינו גומר את המצוה, או דעיקר 
 במה שעושה המצוה בגירוע וא"כ האיסור הוא בקום ועשה. 

 

בין השמשות ג"כ אין  בהפמ"ג דאפי'  מ  שער הציון בסי' תרכ"ג ס"ק י"א הביא ב
בשעה"צ  ודאיתקש לשירות ובשירות בעינן דוקא יום ברור.    שיאת כפיים, משוםנ

 ל הימים.מעכבות זה את זה, אבל בוודאי אין המצוה בשלימות כשלא ספר כ
ואם ספר ביום הראשון ושכח באחד מן הימים לספור אין לשאול איך ימשיך הספירה הרי הוא   ב 

עובר בבל תגרע שהרי כבר עבר בבל תגרע כששכח יום אחד ואינו מוסיף איסורא במה שסופר עוד 
 יום שהרי בלאו האי ספירה הרי כבר עבר בבל תגרע וספירתו בשאר הימים לא מעלה ולא מוריד. 
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ת דר' יהודה ואחד בין  העיר בזה, דהנה ידוע שיש תרי בין השמשות, אחד בין השמשו
השמשות דר' יוסי, ונהי דאנו מחמירין לנהוג כר' יהודא לענין שבת וכמה דברים, אפשר 
דבזה שיש בלאו הכי דעת רבנו תם וסיעתו דעד לערך חצי שעה קודם צאת הכוכבים  
אנו חושבין אותו ליום, אפשר דיש להקל לענין נשיאת כפים דנחשבהו ליום כל שיש 

 עכ"ד.   קודם צאת הכוכבים, וצריך עיון עדיין חצי שעה

 יבואר אם נשיאת כפים בבהש"מ עובר בבל תגרע 

דהאב דבריו,  על  העיר  ו'[  אות  כפיים  ]נשיאת  שלא    רכה  שנדע  באופן  ודאי 
זמן מועט שאין בו שהות כדי לגמור את כל הברכת   כי אם  נשאר עד הלילה 
כהנים הרי ברור שאסור להתחיל בברכת כהנים משום שעובר על בל תגרע דהרי יחסר  

וא"כ בין השמשות דהספק הוא על כל רגע ורגע בפ"ע אם הוא יום  קצת מברכת כהנים, 
היא יום ורגע השני' תהי' לילה, וא"כ אסור להתחיל בברכת    או לילה, הרי אפשר דרגע זו

כהנים משום חשש לאו דבל תגרע, דשמא עכשיו אכתי יום הוא ותיכף אח"כ יהי' לילה 
 ולא יספיק לגמור כל ברכת כהנים ונמצא דעובר על בל תגרע.  

את  ש גומר  שאינו  במה  רק  הוא  תגרע  בל  של  האיסור  דיסוד  מזה  דמוכרח  ם 
 והכא שנעשה לילה הרי הוא אנוס ואינו עובר על בל תגרע.  המצוה

קה"י בר"ה סי' ט"ז ליישב קושיית הטורי אבן מהא דאמרי בסוכה דף ל"א דאם ב
לא מצא אתרוג לא יביא פריש ורמון כי היכי דלא לישתכח וכו' משום דנפיק מינה 

לי האתרוג וקשה חורבא, ומשמע דמדאורייתא ליכא איסורא במה שנוטל הג' מינים ב
הלא קעבר על בל תגרע, וכ' הקה"י דכיון שהאיסור הוא רק במה שאינו גומר את המצוה 
א"כ כל שהוא נמנע באונס אין כאן אפילו עבירה באונס, אלא לא נעשה עבירת הלאו 

 כלל, שהרי הוא לא גירע רק מאליו יגרע.   

וא"כ  דאי דיכול להמשיך לספור דהאיסור הוא במה שאינו  ו גומר את המצוה 
הכא שכבר שכח לספור יום אחד מה שימשיך לספור אינו עובר כלל בבל תגרע  

המצוה ולא במה שעושה את המצוה בגירוע ,  דהאיסור הוא רק במה שאינו גומר את 
אמנם בטורי אבן ובבית הלוי שכתבו דעובר על בל תגרע כשאין לו אתרוג או כשאין לו  

ו הכי,  ס"ל  דלא  מבואר  דגם תכלת  מבואר  כ"ח  דף  ובר"ה  ק'  דף  עירובין  בגמ'  באמת 
כשאינו יכול ליתן ד' מתנות משום דנתערב במתן אחת ואם יתן ד' מתנות יעבור בבל  

 .גתוסיף מ"מ אם אינו נותן ד' מתנות הרי הוא עובר בבל תגרע 
דכשעובר ב שם  שאמרו  הש"ס במה  כוונת  דזה  דאפשר  כתב  שם  עמק ברכה 

עש לא  תגרע  המעשה  בבל  שעשה  במה  האיסור  שאין  היינו  בידך  מעשה  ית 
     בגרוע אלא במה שלא נתן את שאר המתנות ולהכי יתן מתנה אחת יעו"ש.

בהם לכתחילה    נראה דקאי על כל המצוות דשייךהנ"ל    הבה"ל  סתימת דברימ
ובדיעבד, דאם מקיים את המצוה רק בדיעבד הרי הוא עובר על לאוו דבל תגרע  

 שחיסר את הדין לכתחילה של אותה מצוה. 

עליו  במצוות מן התורה לכתחלה ובדיעבד שהרי רק בקדשים בעינן שנה    יןא
הכתוב לעכב אבל בשאר המצוות כל מה שאמר הכתוב הוא מצוה גמורה  

, וכמש"כ הריטב"א סוכה דף י"א לעניין אגד שאינו מן התורה דכל בדאורייתא  ומעכבת
וצ"ב למה היתה כוונתו של הביאור הלכה שזה לא שני לן בין לכתחלה לדיעבד יעו"ש,  

 תוכחת מגולה שעושים המצוה בדיעבד ועוברים על בל תגרע. 

הגרד"מ מרן  שכתב  שליט"א  מייט  משה  ר'  המופלא  הגאון  שליט"אידידי    ל 
שלו המ"ב  אע"פ  ,  בגליון  לאזנו  שהשמיע  בלי  שמע  קריאת  יקרא  שאם 

שבדיעבד יצא מ"מ עבר על לאו דבל תגרע שחיסר את הדין לכתחילה שצריך להשמיע 
ברשב"א   מבואר  לאזנו  להשמיע  שצריך  זה  ודין  ע"ב  לאזנו,  ט"ו  דף  שהוא ברכות 
   .עובר על בל תגרעדאורייתא, וא"כ אם ביטל דין זה שהוא חלק ממצות ק"ש 

לדון דאם קרא ק"ש ולא דקדק באותיותיה אע"פ שיצא בדיעבד מ"מ עבר  מקום  ש  י
  אפשרעל לאו דבל תגרע שחיסר את הדין לכתחילה שצריך לדקדק באותיותיה, ד

דילפינן ליה מקרא דולמדתם  דדין זה שצריך לדקדק באותיותיה הוא ג"כ דין דאורייתא
 . ד שיהא למודך תם

 יבואר שדין דקדוק באותיותיה הוא דין בתלמוד תורה ולא בק"ש דייקא 

שאמר שהדין דקדוק   דבזה אינו עובר על בל תגרע, דהנה ידועים דברי הגרי"ז  "לי
מהגאון    באותיותיה אינו דין בק"ש אלא הוא הלכה בתלמוד תורה, וכפי ששמעתי

אם ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד    ר' יעקב רוזנטל זצ"ל ששאל למרן הגרי"ז זצ"ל
הוא חלק מק"ש, והוא משום שראה שמרן הרב מבריסק לא היה מדקדק כדרכו באמירת  

כן ק"ש לא ק"ש אבל אינו דברי לם ועד, ואמר לו בלשון הזה ברוך שם כבוד מלכותו לעו
ילפינן  תורה שמע  בקריאת  באותיותיה  דדקדוק  וכוונתו  תם,  ,  למודך  שיהא  מולמדתם 

ואינו הלכה בק"ש אלא בלימוד התורה, ומאחר וברוך שם לא נאמר בתורה א"כ לא נאמר 
 .  ד בו דין למודך תם, ודקדוק באתיותיה הוא הלכה בדברי תורה לב

פ"ז כשאינו מדקדק באותיותיה אינו מגרע במצוות ק"ש כלל, דאין זה דין בק"ש ל
מגרע הוא  תורה  תלמוד  דבמצוות  ואפשר  תורה,  בתלמוד  גרע    אלא  לא  אבל 

 .   במצוות ק"ש

 יבואר אמאי כשמקיים המצוה רק בדיעבד לא הוי מצוה הבאה בעבירה

דכל  הרי כיון  בדיעבד  השמיע לאזנו יצא  הקורא את שמע ולא  ש לעיין אם כן אמאי  י
הוי מצוה הבאה בעבירה  רי  הנה הרי עבר על בל תגרע וא"כ  קושלא קיים המצוה כת

 . בשעה שקיים המצוה דעבר על לאו דבל תגרע 
יתא ורידא  ןהקשות דגם אם לא עבר על בל תגרע הרי קרא את שמע וביטל דיל

מה שביטל את הדין נראה דמשום  דומשום הכי נמי להוי מצוה הבאה בעבירה,  

 
אבל צריך לכוון    עובר בבל תגרעכל המינים  כשאין לו  שכתב  סימן תרנ"א ס"ק י"ז  ט"ז  יעויין ב  ג

וכ"כ הטורי אבן סוכה דף ל"א וזה דלא   ,תרנ"א סי"בסי'  וכ"כ בביאור הלכה    שלא לשם מצוה,
  .כמש"כ האחרונים

 

ולב ויש לעיין בזה דאפשר דבל תגרע אינו אלא במגרע המספר שחייבתו תורה כמו ד' מינים שבל   ד
וד' פרשיות שבתפילין או ד' מתנות שעל המזבח אבל במגרע בק"ש מה שצריך להשמיע לאזנו 
אינו מגרע מחסר חלק מן המצוה אלא בצורת עשייתה ואפשר דלא נאמר בל תגרע בזה אבל בקרא  

מצוה הבאה בעבירה דלא חשיב  י"ל  לאזנו  להשמיע  שצריך  דלא   ,דאורייתא  דאפשר 
חשיב מצוה הבאה בעבירה רק בעבר על לאו אבל ביטול מצוה לא חשיב עבירה, וכ"כ  
בקהלות יעקב יבמות סימן ט"ו דלא מצינו ענין מצוה הבאה בעבירה אלא בשעבר על 

עב נקרא  דזה  חסרון ל"ת  אלא  עבירה  בגדר  זה  אין  עשה  מצות  שמבטל  זה  אבל  ירה 
שחיסר מצוה אבל לא שגוף הפעולה הוא מעשה אסורה וכה"ג לא אשכחן שנחשב מצוה 

 הבב"ע.  
זה מש"כ הריב"א בתוס' בחולין דף קמ"א דבמקום דאמרינן אין עשה דוחה  ב

שום דאף שאין ל"ת ועשה מכל מקום אם עבר וקיים העשה אינו לוקה עליו מ
עשה דוחה ל"ת ועשה מ"מ הלאו נדחה והא דאסור לדחות הל"ת ועשה הוא מפני העשה 
שעם הלאו שעשה לא נדחה מפני עשה ועל מה שעבר על העשה אינו לוקה, ובנו"ב קמא 
לו   שהיה אסור  כיון  הרי  הל"ת  על  לוקה  אינו  מחתנו אמאי  קושיא  הספר הביא  בסוף 

וחה עשה תו הוי מצוה הבאה בעבירה, וממילא גם  לקיים העשה משום שאין עשה ד
דלא  די"ל  יעקב  וכתב בקהלות  הל"ת,  מלקות על  יתחייב  ושוב  כלל  מצוה  קיום  ליכא 
אמרינן מצוה הבאה בעבירה אלא בעבר על לאו, שהוא עבירה, אבל כשעבר על עשה 

וה  לא חשיב מצוה הבאה בעבירה, דביטול מצוה אינו חשיב עבירה כדי שנאמר דהוי מצ
 הבאה בעבירה. 

הדר תקשי  א"כ    ,עבר על לאו דבל תגרעדכל שלא קיים המצוה לכתחלה  ם נימא  א
 הוי מצוה הבאה בעבירה משום דעבר על ל"ת, ואמאי בדיעבד קיים המצוה. דל

 יבואר אם המקיים מצוה בלא כוונה ביטל עשה דלעבדו בכל לבבכם 

ספר אמרי בינה ציצית סימן י"ד נקט דגם בביטל מצות עשה חשיב מצוה הבאה  ב
  בקיצור   שכתב  ל"זצ  אדם  חיי  מבעל  משה  תורת  זכרו  בעבירה, דכתב בשם ספר

"ולעבדו  עשה  ביטל  מ"מ  כוונה  צ"א  דמצות  ד"למ  דאףשחיבר    חרדים  ספר   בכל  של 
  עבר  מ"אך מ  המצוה  ידי  יוצא  פ"הך מ"ד דעכ   שסובר   רק  המצות  כל  על  שנאמר  לבבכם"

 בעבירה הבאה  מצוה הוי כ "דא כן  לומר אפשר  דאי  והשיג עליו האמרי בינה  זו, עשה על
דכל   העשה,  ביטל  וממילא לא   יצא  דלא  שביטל המצוה של לעבדו בכל לבבכם, ונימא

 בביטול  שלא קיים העשה נמצא שלא ביטל עשה של לעבדו בכל לבבכם, ומשום דאף
  אף  ע "מהב  דהוי  מגזל  כדמוכח  מצוה  דלא הוי  בעבירה  הבאה  מצוה  ןאמרינ  עשה  מצות

בעבירה,   הבאה  מצוה  הוי   והשיב  מצות  מקיים  דאינו  במאי  מ"מ  נעשית   כבר  דעבירה
 .עכ"ד

מצב דבביטול  דס"ל  לומר  מקום  היה  החרדים  הבאה  ודעת  מצוה  חשיב  לא  ה 
דכשאינו נימא  הנ"ל, אך אם  הקה"י  וכמש"כ  המצוה לכתחילה    בעבירה  מקיים 

עובר על לאו דבל תגרע א"כ אכתי ליהוי מצוה הבאה בעבירה משום דכשאינו מכוין  
 . הלמצוה עובר על לאו דבל תגרע 

 יבואר דבחסרון כוונה לחוד אינו עובר בבל תגרע 

ש לדון דבחסרון כוונה גרידא אין עובר על לאו דבל תגרע, דבספרי בפרשת ראה  י
תח לברך ברכת כהנים לא יאמר הואיל ופתחתי לברך אומר ה' מנין שאם פאיתא  

, מבואר דבלאו  אפילו דבר לא תוסף עליו  הדבראלהי אבותיהם יוסף עליכם תלמוד לומר  

מכל   הכל  שקרא  שחשיב  ואע"פ  ק"ש  מאותיות  חלק  מחסר  הרי  שבזה  באותיותיה  דקדק  ולא 
, אבל נראה  אותיותיה שאינן מעכבין קריאתה ובזה שפיר עבר על בל תגרעמקום לא קרא מקצת מ

עוברים על בל תגרע כשאין מקיימים אותה לכתחלה  מדברי הביאור הלכה שיש הרבה מצוות ש
 . ונראה שגם בלא השמיע לאזנו הרי הוא עובר על בל תגרע

שכל שלא תיקן הלאו ומלאו דלא תגזול אפשר דאין ראיה דבביטול עשה הוי מהבב"ע משום    ה
דלא תגזול הרי הוא עובר בהלאו וא"כ ביטול העשה הוא גם כן עבירה שהרי בזה הרי הוא מחזיק 

  וצ"ע. באיסור לא תגזול
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 וכתב 

 וכ"כ

 ולפ"ז 
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קרא דאת כל הדבר לא היה עובר על לאו דבל תוסיף רק במעשה ואתי קרא למימר דגם 
בל תוסיף, וא"כ יש לומר דבמחשבה אינו עוב ר על לאו דבל תוסיף,  בדיבור עובר על 

והכי נמי על בל תגרע לא יעבור במחשבה גרידא דמחד קרא נפקי, וא"כ בחסרון כוונה  
 לא יעבור על בל תגרע. 

 יבואר אם כפרת הקרבן תליא בקיום המצוה של הקרבן 

במתן ד' שנתנן במתנה אחת כיפר הא כיון דעובר על לאו דבל    ל"ע אמאי הניתניןי
תגרע הוי מצוה הבאה בעבירה ואמאי כיפר, אך בזה י"ל דאפשר דבאמת לא קיים 
המצוה כלל ]משום דהוי מצוה הבאה בעבירה[ אך מ"מ כיפר כיון דאין כפרת הקרבן 

 .  תלויה בקיום מצות עבודת הזריקה

' מדברי הביאור הלכה גופא מבואר דהיה פשיטא ליה דהכפרה תלויה בקיום  כאול
מהא  ראי'  הלכה  הביאור  מייתי  מאי  הכי  לאו  דאי  הזריקה  עבודת  של  המצוה 
דהניתנין במתן ד' שנתנן במתנה אחת כיפר דגם כשאין הגירוע מעכב במצוה עובר בבל  

ה המצוה כלל, אך מ"מ  תגרע הא י"ל דבאמת כל שלא נתן את כל המתנות לא נתקיימ
כיפר כיון דאין כפרת הקרבן תלויה בקיום מצות עבודת הזריקה, אלא ע"כ מוכרח שס"ל 
להביאור הלכה דהכפרה תלויה בקיום המצוה של עבודת הזריקה ואם לא היה מקיים 
      והמצוה היה מעכב הכפרה, וא"כ אכתי קשה דאמאי כיפר הא הוי מצוה הבאה בעבירה. 

לעי' די"ל    אשעבר על בל תגרע מ"מ לא הוי מצוה הבב"ע, דהרי הוב  אע"פד
דבביטול עשה לא חשיב מצוה הבב"ע, ולכאו' הוא הדין בלאו שהוא בשב ואל  

וכיון דנתבאר לעי' מהאחרונים דיסוד האיסור בבל תגרע    ,תעשה לא חשיב מצוה הבב"ע
ל תגרע הוי איסור  הוא במה שאינו גומר המצוה ולא במה שעשה רק חצי מצוה א"כ ב

 בשוא"ת ולא חשיב כמצוה הבב"ע. 
עובר בקום  דבל תגרע  האיסור  מה שנתבאר שהטורי אבן והבית הלוי ס"ל דל

       .לא הוי מהבב"ע איא"כ אכתי קשה אמ ועשה

 יבואר דמהבב"ע לא יצא אבל עבירה הבאה במצוה יצא

במנחת חינוך מצוה תפט אות ב' וד דלא הוי מצוה הבאה בעבירה, דהנה יעוי'  ע
ומי שבא לעזרה ביום ראשון ולא  וז"ל  מחגיגה ה"א    אכתב בדעת הרמב"ם פ"ש

אלא עובר על לא תעשה שנאמר לא יראו פני    לא דיו שלא עשה מצות עשההביא עולה  
שלא עשה מצוה היינו טעמא משום עכ"ל, ופירש כוונת הרמב"ם שכתב דלא דיו  ,ריקם

לא קיים המצוה של  להכי דאם נכנס לעזרה בלי שהביא קרבן הוי מצוה הבאה בעבירה ו
 .  ראיית פנים
מסתברא לי דלא שייך בכה"ג מצוה  וכתב ד  ,בסופו הביאו  ם חלק א סימן בי

נולדה    רק להפך דהעבירה  ,דאין המצוה באה מחמת העבירההבאה בעבירה  
דאל"כ השוחט פסח על   ,ומהב"ע שמענו אבל לא עבירה הבאה במצוה  ,מקיום המצוה

בעבירה הבאה  מצוה  יהי'  שמענו  ,החמץ  לא  בתוס'.    ,וזה  ע"א  )דס"ג  בפסחים  ועיין 
זה עוד צריך תלמוד  ,ובסוכה ד"ל ע"א( בתוס' שם נמי לא הוי  ,  עכ"ד  ודבר  ולפ"ז הכי 

דעבירה זו נולדה רק מקיום המצוה, ומהאי טעמא   מצוה הבב"ע במה שעבר על בל תגרע,
נמי יל"ד בקושיית האמרי בינה הנ"ל על החרדים דגם למ"ד מצוות אין צריכות כוונה אם 

והקשה האמרי בינה דא"כ אמאי קיים המצוה    ,לא כיון ביטל עשה דלעבדו בכל לבבכם
' לא קשה הא הוי מצוה הבב"ע שביטל הך מצוה, אך דעבירה הבאה ממצוה לא אמרי

 מידי. 

 בענין אם בלי סמיכה עובר על בל תגרע

להעיר דאם נימא דכשאינו מקיים    מעתי מהגאון רבי אברהם גרינפלד שליט"אש
יעבור  ותנופה המצוה לכתחילה עובר בבל תגרע א"כ אם יקריב הקרבן בלי סמיכה  

זבחים  גמ' בדמבואר בוכמו  על בל תגרע דהא הסמיכה הוא חלק מהמצוה של הקרבן  
מצוהדהד"ז   שיירי  הם  והתנופה  סמיכה    ,סמיכה  לעשות  גם  צריך  דלכתחילה  וכיון 

תגרעותנופה   בבל  דעובר  נימא  ואם  תגרע,  בבל  עובר  סומך  אינו  עולה א"כ    , אם  איך 
מכפרת על זה הא אין עולה מכפרת אלא על עשה, ואפילו על לאו שאין בו מעשה אין  
עולה מכפרת כמ"ש תוס' ביומא דף ל"ו א', ולכאו' מוכח מזה דלא עבר על בל תגרע  

 כשאינו מקיים רק את הלכתחילה וצ"ע.  
בל    לא"ה צ"ע לדעת הרשב"א ורבינו יונה הנ"ל דכל המבטל עשה עובר עלב

תגרע א"כ איך עולה מכפרת על עשה הא בכל עשה עבר גם על לאו דבל תגרע,  
ולדידהו צ"ל דעולה מכפרת על לאו שאין בו מעשה וס"ל דחשיב לאו שאין בו מעשה 

 וצ"ע. 

 בענין ברכה"מ בלי כוס אם עובר על בל תגרע

אם מברך  ן  א"כ יש לעייו  ,אם במצוה דרבנן גם עובר בבל תוסיף ובל תגרע ש לעיין  י
המזון   תגרעברכת  בבל  עובר  הוא  הרי  זימון  כשצריך  זימון  הזימון  ד  ,בלא  ברכת 

ובשער הציון סימן קצ"ז ט"ז כתב דרוב   ,נראה מהגמ' ברכות דף מ"ו שהוא מן התורה
אמנם   מדרבנן,  הוא  הזימון  דברכת  ס"ל  איש  הפוסקים  בחזון  שכתב  יעויין  ל"א  סימן 

לא ידעתי מי הם רוב הפוסקים דס"ל שברכת הזימון הוא ווכתב    ,דברכת הזימון דאורייתא
 מדרבנן.  

לכולי עלמא  מ"מ  ש מקום לשאול שהרי גם למ"ד ברכת המזון אינה טעונה כוס  י
הן אמת שאם  בלי כוס יעבור על בל תגרע, ווא"כ אם יברך  לברך על הכוס  מצוה  

דמדאורייתא אין  ,לא יעבור על בל תגרע מדאורייתאהוא חייב בברכת המזון מן התורה 
בברכהמ"ז דרבנן וכגון  לכל הפחות צריך כוס אבל מדרבנן מיהא יעבור על בל תגרע, או 

, והוא תימא, אכן  שאכל פחות מכדי שביעה יעבור על בל תגרע אם לא יברך על הכוס
אלא  על הכוס    מה שמצוה לברךשנראה   כמש"כ הרמ"א סימן   מן המובחרמצוה  אינו 

   .ובזה לא עבר על בל תגרע ,קפ"ב ס"א

 יבואר אם במצוה דרבנן יש בל תוסיף ובל תגרע 

חנוכה    אסיפת שמועותבספר  דרבנן עובר בבל תגרע יעויין  דבר אם במצוה  ה
  ,בבל תוסיף  רשנסתפק אם מי שהדליק ביום ראשון של חנוכה ב' נירות אם עוב

הגרי"ג   מרן  בבל תוסיףשליט"א  ואמר  עובר  מקומות   ,שאינו  כמה  שם הביאו  ובגליון 
לגבי מקרא מגילה איתא במרדכי מגילה  דהנה    ,שנראה שעובר בזה בבל תוסיף מדרבנן

 ' ועיין גם בגליוני הש"ס מגילה ב  ,ום בל תוסיףעובר משרמז תשע"ה דהקורא בי"ד ובט"ו  
מירי ח ואולי דברי קבלה    ,דהקורא מגילה שלא בזמנה לשם מצוה עובר בבל תוסיף דרבנן

בקריאת הלילה דהוי רק דרבנן לא יהיה בל תוסיף    לא דא"כ א  ,ועדיפי מנר חנוכה דרבנן
 . וצ"ע

שענות עם הלולב עובר  ז דהנוטל ההוס"ד  "תרסש לעיין מהא דכתב בשו"ע סימן  י
הימים דהוי דרבנן יש איסור בל תוסיף  ,בבל תוסיף   , ומבואר להדיא דאף בשאר 

  ,ואולי שאני לולב דעיקר מצותו מה"ת ובזה אמרינן כל דתקון רבנן כעין דאורייתא תקון
 מקום יש הרבה דינים שלא תקנו כעין דאורייתא וצ"ע.  וצ"ע דמכל

א דלהתפלל ב' פעמים יש משום בל  "רשב"א ברכות כ ש להביא ראיה ממש"כ  י
דמקור דברי וכתבו שם דאפשר  ומבואר דבמצוה דרבנן שייך בל תוסיף    ,תוסיף

ש הרשב"א הוא מהרי"ף שם שכתב דהוי כמביא ב' תמידין דעובר בבל תוסיף והיינו שי
 , וצ"ע.  קפידא מיוחדת בתפילה כיון שהוא כנגד תמידין שלא להוסיף עליו

לקרותה כולה מתוך הכתב וקרא מקצתה בע"פ אם    לה שמצוהימגעיין להנ"ל  ל
לקרות   להקפיד  מקום  יש  אם  ע"פ  מקצתה  קרא  ואם  תגרע  בבל  כל  עובר  את 

הנשאר מתוך הכתב דלכתחלה צריך לקרותה כולה וכל מה שקורא יותר מתוך הכתב  
מגורעת   המצוה  שהרי  תגרע  בבל  יעבור  בזה  אם  לעיין  יש  אבל  לכתחלה  יותר  הוא 

 בלא"ה.
א"כ מי שמתפלל    לעיל,  וכמשנ"תסתפקתי אם במצוה דרבנן עובר בבל תגרע  נ

  ,שמו"ע ולכתחלה צריך לומר כל התיבות אם חיסר תיבה אחת עובר בבל תגרע 
יצא אבל  הרי  וכן   כוון באבות  דאם  אלא  לכוון בכל הברכות  דיעבורצריך  בבל    אפשר 

 כוונה אינו עובר בבל תגרע.   דאפשר דבחסרון עילתבאר ל נו  ,תגרע

סתפקתי אם חיסר תיבה אחת באחת מן הברכות או לא כוון בברכה אחת האם נ
תגרע  ןבחסרו בבל  יעבור  תיבה  ואינו    ,עוד  מגורעת  המצוה  בלא"ה  שהרי  או 

 מוסיף מה שגירע עוד במצוה. 
 

ב  או בש  המה שנחלקו האחרונים אם בל תגרע הוא עבירה בקום ועשבתליא  ד
הוא מה שעושה המצוה בגרעון א"כ לא שנא    עבירהדהיינו אם ה  ,ואל תעשה

אבל אם העבירה הוא   , כמה הוא מגרע כיון שהמצוה מוגרעת לא שנא אם גירע בה עוד
בשב ואל תעשה דהיינו שהתורה אמרה אל תגרע אלא עשה א"כ כל מה שמחסר התורה  

 עוד חלק בהמצוה וצ"ע.    צוה לא יגרע ממצוה שיעשה ולא יגרע ואם גירע חלק מה

 
 בענין אם הכפרה תלויה בקיום המצוה ו

דנקט דאם לא קיים המצוה ליכא כפרה, דבתוספתא שם  אך יעוי' בחזון יחזקאל קרבנות פ"ו ה"ד 
אחת   אפילו  המתנות  מן  חיסר  וכו'  שלהם  דמים  מתן  סדר  כיצד  ויחיד,  הציבור  חטאות  איתא 
פסולה, וכתוב שם בהגה"ה צ"ע והוא תמוה דהרי מתנה אחת כיפר, ובחסדי דוד שם כתב דצריך 

דקתני פסולה קאי על מצות הזריקה,  לגרוס כשירה, אמנם בחזון יחזקאל בביאורים כ' לבאר דהא
כלומר דנהי דכיפר במתנה אחת והקרבן כשר אבל לא קיים מצות מתנת הדם, והא קמ"ל דלענין 
קיום מצות ד' מתנות אפילו אחת מעכבת, ונפ"מ שאם נתן מתנה אחת והקרבן כבר כשר וכיפר 

מצוה כיון דאין לו כדי    ואין לו דם אלא בכדי מתנה אחת או שתיים אין צריך לתתם אפילו משום
פרים לגבי  בה"ג  דשם  התוספתא  בלשון  כן  ודייק  מתנה,  עוד  שיתן  במה  נפ"מ  ואין  מתנות   ד' 

אחת   אפילו  המתנות  מן  אחת  חיסר  תני  תני  פסול  הנשרפין  דבחטאות פסולהוכאן  לבאר  וכ'   ,

ולהכי תני בלשון פסול אבל בחטאת חיצונה דקאי על המצו ה של  הפנימיות הוא פסול בקרבן 
 הזריקה תני בלשון פסולה. 

 
ולכאו' מדברי האבני מילואים מבואר דס"ל דהכפרה תלויה בקיום המצוה, דבפרה פ"ב פליגי תנאי 
או  רחמנא  קרייה  דחטאת  משום  או  פסלי  וחכמים  מכשיר  אליעזר  דרבי  לפרה  כשר  אתנן  אם 

א בר"ן פרק כל  משום דחשיב כמום, והקשה האבני מילואים בתשו' כ"ז על שיטת הרמב"ן ]הוב
הצלמים[ דאתנן ונעבד פסול למצוה אפילו בדיעבד דא"כ יפסל אתנן לפרה דהא פרה מצוה היא 
עי"ש. ומבואר דס"ל להאבני מילואים דההכשר של הפרה תלוי בקיום המצוה, דאל"כ מה הקשה 
כשירה  גופא  הפרה  מ"מ  אבל  בדיעבד,  אפילו  למצוה  פסול  דאתנן  י"ל  שפיר  הא  הרמב"ן  על 

 רת, ולכן צריך לקרא דחטאת קרייה רחמנא דמשום כך הוי פסול להקרבה.ומטה
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שכבר לא היו במיטבם לאכילה, ועשה ושהו אצלו עד  לו ענבים מחו"ל    במי שנזדמנו
והנה לכאורה יין זה נתחייב בתרו"מ שהרי גמר  מחלק מהם יין כדי לקדש עליו בשבת, 

ואם נקבעו למעשר ביד ישראל כתב וז"ל  הל' כ"ב    ותרמב"ם פ"א מתרומוהמלאכתם היה בארץ,  
מדבריהם במעשרות  חייבין  לארץ  שנכנסו  חייב עכ"ל,  ,  אחר  דאינו  הרמב"ם  שיטת  ובפשטות 

שם   הכס"מ  אבל  מדבריהם  אלא  מחלה  בתרו"מ  דמ"ש  מדבריהם  אלא  חייב  אינו  אמאי  תמה 
דכוונתו דאם   דחק בדעת הרמב"ם בתירוץ בתרא שם  ולכן  לדעת הרמב"ם,  שמתחייב מן התורה  

הגר"א   דעת, וכן  התורהאבל בגמר מלאכה בארץ חייב מן  הוקבע למעשר בחו"ל חייב מדבריהם  
ולכך בערב  ,  ועכ"פ בוודאי פירות אלו חייבים בתרו"מחיובם מדאו',  ד(  יו"ד ס' של"א ס"ק כ"ט)

מן הענבים  שבת   היין  היין  אחר שסחט  על  עישר את  אותם הענבים וקרא שם תרומה ותרו"מ 
 . אחר סחיטתםשנשארו הסחוטים 

הרי הם  שם על לבו שאותם הענבים הסחוטים שקרא עליהם שם תרומות ותרו"מ  בשבת  
שר יגידולי חו"ל שלא נגמרה מלאכתן באר"י, א"כ הרי הוא עפטורים מתרו"מ שהרי הם  

ך לעשר את היין שוב יצרהרי היין טבל כשהיה והרי הוא  מן הפטור על החיוב ולא עשה כלום, ו
היה עושה כן בפירות הארץ היה חל עישורו בדיעבד אע"פ    בשבת בכדי שיוכל לקדש עליו, ואילו

דלא נגמרה מלאכתן של הענבים הנותרים דבדיעבד מהני הפרשה ממה שלא נגמרה מלאכתו על  
עדיין מ"מ כיון    שאינו מחויבכמו שאמרו במשנה שלהי פ"ק דתרומות דאע"פ  מה שנגמרה כבר,  

 . חשיב כתורם מחיוב על החיוב עתיד להתחייבש
, אבל מהיין  זאותו האיש עשה תנאי מער"ש על המעשרות שעי"כ הוא יכול לעשר בשבת

יכול  תחבולה  איזה  ושאל  עליו,  לקדש  בצימצום  יין  לו  שהיה  כיון  לעשר  רצה  לא  עצמו 
 לעשות בכדי לעשר מהענבים הנותרים.

 תרו"מ אם הסוחט ענבים לתוך הקדירה חשיב אותו יין כנגמרה מלאכתו בארץ לחייבו ב 'יב
השואל שיסחט את הענבים הנותרים לתוך קדירה של אוכל, ובכה"ג אינו מתחייב משום  

וכמבואר )סוחט שאינו עושה מאוכל משקה שהרי סוחט לתוך האוכל והו"ל אוכל לאוכל  
סוחט לימון לתוך סוכר(,    לענין  133ועי' מה שנתבאר בזה באריכות בגליון    חד ס"  כ"בשו"ע סי' ש

יל"ד האם כה"ג חשיב  היין, אך  על  מעשר מהיין  ממה שסחט על הענבים דכה"ג  ואח"כ יעשר 
 עשסחט אוכל לתוך אוכל ולא עשה כאן משקה, הכ"נ יל"  שבתשמעשר מהיין דכיון דנחשב לענין  

 .דיחשב כנגמרה מלאכתו בארץיין לענין  לא חשיבדדאפשר 
ט את הענבים לתוך אוכל, ואח"כ ישפוך לכלי ריק וישאר לו משקה מקום להציע שיסחו

מראש   מותר  האם  מחלוקת  הוא  במשקה  ליתנו  מראש  דעתו  אם  אמנם  לבדו,  היין  של 
לסחוט אותו לתוך האוכל, דאוכל שעתיד ליתנו במשקה נחלקו בזה המשנ"ב והחזו"א, דבמשנ"ב 

( כתב סימן נ"ו אות ז', אבל בחזו"א )קהעל הסוכר ואח"כ לשפכו לתוך המש  סי' ש"כ התיר לסחטו
ואפשר שאם יאכל רובו והמיעוט ישליך למים מותר, ואם צריך ליתן '  לאסור סחיטה זו, אבל כתב

 ', אבל מ"מ לכאו' כאן לא יוכל לעשות עיצה זו להחזו"א.מיץ לימון לתינוק לרפואה יש לעשות כן
רבא סוח ע"ב( אמר  צ"ז  )בבא בתרא דף  עליו  איתא בגמ'  ואומר  ענבים,  ט אדם אשכול 

העתיק לשון הגמ', ובפשוטו כוונת הגמ' דסוחט אדם   (סימן ער"ב)קידוש היום, ובשו"ע  
אשכול ענבים בערב שבת ועושה עליו קידוש היום בשבת, אמנם בארחות חיים לר"י מלוניל עמד  

ום, וזה לא יתכן  בלשון זה שנראה לכאורה שסוחט אדם אשכול ענבים ועושה עליו מיד קידוש הי 
משום סחיטה, ויישב בזה בתרי אנפי, או דאיירי בערב שבת וסוחט אשכול ענבים ומקבל עליו 
שבת בקידוש היום, ועוד כתב דאיירי שסחט האשכול ענבים לתוך הקדירה, וכמו שאמרו סוחט  

 אדם אשכול ענבים לתוך הקדירה. 
 

 ולשתותם יבואר אם שרי לסחוט ענבים לתוך הקדירה ואח"כ להוציאם 
יין לברך עליו בורא פרי  לא יעשה קידוש על היין הנבלל בתוך הקדירה דלא חשיב 
הגפן, אלא ע"כ כוונתו דסוחט לתוך הקדירה באופן שיוכל להוציא המשקה מהקדירה  

מבואר   ולכאורה  היום,  קידוש  עליו  לעשות  הכוס  בתוך  ולתתו  מכן  כדברי מדבריו  לאחר  דלא 
אר מדברי הארחות חיים דאף אם דעתו לעשותו משקה ויעשה עליו קידוש  החזו"א, שהרי מבו

 היום מ"מ שרי לסחוט לתוך אוכל כיון דבשעת הסחיטה סוחט לתוך אוכל.  

לעשותו  מהקדירה  להוציא  יצטרך  שלא  באופן  שסוחט  בכה"ג  דאיירי  לדחות  אפשר 
חשיב שפיר יין לברך עליו משקה, וכגון שסוחט על גבי פת הרבה ענבים והיין צף על הפת, ו

בורא פרי הגפן ולעשות עליו קידוש היום, אולם בדעת החזו"א גופא אי אפשר לומר כן דכתב )שם  
, אבל כשצף  דווקא כשנספג באוכל ולא צף למעלהסק"א( דהא דמהני סחיטה לתוך אוכל היינו  

וש היום א"כ מלמעלה חשיב משקה, ולכאורה הוא מוכרח שאם אמרינן שיכול לעשות עליו קיד
דשייך   חיים  הארחות  ממש"כ  צ"ע  החזו"א  מש"כ  וא"כ  בשבת,  לעשותו  ואסור  משקה  חשיב 

 לסחוט ענבים בשבת לתוך הקדרה ואח"כ לקדש עליו וצ"ע.
חיים שיסחוט היין    דכוונת הארחות  רוב האוכל עם  ויאכל את  יין לתוך האוכל  הרבה 

שבתוכו וישאיר מעט מן היין כדי לקדש עליו, דבזה התיר החזו"א במקום הצורך. אך  
 .)אא"כ נימא דאדם אחר עושה את הקידוש( צ"ע איך יאכל קודם קידוש

ין גמר  אפשר לומר דבאמת יסחוט לתוך אוכל ולא יוציא שמותר גם להחזו"א, ומ"מ לענ
מלאכה נחשב שנגמרה מלאכתו מיד אחרי הסחיטה, שלענין גמר מלאכה אי"צ שיחשב 

אלא דעתו לעשות מהם  , שהרי בוודאי כל ענבים שלא גמרן  ליין ושפיר יוכל לעשר ממנו על היין
יין פשיטא שגם אם יסחט הענבים לתוך הקדירה הרי זה גמר מלאכה דידהו שהרי בזה שסחטן  

"כ גם בנדון דידן גם כשסחטן לתוך הקדירה נגמרה מלאכתו ונתחייב במעשר  נגמרה מלאכתו, וא
 ושפיר מפריש ממנו על היין. 

 אם ענבים שנגמרו מלאכתן לאכילה בחו"ל וסחטן בארץ אם נתחייבו במעשר  'יבו

, שהרי בפשוטו כבר נגמרה בחו"ל  אינו ברור כל כך בעיקר חיוב מעשר של אותו היין הוא  
ה של  ליין  מלאכתן  עליהם  חישב  באר"י  אח"כ  ורק  לאכילה,  חשיב ענבים  לא  לכאורה 

 ,  בארץהענבים  של נגמרה מלאכתן ש
רוב זיתים וענבים במקום הזה לאכילה  בחזון איש מעשרות סימן ה' ס"ק ב' כתב וז"ל ואם  

מיהו יש מקום לומר כיון  , פטור אף שלוקח לדורסן שכבר נגמרו ביד נכריהלוקח מן הנכרי 
כל שעושהו יין ושמן  עיקר חיוב זיתים וענבים משום תירוש ויצהר וכמש"כ הרמב"ן ב"מ פ"ח ב'  ד

  .הוי כגמרו ביד ישראל
יין ואין ספריהם בידי ואפשר הנועוד שם   ה נחלקו הב"י והמבי"ט בלוקח ענבים ועשאן 

לאכילה בזמנן  היו  ענבים  רגילים    ,דרוב  אנו  שאין  בזמנינו  הוא  דכן  כמו  וכמדומה  ביין 
ולפ"ז הונח לנו המנהג דכשלוקחין   ,וכמש"כ  דעיקר החיוב מה"ת הוא בייןונחלקו משום    ,הראשונים

אין מברכין על הפרשתן שאין וליין חייב להחמיר כדעת ב"י וכמדומה ש  ,ענבים לאכילה פטורין
אבל במקום שסתם ענבים לדריכה אף שלוקח מן הנכרי לאכילה חייב מעיקר הדין    ,הדין זה מוכרע

ומברך על הפרשתו אמנם לדעת הסוברין דבזה"ז יש קנין לנכרי לעולם פטור ואפשר דיש לחוש 
 , עכ"ל. לענין ברכה

  , בדבריו דאע"פ שנגמרו ביד הגוי לאכילה אם נמלך עליו ליין הרי זה מתחייב במעשר
כתב  פ"א מתרומות בציון ההלכה ס"ק רמ"ט ובדרך אמונה  ,שכ"כ בב"י בתשובהוכתב 

   .ששמע שהחזו"א הורה לברך על הפרשתם
יראה שאינו מבואר שם דאיירי בענבים שנגמרו לאכילה  ח'  בתשובה  באבקת רוכל  המעיין  

  דאפשר שלא נגמרו לאכילה ביד גוי ולהכי מתחייב אצל ישראל אבל אם נגמרו לאכילה 
אצל הגוי ובפרט היכא שרוב הענבים הם לאכילה אפשר דגם הב"י מודה להמבי"ט שאינו מתחייב 

 במעשר וצ"ע.

 יבואר דלהחזון איש לא המני מה שיסחוט הענבים לתוך הקדירה 

יש  לדעת הסוברים דצריך לעשרו,  אבל דלדעת המביט ודעימיה אינו צריך לעשרו כלל,  
משום    וט את הענבים הנותרים לתוך אוכל ויפריש מהםשיסחמה  מהני  לא  ד  מקום לומר 

ועיקר מה שנתחייבו  אלא דכיון דענבים עומדים ליין    ,נגמרה מלאכתן לאכילהפירות אלו  שהרי  
כל שעשאן יין הרי חשיב כלא נגמרה מלאכתו אבל בזה שלא נעשה יין  משום שהם תירוש ולכן  

.טוצ"עאי פלוגתא הנ"ל אלא אוכלים לא חשיב נגמרה מלאכתו וממילא תליא בה

כו פסוק הב ויקרא פרק  יפות  וז"ל  פנים  ואכלתם לחמכם  ' כתב 
והוא מתברך במעיו, ונתתי שלום   לשובע. פירש"י אוכל קימעא

פירש"י שמא תאמרו הרי מאכל והרי משתה אם אין שלום אין  
והוא פלא למה יאמרו שאם יש מאכל ומשתה לא יהיה   כלום וכו',

   שלום והוצרכו להבטחה על השלום.
וז"ל   נפלא  באופן  בזה  לפרש  יפות  בפנים  מ"ש    "פליוכתב  ע"פ 

ך' ]ע"ב[ אמרו מ   ע ש"רב  ב"הלפני הק  ה"שלאחז"ל בברכות דף 
י, יז[ אשר לא ישא פנים ולא יקח שחד,   כתיב בתורתך ]דברים 
והלא אתה נושא פנים לישראל דכתיב ]במדבר ו, כו[ ישא ה' פניו 
אליך, אמר להם וכי לא אשא פנים לישראל שכתבתי להם בתורה 

ו וברכת את ה' אלהיך,  עצמם עד  ואכלת ושבעת  מדקדקים  הם 
כזית ועד כביצה, וכיון דכתיב בתורה ישא ה' פניו אליך וישם לך  
שלום, הרי שהשלום בא בנשיאת פנים, וכיון דהנשיאת פנים בא 

אפילו בלא שביעה, וכיון דכתיב   ה"ממשום שמדקדקים לברך בר
ואכלתם לחמכם לשובע שאפילו אוכל קימעא ישבע ממנו, א"כ 

ה הברכה  מדאוחיוב  שישבעו    ' וא  כיון  קימעא  באכילת  אפילו 
לך  וישם  יקוים  לא  ח"ו  ופן  פנים  לנשיאת  מקום  אין  א"כ  ממנו, 
שלום, וזה שפירש"י הרי מאכל והרי משתה והוא דפליגא תנאים  
]שם מט ב[ בושבעת זו שתיה, וכיון שיש מאכל ומשתה הרי חיוב  

   , עכ"ל.בארץ, להכי אמר שאע"פ כן ונתתי שלום 'הברכה דאו
בגמ'   לה   אמר  זמנין  עוירא  רב  דרשב  ע"כ'    דף  ברכות  ואיתא 

 מלאכי אמרו אסי דרבי משמיה לה  אמר וזמנין אמי דרבי משמיה

 
מפני שמותר  ודאי אם הוא שלו כמש"כ הרמב"ם )פ"ט ממעשר ה"ז( בזה"ל ' גם טבל  ומהני לעשות תנאי לעשר את    ז

 '. שאינו ברשותו, אבל בודאי אינו מתנה אלא על דבר שברשותו   ע"פלאדם להתנות תנאים אלו על הדמאי א 
ויעויין שם בסעיף ז' שכתב בשם רבינו חננאל שאסר לסחוט לתוך הקדירה מכל מקום השו"ע סתם להיתר   ח

 לסחוט ענבים לתוך הקדירה ובמ"ב שם ס"ק י"ז כתב דמכל מקום המחמיר תבוא עליו ברכה. 

  אשר   בתורתך   כתוב  עולם   של  רבונו  הוא  ברוך   הקדוש  לפני  השרת
  לישראל   פנים  נושא  אתה  והלא  שחד  יקח  ולא  פנים  ישא  לא

  לישראל   פנים  אשא  לא  וכי  להם  אמר  אליך   פניו'  ה  ישא  דכתיב
 והם  אלהיך '  ה  את  וברכת  ושבעת   ואכלת  בתורה  להם  שכתבתי

 .כביצה, ע"כ ועד כזית עד  עצמם על מדקדקים
זוכים   ל"עוי עצמם  על  שהחמירו  זו  דרבנן  מצוה  דווקא  אמאי 

הרי יש הרבה מצוות שהחמירו  ו  ,ישראל שהקב"ה ישא פניו להם 
  , דברי תורה כגון בגד של שאר מינים בציציתחכמים להרבות על  

מדרבנן במזוזה  שחייב  שכור  שח  ,ובית  מצוות  רבות  יבונו  יוכן 
חכמים ולא נאמר עליהם שבזכות חומרא זו זוכים שהקב"ה ישא 

 . פניו להם
 

גפן שליט"א ר' שמואל  שהיה בגיטו קובנא    ושמעתי בשם הגאון 
שבע ועלה    והרבה פעמים הוצרך לברך ברכת המזון כשלא היה

זו של ברכבדעתו הפירוש בדברי חז"ל אלו ד ת  אפשר שבמצוה 
לד' יתברך על הטובות שגמלנו  המזון היא לא    ,להודות  והתורה 

צרכם   כל  כששבעו  אלא  להודות  על  וחייבה  החמירו  ישראל 
לנו הטובה בשלימות  עצמם ש ניתן  מברכים ברכה"מ  גם כשלא 

נתמ לא  הרי  ממנו  שבע  ולא  כזית  באוכל  רצונושהרי  ומכל    ,לא 
ועל זה הקב"ה נושא לנו   מקום אנו מודים על הטובה שניתן לנו 
פנים שמי שמודה על הטובות שניתן לו זוכה לישעותו של הקב"ה  

 .ובפרט כשמודה גם על הטובה החסירה שלא ניתן לו בשלימותה

דמסתברא מלאכתן וחייבים במעשר    ואין לומר דמאחר וסחט הענבים ליין גם אותם הענבים חשיבי כנגמרה   ט
שאותם הענבים הסחוטים כיון שעדיין לא נעשה יין אכתי לא נתחייב במעשר שהרי הם פירות חו"ל שפטורים 

יחשב  וכל חיובם אינו אלא משום שנעשו יין וממילא אותם הענבים הסחוטים פטורים מן המעשר ואפי' אם  
 . ן לא מהני להפריש מהם כל זמן שלא עשאם ייןגם כיין גם מאותם הענבים הנותרים מהם לעשות  

וכשאנו נושאים פנים להד' יתברך ומברכים אותו גם כשנראה לנו  
בשלימותה הקב"ה נושא פנים לישראל ונותן שלא נתן לנו הטובה  

 להם הברכה גם כשאין הם ראויים לכך. 
'  פרשה יא סימן ז  במדבר פרשת נשא  והוא מפורש במדרש רבה

כתוב אחד אומר ישא ה' פניו אליך וכתוב א' אומר )דברים י(  וז"ל  
פנים כיצד נתקיימו שני כתובים הללו כשישראל   לא ישא  אשר 

א ה' פניו אליך וכשאין עושין רצון המקום עושין רצון המקום יש
אשר לא ישא פנים, ד"א ישא ה' פניו וכי הקדוש ברוך הוא נושא  

אמר הקדוש ברוך הוא פנים והלא כבר נאמר אשר לא ישא פנים  
כשם שהם נושאים לי פנים כך אני נושא להם פנים כיצד כתבתי  

ובני    בתורתי ואכלת ושבעת וברכת ואדם מישראל יושב הוא ובניו
ודקדקו על  ביתו ואין לפניהם כדי שביעה ונושאין לי פנים ומברכין 

 ע"כ. עצמן עד כזית עד כביצה לפיכך ישא ה' פניו 
 

לימוד ערוך לכל שכל המודה ומברך את ד' יתברך גם כשאין  וזה  
 שיאות פנים מאת ד' יתברך.טובתו שלימה זוכה לנ

  רב   דהא  א"ע  קע"ג  דף  לך   שלח   פרשת  ומצאתי דבר נפלא בזוהר
  עזרך   ישלח(  כ  תהלים)  אמר(  מתיבתא  רב  א"נ)  סבא  המנונא
  המוציא   דא  יסעדך   ומציון,  ידים  קדוש  דא   מקדש',  וגו  מקדש
  מלה   לאסגאה  כל  מנחותיך   כל  יזכור,  נש  דבר  לבא  סעיד  דאיהו
  ברכת   דא  סלה  ידשנה  ועולתך ,  בתרייתא  ידים  נטילת  דא,  אחרא
 עכ"ל.   ,ימלא  עצתך   וכל   כלבבך   לך   יתן  כן  עביד   את  ואי,  בזמון  המזון

 נשאלתי 

 אבל

 והנה 

 והציע

 והיה 

 והנה 

 ובפשוטו 

 והיה 

 ואפשר 

 אמנם

 אכן

 אמנם

 וכתב

 ומבואר 

 אמנם

 ונמצא 

  'שליט"א שלמה נחמיהז"ל בן יבדלחט"א ר'  יעקב צבילע"נ ר 


