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מעניינא דיומא
אני מאמין באמונה שלמה בביאת 

האמונה  עיקרי  בי"ג  וכו'  המשיח 

ויש  המקדש.  בית  בנין  מוזכר  לא 

הידוע  לפי  ובפרט  בזה  כלול  זה  גם  האם  לעיין 

האני  של  בהמשך  שאומרים  שמה  הגרי"ז  בשם 

מאמין ואע"פ שיתמהמה אם כל זה אחכה לו בכל 

יום שיבוא, אין הכוונה לומר שלא התייאשנו ח"ו 

ממשיח באורך הגלות דזה פשיטא, אלא מדובר כאן 

גוף האמונה שמלבד האמונה שיבוא  על  בתוספת 

יש לנו גם צפיה שלא כהתה בגלות "ואחכה לו" וזה 

חלק מעיקרי האמונה כמו שמבואר ברמב"ם שיובא 

להלן, ושוב נסתפק האם אף כלפי בנין בית המקדש 

איכא חיוב הוא.

המשיח  המלך  ה"א  מלכים  פי"א  הרמב"ם  כתב 

לישנה  דוד  בית  מלכות  ולהחזיר  לעמוד  עתיד 

נדחי  ומקבץ  ירושלים  ובונה  הראשונה  הממשלה 

ישראל וחוזרין כל המשפטים בימיו כשהיו מקודם 

מקריבין קרבנות ועושין שמטין ויובלות ככל מצותן 

מי  או  בו  מאמין  שאינו  מי  וכל  בתורה  האמורה 

שאינו מחכה לביאתו לא בשאר הנביאים הוא כופר 

העידה  התורה  שהרי  רבינו  ובמשה  בתורה  אלא 

ורחמך  שבותך  את  אלוקיך  ה'  ושב  שנאמר  עליו 

ושב וקבצך מכל העמים וכו' ע"ש וא"כ הרמב"ם כלל 

בביאת המשיח הרבה ענינים אבל עדין צריך עיון 

ביאת  להאמין  מהחיוב  נפרד  בלתי  חלק  זה  האם 

משיח. ונראה מהמשך דברי הרמב"ם שכתב בהלכה 

ד' שאם יעמוד מלך ונצח כל האומות שסביביו ובנה 

משיח  זה  הרי  ישראל  נדחי  וקבץ  במקומו  מקדש 

ודאי ואם לא הצליח עד כה או נהרג בידוע שאין זה 

שהבטיחה עליו תורה והרי הוא ככל מלכי בית דוד 

השלמים הכשרים שמתו ומשמע להדיא שזה חלק 

כלול  זה  וא"כ בפשטות  מהמהות של מלך המשיח 

באמונה דכל מה שכלול בענין משיח נכלל באמונה.

מה  בהקדם  וזאת  מסתבר  דכך  נראה  וכנתבונן 

שהקשה החת"ס ביור"ד תשובה שנ"ו הקשה מדוע 

האמונה בביאת משיח היא חלק מעיקרי האמונה, 

עד שאם יפול יסוד זה יפול הבנין כמו שכר ועונש 

וכדו' שזה בודאי עיקר כל צורת עבודתינו.  

לא  אם  וז"ל  כתב  פ"ג)  (ח"ד  העיקרים  ובספר 

המשיח  שיבוא  לדוד,  שנשבע  הזה  החסד  יקיים 

תכליתו,  וישיג  האנושי  המין  ישלם  ידו  שעל  כדי 

הגיע  שלא  אחר  לבטלה  נברא  כולו  שהמין  נמצא 

שיושג  אפשר  אי  הזה  התכלית  כי  וכו'   לתכליתו 

אלא בביאת המשיח כי אז יהפוך השם יתברך אל 

עמים שפה ברורה לקרוא כלם בשם ה' ולעבדו שכם 

אחד. ושפיר מובן שזה מי"ג עיקרים כי כאן טמון 

כל התכלית.  

ו'  יכלו  טרם  כתב  לרמח"ל  העיקרים  ובמאמר 

אלפים הנה צריך שתעמוד האומה הנבחרת במצבה 

השלם שיוכלו ליעתק הדברים אח"כ אל הנצחיות, 

וסיים שם וזה מה שהובטחנו עליו שיהיה עכ"פ. 

של  בסוג  אנו  שאמנם  היוצא 

ימות  אין  אבל  ההוא,  לזמן  הכנה 

המשיח זמן של השכר אלא זה זמן 

של עבודה רק העבודה היא בשלימות ואז נשיג את 

הדרגה שעל ידה נזכה לחיי עולם הבא כמו שכתב 

הרמב"ם לא נתאוו החכמים והנביאים ימות המשיח 

פנויין  שיהיו  כדי  אלא  וכו'  בגוים  שירדו  כדי  לא 

כדי  ומבטל  נוגש  להם  יהי  ולא  וחכמתה  בתורה 

שיזכו לחיי העולם הבא. ונתבאר לנו ברמב"ם טעם 

תשוקה החכמים לימות המשיח כדי להשיג אז את 

החכמה כנ"ל ושפיר הוי מעיקרי האמונה. והשתא 

מובן מה שנכלל בביאת משיח בנין בית המקדש וכל 

העבודה ששם וכן יובל ושמיטה דבזה מקימים את 

עבודת ה' בצורה המושלמת.

שתהיה  כדי  מצפים  העם  דהמון  יתכן  אמנם 

שלא  הרמב"ם  שהפקיע  ומה  מהצרות  ישועה 

העם  דהמון  כוונתו  וכו'  בגוים  שירדו  כדי  נתאוו 

מצפים לכך כדי שישלטו ויצאו משיעבוד מלכויות 

ויתכן  פניהם.  לכך  לא  החכמים  ורק  ומהצרות, 

בשעת  לאדם  שואלין  דהא  חיסרון  בכך  אין  דאף 

פטירתו צפית לישועה שזה הולך על ישועת ישראל 

מצות  שכל  א'  מצוה  הסמ"ק  שכתב  כמו  מהגלות 

להאמין  ציווי  הוא  ענינה  וגו'  אלוקיך  ה'  אנוכי 

לבוא,  לעתיד  יוציאנו  ממצרים  שהוציאנו  שכשם 

וזה המקור לחיוב לצפות לישועה ע"ש. וראוי לציין 

את מה שכתוב בפירוש הרא"ש על התורה (שמות 

י' כ"ב) שדתן ואבירם לא מתו במכת חושך כשאר 

הרשעים כיון שלא נתייאשו מן הגאולה וכן אומרים 

ב"יגדל" ישלח לקץ הימין משיחנו לפדות מחכי קץ 

ישועתו וזה פתח תקווה נכבד שנזכה לראות בשוב 

ה' את שיבת ציון. 

(ט"ז  במדבר  ברמב"ן  עיין  לצפות  החיוב  ובענין 

העם  את  למנות  דוד  בלב  ה'  שנתן  כתב  כ"א) 

לא  מדוע  ה'  כעס  כי  מגפה  פרצה  כך  ובעקבות 

התעוררו השופטים לבנות בית לה', והרמב"ן מדבר 

על בנין בית הראשון ואף שזה לא הגאולה השלימה 

היא תביעה זו וכמו שהביא שם את הפסוק לשכנו 

תדרשו ובאת שם שצריך דרישה לבית ה' כ"ש לבית 

המקדש השלישי שאין לו חורבן.

הזוהר  דברי  הביא  בשל"ה  לצפות,  ובחיוב 

שבשעה שב"א מתענג בסעודתו צריך לזכור ולדאוג 

על חורבן בית המקדש ולכן נהגו לומר ביום חול על 

בשבת  אבל  לנו  החסר  עם  עסק  שזה  בבל  נהרות 

אומרים שיר המעלות בשוב ה' את שיבת ציון שזה 

ענין הצפיה, (עיין מג"א סי' א' שציין לשל"ה) ויתכן 

דאף ז' דנחמתא מטרתם ליצור את התשוקה צפיה, 

אחרי ג' דפורענתא שעסקנו עם החסר, שוב ראיתי 

בסוכה  בגמ'  סרנא דמבואר  הגר"י  שמביאים בשם 

היא  ציון  בלולב מקרא  זכר למקדש  מ"א דעבדינן 

דורש אין לה מכלל דבעיא 

ס:  בב"ב  ובגמ'  דרישה 

ענין ימות המשיח 
והצפיה אליהם

המשך בעמוד 2

דבר המערכת    
קרוב לאלפיים שנה יושבים בני ישראל על הארץ, שופכים דמעות כמים ומקוננים על חורבן 

בנוי  אינו  נשמתנו  ומשוש  ובית מקדשנו  נפערה לה תהום ענקית  ירושלים, כאלפיים שנה 

מצרים  ואנו  מאד  רבה  היא  הפנים  והסתרת  קדם,  כבימי  בתוכנו  איננה  השכינה  לתפארה, 

ומבכים על כך.

אך לקה דורנו בכפליים שאין אנו מרגישים בעומק הוויתנו את החורבן הנורא של העולם 

שנגרם בעקבות חורבן בית המקדש, וסילוק השכינה וההנהגה הגלויה של הקב"ה עמנו, אין 

אנו מרגישים מה הפסדנו ומה חסרנו ע"י החורבן, אין אנו מרגישים גודל בית המקדש שהיה 

מקום השראת השכינה בעולם. מקור החיות של עם ישראל, שער השמים, החמצן של העם 

היהודי ושל העולם כולו. המקום שנושקין בו שני העולמות עולם הזה ועולם הבא. המקום 

וחפצא  לה',  לקרבן  אותה  והפכו  לביהמ"ק  בהמה  הביאו  לרוחניות,  הגשמיות  את  שהפכו 

של קדושה. ואנו אין מרגישים את החושך הנורא שירד על הבריאה כולה בסילוק השכינה 

מביהמ"ק. אין אנו מרגישים בצער השכינה שהקב"ה בוכה במסתרים על כך, אין אנו מרגישים 

את הפגיעה בהנהגת הבורא עולם וחילול כבוד שמו יתברך בגלל ההנהגה של הסתר פנים, 

בגלל הקרירות שירדה לעולם, ואין מי שבוכה ממש על חורבן בית המקדש.

והנה אמרו חז"ל כי כל דור שביהמ"ק לא נבנה בימיו, כאילו נחרב בימיו, וא"כ נחשב הדבר 

אלוקינו, את  בית  את עשן אש שריפת  אנו  רואים  וכאילו  אנו  בימינו  נחרב  המקדש  שבית 

חיילות רומי, נ"נ וטיטוס, מניפים את חרבם מעל בית קדשי הקדשים, וכל זאת בעוונותינו, אוי 

נא לנו כי חטאנו. ובמגילת איכה נאמר כי "נחפשה דרכינו ונחקורה" וזאת חובת כל אחד ואחד 

מאיתנו, לחפש, לחקור ולשוב אך ה'. וכמש"כ במ"ב סי' תקמ"ט סק"א מהרמב"ם  שמטרת 

התענית היא לעורר לתשובה, ע"ש. אך יחד עם זאת, חייבים לקוות ולצפות לגאולה השלמה 

הראשונות ששואלים  (לא) שזו אחת מהשאלות  שבת  במסכת  ומובא  בית המקדש,  ולבנין 

לאדם 'ציפית לישועה?'.

ושפיכות  גילוי עריות  זרה,  מצינו בחז"ל הקדושים שביהמ"ק הראשון נחרב בעוון עבודה 

דמים, ואמרו חז"ל שויתר הקב"ה על ג' עבירות החמורות הללו אך לא ויתר על ביטול תורה. 

והנה אם כי, ברוך ה' וברוך שמו, אין לנו קשר לעבודה זרה, גילוי עריות ושפיכות דמים (ומ"מ 

גם בזה צריך חיזוק מכל עניני אביזריהו דעבירות הללו), הרי שבודאי ששומה לחפש דרכינו 

ובדור  זיכיתי.  יאמר  ומי  ניקיתי  יאמר  ומי  מאד,  עד  החמור  תורה  ביטול  עוון  על  ולחקור 

ובילויים,  בתענוגים  שעות  להשקיע  היתר  ישנו  כאילו  פנאי",  "תרבות  לה  פשתה  האחרון 

בקריאה מרובה של עיתונות, (גם עיתונות כשרה), טיולים ושוטטות ושמיעת מוזיקה ללא 

מיגבלה ותחום. והרי איתא בגמ' שבכל רגע שאדם יכול לעסוק בתורה ואינו עוסק בה, הקב"ה 

בוכה עליו, והקב"ה ית"ש אינו מוותר על עוון חמור זה, והותר רק צורך לפוש ולנוח ולאגור 

כוחות כפי הצורך, אך לא יותר, והחי יתן אל ליבו, להתחזק בלימוד התורה ובשמירת המצוות.

ועם כל זאת, גם כשאנו שקועים בטבע ובמקרה, בעומק הגלות, עדיין יש תקוה, וכפי שכתב 

אדוננו הגר"א ז"ל, שאנו משולים ל"רקב עצמות" אך עצם זה שעדיין נשאר לכנסת ישראל 

שעוד  הגחלת הזעירה,  ונושם.  לחי  ולהופכו  המת  את  לרומם  הוא  יכול  המת,  עצם מאברי 

הגלות  גדולה, כזאת שתוציא את  וצריכה להצית אש שלהבת  יכולה  ישראל,  פועמת בעם 

מתוך לבבותינו הערלים ותעמידנו בקרן אורה זו תורה. נפסיק להתבונן על כל מאורע בעולם 

במשקפי הטבע. נתחיל לחוש כי העולם מתעלה ומתקדם מכל מצוה, ולהיפך, העולם מצטער 

ומתייסר מכל עבירה ועוון. כי אין מקרה ומנהגו של עולם, אלא הכל גזירת עליון, הנפעלת 

מכח פעולותינו ומעשינו אנו. אם תיטיב שאת ואם לאו-לפתח חטאת רובץ רח"ל.

ונפשפש  נמשמש  חסרנו,  מה  על  נבכה  הגדול,  החורבן  יום  לפני  עומדים  כשאנו  וכעת, 

כל  כי  ליבנו  אל  ניתן  באים.  אנו  ואנה  ונביא,  כהן  ומקדש,  משכן  ללא  נותרנו  כי  במעשינו, 

הצרות הרוחניות והגשמיות שישנם, כולל הצרות הפרטיות שיש לאנשים ומשפחות, הינם 

כתוצאה מחורבן בית המקדש. נתפלל ונזעק:  ראה ה' בעונינו הביטה אל מכאובינו והחיש 

גאולתינו ופדות נפשינו!   

אך כשם שמאמינים אנו ורואים, שכל צרות הגלות באות מכח חורבן בתי המקדשות וריחוק 

"ומלאה  בו  במהרה, בו נזכה לזמן  הגואל  אנו באמונה שלימה בבוא  השכינה, כך מאמינים 

הארץ דעה את ה' כמים לים מכסים", "ברגע קטון עזבתיך וברחמים גדולים אקבצך" ו"פתאום 

יבוא האדון ה". והנה ברגע אחד הכל יכול להתהפך לטובה, כאשר יאמר לנו הקב"ה, כלשון 

חז"ל, "ענוים, הגיע זמן גאולתכם".                                                                       

הדלקת נרות:

צאת השבת:

פרשת דברים - חזון תשפ"ג

גליון מס' 1133

7:16

8:26
8:30 חזו"א:  
8:59 ר"ת: 



אורח חייםמורנו המרא דאתרא שליט"א
אמרו סד אדם ביתו בסיד ומשייר דבר מוצאי ת"ב שהוא ביום שישי

מועט וכו' שנאמר אם אשכחך ירושלים 

תשכח ימיני וגו' ומבאר שיש ב' דינים 

וזה  חסרים  שאנו  לזכור  אבילות  דין 

הסוגיא בגמ' בב"ב ודין נוסף להתאוות 

הסוגיא  וזה  בציון  שהיתה  לקדושה 

דבית  דומיא  לעשות  בסוכה  בגמ' 

המקדש. 

כתב  ז')  ג'  ק"ר  (שבת  יצחק  ובפחד 

כהכנה  רק  זה  אין  לשבת  שההכנה 

כלשון  אלא  מצוה  לכל  הנדרשת 

ראש  בכובד  ומיחל  "יושב  הרמב"ם 

יוצא  שהוא  כמו  השבת  פני  להקבלת 

לקראת המלך" ענין זה הוא חלק ממה 

לבוא  דלעתיד  היא מעין שבת  ששבת 

והצפית לישועה דלעתיד לבוא מתבטא 

שזכינו  אשרינו  זו.  בצפיה  בשבת 

לדברים אלו.

מענינא דיומא
המשך מעמוד 1

שיחת חיזוק והתעוררות
תתקיים בבית מדרשינו בליל 

תשעה  באב לאחר תפילת 
מעריב וקינות מפי 

הרה"ג  שליט"א 



פרשת השבוע
אלה הדברים (א', א')

'אלה' נוטריקון 'אבק לשון הרע'.

אמרו חכמים כי "רוב בגזל, מעוט בעריות והכל באבק לשון 
הרע" (בבא בתרא קס"ה.). אבק לשון הרע הוא חטא שהכל 

נכשלים בו ואין מי שיכול להימלט ממנו.

ואשר על כן, כאשר בא משה רבינו לדבר על עוון אבק לשון 
הרע, "אל"ה הדברים", ראה צורך לדבר אל כל ישראל, וכמו 
שאומר הפסוק: "אשר דבר משה אל כל בני ישראל".                  

(מגלה עמוקות)

אלה הדברים (א', א')

"שמעתי מפי הרה"ג הישיש וכו' מו"ה יצחק מרגלית אב"ד 
בשצוצין במדינת פולין, ששמע מפי מאור הגולה מוהר"ח 
תורה  משנה  שבספר  אמר  הגר"א  רבינו  כי  ז"ל,  מוולאז'ין 
מרומז בכל סדרה, מה שיארע במאה שנים מנאלף הששי 
נחשבות  נצבים-וילך  (כי  מאות  י'  כנגד  פרשיות  י'  כסדר, 
אנו  איפוא  איה  ושאל אותו מהר"ח,  כידוע).  לפרשה אחת 
השישית  המאה  כנגד  שהיא  כי-תצא,  בפרשת  מרומזים 
בתיבת  מרומז  שמו  כי  לו  והשיב  כעת.  בה  עומדים  שאנו 
נעלם  מהר"ח  ושם  שלמה.  בן  אליהו  כלומר:  שלמה'  'אבן 
הגר"ח  או  ממהר"ח  העלים  הגר"א  אם  פורש  לא  ממנו. 

העלים מהשומעים מרוב ענוותנותו.

"ולפי זה דעת לנבון נקל, כי רעות צרות רבות אשר השיגונו 
בעו"ה במאה השביעית הזאת, מרומזים בקללות שבפרשת 
בב"א".                     העתידה  לגאולה  נצפה  ועתה  ודו"ק.  תבוא  כי 
(האמונה וההשגחה)

ראה נתתי לפניכם את הארץ באו ורשו את הארץ (א', ח')

תחילה אמר "ראה נתתי לפניכם את הארץ", היינו - מתנה, 

והלא  ירושה.  היינו   - הארץ"  את  ורשו  "באו  כך  ואחר 
"מתנה" ו"ירושה" שונות זו מזו ואין דין זו כדין זו.

אלא האמת היא שעיקר נתינת הארץ לכלל ישראל, היתה 
"לא  התורה:  כדברי  לאבות,  שניתנה  ההבטחה  מחמת 
ה'  נשבע  אשר  הדבר  את   הקים   ולמען   וכו'   בצדקתך   
לאבותיך" (דברים ט', ה'-ו'). הרי שכל זכותם של כלל ישראל 
בארץ ישראל, היא בגדר "ירושה". אלא שלא הובטח לאבות 
איזה דור יזכה בירושת הארץ, ורק מפני שדור המדבר היה 

דור דעה, לכן היתה ה"נתינה" דווקא להם.                (הגר"א)

ה' אלקיכם הרבה אתכם והנכם היום ככוכבי השמים 
לרוב (א',י')

ראה  מדוע  ועוד  השמים.  לכוכבי  נמשלו  במה  להבין  יש 
להזכיר זאת דוקא כאן.

ככוכבי  היום  "והנכם  ברלין:  צבי  נפתלי  רבי  הגאון  ביאר 
השמים" היינו, באיכות. כי אף שגם דור המדבר לא היו כולם 
גדולי הערך, אבל היו בהם הרבה יותר מכל שאר הדורות. 
וכיון שכך, שהיו בהם גדולי דעה "לרוב", היה קשה למנהיג 
לסבול צרכיהם. זהו שהמשיך משה ואמר להם "איכה אשא 

לבדי טרחכם ומשאכם וריבכם".

הבו לכם אנשים...ואשימם בראשיכם (א', י"ג)

הדיינים  אשמת  כי  משה  להם  רמז  בראשיכם",  "ואשימם 
הממנה  בראש  כי  אותם,  ממנים  הם  אם  בראשם,  תלויה 
תלויה אשמת הדיין שאינו מומחה ואינו ראוי למעמדו. לכך 
השיבוהו "טוב הדבר אשר דברת לעשות", היינו לעשות על 
ידך, שאתה המבין מי אכן ראוי למשמרת הדיינות ומי לאו. 
ואכן מיד "ואקח את ראשי שבטיכם ... ואתן אותם ראשים 

עליכם".                                                      (רבי ראובן גרוזובסקי)

וייטב בעיני הדבר ואקח מכם שנים עשר אנשים (א', 
כ"ג)

מדוע הוזכר פרט זה, בתוך דברי התוכחה של משה רבינו. 
אך נראה שגם על זה עצמו הוכיחם משה, על שגרמו לכל 
שאותה בקשה לשילוח מרגלים, נשאה חן גם בעיניו...                                

(שפת אמת)

ובדבר הזה אינכם מאמינים בה' אלקיכם (א' ל"ב)

משה רבינו מוכיח את בני ישראל על שלא הבינו כי הנהגת 
ה' שנראתה בעיניהם כמדת הדין, לא היתה אלא הנהגה של 

רחמים גדולים.

להבין  השכלתם  לא   - מאמינים"  אינכם  הזה  "ובדבר 
ולהאמין - "בה'" בהנהגת הקב"ה במדת הרחמים (הנאמרת 
בשם הוי"ה) וסברתם כי זו הנהגת "אלוקיכם" - מדת הדין  

(הנאמרת בשם אלוקיכם).                                (ברית אברהם)

לי  תתן  בכסף  ומים  ואכלתי  תשברני  בכסף  אכל 
ושתיתי (ב', כ"ח) 

שינתה התורה בלשונה בין בקשת האוכל לבקשת המים.   
מכירה,  ידי  על  היינו  תשבירנו",  "בכסף  נאמר  באוכל 
נאמר  במים  ואילו  ג')  מ"ג,  (בראשית  בר"  "לשבור  כנאמר 
ואם  הוא לשון מתנה,  לי"  "תתן  ולכאורה  לי".  "בכסף תתן 
רכשו מים "בכסף" מה שייך לנקוט לשון נתינה. ביאר מרן 
הגרי"ז על פי דברי הרמב"ם (פ"ו מהלכות גזילה הי"ג): "נהר 
נמצא  אדם".  כל  של  הם  הרי  הנובעין,  למעיינות  המושך 
ואף על  שלסיחון מלך חשבון לא היתה בעלות על המים, 
פי שהסכימו ישראל לשלם כסף עבור המים, מכל מקום גם 
לאחר ששילמו, אין זה בגדר "מכירה" אלא בגדר "נתינה". 

לפיכך נאמר: "ומים בכסף תתן לי".   

שבת חזון
לבישת בגדי שבת 

יש הנוהגים: כהגר"א ללבוש בגדי שבת כרגיל (חיי אדם 
אבילות  בשבת  להראות  שלא  כדי  והטעם:  כא),  קלג 
נוהג  שתמיד  ח)  יור"ד  בשו"ע  (כמבואר  בפרהסיא 
ללבוש בגדי שבת ועכשיו לובש בגדי יום חול (ערוה"ש 
תקנא יא). טעם אחר: לפי שלא ראוי לאסור בגדי שבת 
נקיה  בכסות  כבדהו  של  קבלה  מדברי  מצווה  שהוא 
(שו"ת רדב"ז תקנא י). טעם אחר: דברי הרמ"א (תקנא) 
ניכר  היה  שלא  בימים  היה  שבת,  בגדי  ללבוש  שלא 
ההבדל בין בגדי שבת לבגדי יום חול כ"כ ובדורינו שיש 
בגד של חול הוי אבילות  וניכר לכל שזה  הבדל גדול 
מלבושי  צורת  שביטלו  זה  שלפי  ומסיים  בפרהסיא, 
שבת שיהיו כחול והפרש רק בין זול ליקר ראוי ונכון 
ובמשנ"ב  יא).  תקנא  (ערוה"ש  קדמונינו  מנהג  לקיים 

(תקנא ס"ק ו) כתב שנהגו לשנות בגד אחד.

שבת  בגדי  ללבוש  שאין  הרמ"א  כדעת  הנוהגים:  ויש 
בשבת זו, והטעם: שכיון שגיהוצם ניכר א"כ נהגו שהם 
בכלל בגדים מגוהצים שאסורים מדינא (מג"א תקנא). 
שהרואה  לפי  בפרהסיא,  אבילות  חשיב  דלא  והטעם 
אומר שמא אין לו בגדי שבת (מהרי"ל הלכות תשעה 
בגדי  לו  שיש  יודע  אם  וגם  סג"ל).  מהר"י  בשם  באב 
שבת, יאמר שלפעמים אין אדם מקפיד על עצמו כל 
אבילות  נחשב  לא  ולכן  הבגדים  בשינוי  לטרוח  כך 
הכלל  פי  על  אחר:  טעם  טז).  תקנא  (לבוש  בפרסיה 
שבמקום שכולם אבלים אין חשש אבילות בפרהסיא 
רנו  ח"ז  וזמנים  מועדים  יא,  תקנא  יור"ד  שו"ע  (עיין 

הערה א).

זמן לבישת בגדי שבת

שאפשר ללבוש בגדי שבת מחצות היום  יש אומרים: 
בשם  יט  הערה  ד  פרק  מועד  עלי  בקרא  (הגריש"א, 
כבר  יש  היום  שמחצות  לפי  מחצות:  והטעם  מג"א). 
פרק מה  המצרים  בין  גבריאל  (נטעי  של שבת  הארה 
קרא  (הגרנ"ק  ממנחה קטנה  ויש אומרים:  יא),  הערה 
עלי מועד פרק ד הערה יט), ויש אומרים: שלא ילבש 

אלא סמוך לשבת (שש"כ פרק מב נו).

זמן הורדת הבגדים במוצ"ש חזון

מיד  שבת  בגדי  את  להוריד  חיוב  שאין  אומרים:  יש 
במוצ"ש (הגריש"א, בקרא עלי מועד פרק ד הערה יח) 

אך מי שהוריד החליפה ראוי שיחזור וילבש בגדי יום 
חול, ואם אינו יכול מותר לו לחזור ולבוש את החליפה 
של שבת אף במוצ"ש עד השינה (קונטרס יום השבת 
ח"א ע"ב). ויש אומרים: שיש להוריד מיד במוצ"ש [וכן 

נהג החזו"א, (שש"כ פרק מב נו)], 

בגדים חדשים

ללבוש  אין  זו  בשבת  שבת  בגדי  ללבוש  לנוהגים  גם 
בגדים חדשים, כשיש לו בגדים אחרים, והטעם: דלא 
עדיף מחתן דאף שמתירים לו ללבוש בגדי שבת כתב 
המג"א (תקנא ו) שאין לו ללבוש בגדים חדשים (אגרות 

משה או"ח ח"ג סימן פ). 

ניגון "לכה דודי"

במנגינה  דודי"  "לכה  הפיוט  את  לשיר  הנוהגים:  יש 
של "איכה", ויש שנהגו: לשיר במנגינת של קינת "אלי 
(מנהגי  באב  תשעה  של  קינות  בסיום  הנאמרת  ציון" 
שלא  כדי  והטעם:  כן,  נהגו  שלא  ויש  פרנקפורט). 
להראות אבילות בפרהסיא בשבת (דרכי חיים ושלום).

קריאת התורה

פרשת דברים לפני תשעה באב: לעולם קוראים פרשת 
כדי  הטעם:  ד),  תכח  (שו"ע  באב  תשעה  לפני  דברים 
באב,  תשעה  קודם  משה  של  בתוכחותיו  לקרוא 
ישעיה  של  בתוכחותיו  לקרוא  כדי  בחזון  ומפטירים 
על החורבן (ביאור הלכה תכח ד ד"ה טוב). טעם אחר: 
כדי שיקראו (דברים א יב) "איכה אשא לבדי" ויפטירו 
(סידור רש"י  בחזון (ישעיה א, א) "איכה היתה לזונה" 

סימן תג מחזור ויטרי רסא).

זמירות שבת

שרים זמירות שבת ככל שבת אפילו אינו נוהג כן בכל 
שבת, והטעם: דהוי לכבוד שבת וכשם שמותר לאכול 
שאינו  למי  אף  ת"ב  של ערב  שלישית  בסעודה  בשר 
הוא הדין  כן בכל השנה כיון שהוא לכבוד שבת  נוהג 
ובקונטרס  א).  קיב  ח"ד  משה  (אגרות  שבת  זמירות 
קיצור הלכות בין המצרים הביא בשם ספר יוסף אומץ 
(סימן תכא) שכתב שיש לזמר זמירות שבת בשבת חזון 

בקול נמוך.

אמירת "ויהי נועם"

אין אומרים  השבוע  באמצע  שחל  יו"ט  שקי"ל  אע"פ 
"ויהי נועם", (ואף שת"ב איקרי "מועד") כשחל תשעה 

והטעם:  נועם",  "ויהי  אומרים  השבוע  באמצע  באב 
באמצע  יו"ט  כשחל  אומרים  שאין  שהטעם  משום 
כווננה  ידינו  "ומעשה  לומר  שייך  שלא  כיון  השבוע 
עלינו" כיון שאין ששה ימי מלאכה מכיון שיו"ט נאסר 
במלאכה משא"כ תשעה באב מותר בו מקצת מלאכה 

שייך לומר "ומעשה ידינו כווננה" (לבוש מנהגים ד).

הבדלה - שתית כוס יין 

נתינת הכוס לקטן: במוצאי שבת עושים הבדלה על יין 
כרגיל ומכיון שנוהגים להחמיר שלא לשתות יין מר"ח, 
יש הנוהגים לתת לקטן שהגיע לגיל חינוך של ברכות, 
כוס  את  לשתות  ירושלים  על  להתאבל  ידע  ואינו 
הבדלה, ואם אין לו קטן ישתה הוא בעצמו את הכוס 
הגרשז"א  ומיהו  ע),  ס"ק  שם  ומשנ"ב  י,  תקנא  (שו"ע 
היה שותה בעצמו ולא היה נותן לקטן (הליכות שלמה 

בין המצרים יד כז).

כתב כאשר הקטן שותה לא יטעם המבדיל  הגריש"א 
כלום מהכוס, אין לו קטן כלעיל [שהגיע לחינוך ברכות 
ואינו יודע להתאבל על ירושלים] עדיף לתת לקטן עד 
בת  רק  לו  יש  בעצמו,  הוא  שישתה  ממה  מצווה  בר 
(גלאט  בעצמו  ישתה  לשתות אלא  לה  יתן  לא  קטנה 

מהדורא כא עמוד 146).

הטעם שלא אומרים שיבדילו על חמר מדינה

לו  כשאין  רק  הוא  מדינא  חמר  של  היתר  שכל  לפי 
מספיק בכדי  ומה שיש איסור בתשעת הימים לא  יין 
קולא  הוי  שבאמת  חומרא  וזה  יין  לו  כאין  להחשיבו 

(הגרמ"פ מסורת משה או"ח שעו).

קידוש לבנה

(מעשה  ת"ב,  קודם  הלבנה  לקדש  שיש  אומרים:  יש 
רב קנט), והטעם: דאין להחמיץ המצוה ולהמתין עד 
אחר ת"ב. ויש אומרים: שאין לקדש לפני תשעה באב 
(רמ"א תכו א) לפי שאין שרוים בשמחה (משנ"ב שם 
ס"ק י) מפני החורבן וקידוש לבנה צריך לומר בשמחה 
מאורות":  "בטובים  שירה  ט).  באב  תשעה  (מהרי"ל 
בקידוש לבנה אף בשבוע שחל בו מותר לשיר טובים 
קידוש  אחרי  מצווה  של  במחול  לצאת  ואף  מאורות 
לבנה (הגריש"א הובא בספר אשרי האיש פרק סט, יד).
ויש אומרים: שאין לשיר ולצאת במחול בשירת טובים 

מאורות (ספר נחמת ישראל בשם הגרשז"א.

אבל דפומא שרי, קמ"ל". וכ"ה במתנ' וגמרא בשלהי סוטה.

וכתב הרמב"ם (תעניות ה, יד): גזרו שלא לנגן בכלי שיר וכל מיני 

ואסור לשמען  בהן  אסור לשמוח  וכל משמיעי קול של שיר  זמר 

מפני החורבן, ואפילו שירה בפה על היין אסורה, שנאמר בשיר לא 

יין, וכבר נהגו כל ישראל לומר דברי תושבחות או שיר של  ישתו 

הודאות לאל וכיוצא בהן על היין, עכ"ל. וכ"ה בשו"ע או"ח סי' תקס. 

(והרמ"א מיקל אם אינו רגיל בזה, עי"ש). וכתב הגר"א (סי' תק"ס) 

שכוונת הרמב"ם בדבריו "וכל משמיעי קול", לאו דוקא לסוג כלים 

שאף  א),  (מח,  בסוטה  שאיתא  כמו  השירה,  למקום  אלא  מסוים, 

שירה בבית אסורה, ועוד סוגי שירות שהיו מקובלות בימים ההם, 

כמו זמרא דגרדאי שהיא שירה לשם שחוק.

המביאים  זמר  וכלי  בשירה  דווקא  שייך  האיסור  שכל  נראה  לכן 

ובפרט  המשתאות  בבתי  לשורר  מאז  מנהגם  היה  שכן  לשירה, 

(עי' בד' התוס' בגיטין שם). אבל תיפוף סתמי, אף  בבתי היין שם 

נרלענ"ד דאינו  נלווית,  אם מדובר בתיפוף קצבי, ללא שום שירה 

בכלל האיסור.

להם,  הדומים  הכלים  ויתר  חליל  ופסנתר,  אורגן  שנגינת  ואף 

אסורים בימים אלו, כמבואר בפוסקים. מ"מ נראה לחלק בין ניגון 

באורגן שעצם נגינתו מורכבת מתוים ולחנים והשומע שומע כאן 

את כל השיר והלחן, לבין תיפוף בתופים. שבתיפוף בתוף אי אפשר 

לשמוע שום לחן ושיר. וכל עוד לא מצטרפים לתיפוף בשירת הפה 

או בשירת אורגן או חליל וכליו וכדומה, אי אפשר להבין ממקצב 

התופים שום שיר. והתיפוף מועיל רק בצירוף שירה או הוספת כלי 

זמר אחרים, כנ"ל. ובחתונה ירושלמית, בה רק מתופפים בתופים, 

כלום לאיזה  יבינו  אם לא יצטרפו את המשורר בפה לתופים, לא 

שיר מתכוין המתופף.

ואף דבשו"ע (שלח, א) כתב דהשמעת קול בכלי שיר אסורה, אבל 

להקיש על הדלת וכיוצא בזה, כשאינו דרך שיר מותר. וכתב שם 

בדלת,  הקבוע  בטבעת  הדלת  על  בשבת  להכות  ואסור  הרמ"א, 

אעפ"י שאינו מכוין לשיר, מ"מ הואיל והכלי מיוחד לכך אסור, נראה 

היא רק שלא לשורר,  גזירת חז"ל  דהכא כל  דשם ענין אחר הוא, 

ושירה בכלי שיר מוסיפה לזמרה ולשמחת השירה, ואם אינו מכוין 

לשירה אלא לתיפוף בלא שירה, נראה דהבו דלא להוסיף עלה.

נושאים בהלכה
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שלום מלכות במעשה דקמצא ובר קמצא

המדור נועד לעורר את לב המעיינים בלבד 
ולא לפסוק הלכה למעשה

גיטין נו ע"א במעשה דקמצא ובר קמצא. "אזל אמר ליה לקיסר: מרדו בך יהודאי. א"ל: מי יימר? א"ל: שדר להו קורבנא, חזית אי מקרבין ליה. 

אזל שדר בידיה עגלא תלתא. בהדי דקאתי שדא ביה מומא בניב שפתים, ואמרי לה בדוקין שבעין, דוכתא דלדידן הוה מומא ולדידהו לאו 

מומא הוא. סבור רבנן לקרוביה משום שלום מלכות, אמר להו רבי זכריה בן אבקולס, יאמרו: בעלי מומין קריבין לגבי מזבח". 

והגר"א וסרמן הי"ד בקובץ הערות (סי' מ"ט אות ז') כתב: "הנה מאי דאיצטריך לומר הך טעמא דיאמרו, דאינו אלא משום גזירה דרבנן, ותיפוק 

ליה משום גוף האיסור, דהוא לאו דאורייתא, צ"ל דשלום מלכות דינו כפיקוח נפש, ומדאורייתא היה מותר להקריבו. והשתא קשה, מה דעתו 

של ר' זכריה, דכיון דמשום הלאו דאורייתא ניחא ליה דנדחה מפני פיקו"נ, א"כ גם הגזירה דרבנן דיאמרו, תהא נדחית, ומאי אולמא דגזירה 

של דבריהן יותר מגוף האיסור דאורייתא. ולפי הנ"ל י"ל, דהלאו דאורייתא, כיון שהוא נדחה מפני פיקו"נ, לא נעשה בזה איסור כלל, אבל מה 

שילמדו מזה דמותר להקריב בעלי מומין למזבח וא"כ יקריבו גם בשעה שלא יהא פיקו"נ, וא"כ נמצא שיעברו על האיסור במקום שלא יהיה 

ההיתר של פיקו"נ.

והג"ר בנציון ז"ל פלמן הגאב"ד דזגר, שדי ביה נרגא בתירוץ הזה, דמ"מ גם האיסור הזה, מה שמכשילין לדורות, והוא לאו דלפני עור, ג"כ צריך 

להיות נדחה מפני פיקו"נ. ובאמת כן נראה כדבריו, דאם יאנסוהו להושיט כוס יין לנזיר, והנזיר רוצה לשתותו במזיד שלא במקום אונס כלל, 

ג"כ ראוי להיות מותר לעבור ולא ליהרג, דנהי דישאר האיסור על הנזיר, דלגבי דידיה ליכא פיקו"נ, מ"מ המושיט לו לא עבר אלא אלאו דלפ"ע, 

והוה נדחה מפני פיקו"נ, וצ"ע", עכ"ד.

ונראה להצדיק ביאור הגרא"ו למול טענת הגרב"צ פלמן הגאב"ד דזגר, דהכא אינו ענין לאיסור לפנ"ע פרטי, שודאי שפיקו"נ דוחה אותו. אלא 

החשש היה שע"י שיאמרו בעלי מומין קרבים לגבי מזבח, תיעקר ההלכה לדורות, ולזה לא מועיל פיקו"נ בזמן מסויים. שיתכן שבדבר שהוא 

מעקירת מצוה באופן כללי, לא מועיל פיקו"נ לזמן מסוים. (ודומה לזה מצינו ברש"י וביד רמה בסנהדרין (עד, א) דבשעת השמד יש חיוב של 

יהרג ואל יעבור בכל דבר ואפילו במנהג ישראל כערקתא דמסאנא, כדי שלא ירגילו הגויים להמריך את הלבבות לכך, וכדי שלא יסרך אחר 

אותה עבירה. והיינו שכאשר יש חשש על עקירת מצוה באופן כללי, צריך למסור נפש). ואחי יקירי הרה"ג רבי אי"ש שליט"א ביאר בדומה 

לזה, שעקירת הדין בטעות, גם לזמן קצר, אינה נכללת בלאו דלפנ"ע. דלפנ"ע עניינו שהלאו קיים וברור, רק נכשלו בו. משא"כ הכא דחששו 

שהדין עצמו ייעקר בטעות.
תיפוף בתוף ללא כל שיר נלווה

בדבר שאלת הרה"ג רבי גמליאל רבינוביץ האם מותר לתופף עם תוף [בלי שירים] בימי בין המצרים וימי ספירת העומר. 

מקור ענין אי שמיעת כלי שיר יסודו בגיטין (ז, א): "שלחו ליה למר עוקבא זמרא מנא לן דאסיר. שרטט וכתב להו: אל תשמח ישראל 

אל גיל בעמים. ולישלח להו מהכא: בשיר לא ישתו יין ימר שכר לשותיו. אי מההוא, ה"א ה"מ זמרא דמנא, 

זמני הלכה למעשה אופק אלעד 
בעריכת הרה"ג רא"י זילבר זצ"ל

נה"ח 

הנראה

סוזק"ש 

מג"א

סוזק"ש 

הגר"א

שקיעת 

החמה

נה"ח 

מישורי

בתי הוראה - בי"ד לעניני ממונות -    
כשרות - עירובין- קופת העיר מתן                         
בסתר- רישום נישואין- יעוץ רפואי   

          בראשות מורנו המרא דאתרא 
הגאון רבי שלמה זלמן גרוסמן  שליט"א

המרכז: ר' טרפון אלעד 48900 טלפון:9096571 פקס:9369453
הודעה חשובה

המקום ינחם אתכם בתוך שאר אבלי ציון וירושלים 
ובהמשך הרבצת התורה והחזקת התורה תנוחמו

בליל תענית ט' באב בשעה 9:45 יושמעו 

ע"י מורנו ראש הישיבה 
שליט"א הגאון רבי
ספדי תורה כי חוללה תפארתך נפלה נזרך מיום שחרב ביתך

בליל צום תשעה באב לאחר הקינות ישא 

על חורבן בית המקדש ואורך הגלות ע"י 
שליט"א  הרה"ג רבי

בביכנ"ס "קרית אחיעזר" 

"וכל המתאבל על ירושלים זוכה ורואה בבנינה"

 הננו להודיע כי בליל ת"ב לאחר הקינות ישמעו

 
שליט"א  ע"י המשגיח הגה"צ רבי 

שליט"א וע"י הרה"ג רבי 

ביום תשעה באב בשעה 6:00 ישא דברים
שליט"א מורנו רה"י הגאון רבי 

 
לאחר הקינות ישמעו 

שליט"א ע"י הרה"ג רבי
מנהל רוחני דישיבת "תפארת הלוי"

תשיבם כמאז סומך וסועד, תרחם ציון כי בא מועד

  
ישמיע בליל ת"ב לאחר הקינות 
שליט"א הגאון רבי 

ראש כולל "מדרש אליהו"
תקנא לציון קנאה גדולה ותאיר לרבתי עם מאור נגהך 

בליל ת"ב לאחר הקינות 
יעורר את הלבבות מגיד המישרים

שליט"א הרה"ג רבי 

"תרחם ציון כאשר אמרתותכוננה כאשר דיברת"
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