
 

 

 השבוענושא מהפטרת 

  אין תקומה למפלתן -הנושא: יש תקומה   "שירת דבורה"  פרשת בשלח תשפ"ד  ק"ב יוןלג  בס"ד 

  "  

כ

 בשלח   פטרת פרשתה 

הג  ומנ ה' ל"א(, -)שופטים ד' ד' ותשקוט הארץ ארבעים שנה"  "ודבורה אשה נביאה ...

" ספרד להתחיל "ותשר דבורהבני נהג ומ )ד' כ"ג(," תימן להתחיל "ויכנע אלקיםבני 

 . )ה' א'( 

שבת של פרשת בשלח קורין "שבת שירה" משום שיש   )סי' תרפ"ה סעי' א'(,וכתב הלבוש  

בה שירת "ויושע וגו' אז ישיר וגו", ומפטירין בשופטים בשירה של "ודבורה אשה 

 שהיא מדברת מנפילת סיסרא מעין נפילת פרעה. ,נביאה וגו"

 צורת כתיבת השירות 

שירת הים  ,ר׳ זעירא ר' ירמיה בשם רב אמר , (י"ג-)פרק י"באיתא במסכת סופרים 

אבל בשירת דוד   1וכו',  ושירת דבורה נכתבות אריח על גבי לבינה ולבינה על גבי אריח

אבל לבלר מובהק מרצפן במפתחות  ,שבשמואל ובתהלים לא נתנו חכמים שיעור

עשרת בני המן ומלכי כנען נכתבין   ,וכו'   ואיוב ומשלי  ,וכן תהלים כולו  ,באותיות וסוף

יוסי בר אבין  "רא ,וכו'  כל בנין כדין לא קאים ,ג לבינהאריח ע"ג אריח ולבינה ע"

כדי שיפלו ולא תהא להם   ,וכו' בסופה    "ואת"בראש דפא    "איש"בכתבן צריך שיהא  

 .תקומה

כל השירות   ,חנינא בר פפא דרש ר' שילא איש כפר תמרתא  "רא  )טז:(איתא במגילה  

עשרת בני ד)משירה זו  חוץ ,כולן נכתבות אריח על גבי לבינה ולבינה על גבי אריח

שלא תהא  אי טעמאמ ,שאריח על גבי אריח ולבינה על גבי לבינה ,ומלכי כנעןהמן( 

 2.תקומה למפלתן

 אין תקומה למפלתן 

מבני בניו של סיסרא  ,מבני בניו של המן למדו תורה בבני ברק )נז:(איתא בגיטין 

מאן אינון  ,מבני בניו של סנחריב למדו תורה ברבים ,למדו תינוקות בירושלים

 .שמעיה ואבטליון

מבני בניו של סיסרא למדו תורה  )ברכות כז:(וכן מבואר בפי' רבינו ניסים גאון 

 3בירושלים, ומאן אינון רבי עקיבא.

 

ובספר רינת יצחק )שופטים ה'( וחבצלת השרון )פ' בשלח(, דנו לגבי פסוק "ותשר    -   "שירת דבורה"    1
 דבורה", וכן הפסוק האחרון "ותשקוט הארץ ארבעים שנה", אם מצוותן ליכתב כשירה. 

וכעי"ז האריך בהגש"פ מבית לוי )ח"ב עמ' קל"ח(, ובשיעורי הגרמ"ד הלוי )פ'   - שירת הים""
בשלח(, אם פסוק "אז ישיר", הוא חלק משירת הים או רק הקדמה, ואם דינה ליכתב אריח ע"ג  

 לבינה. 

שני  מאמר  - וכן נחלקו לגבי פסוק "כי בא סוס פרעה" אם הוא מהשירה, עי' קרית ספר )להמאירי 
 הל' ס"ת סופ"ח(.   -ח"א(, ובמה שציין בגליון הרמב"ם )מהד' פרנקל 

ונחלקו הראשונים בצורת כתיבת השירה אריח ע"ג לבינה, דעת רש"י )מגילה   - אריח ע"ג לבינה
טז:( שבכל שורה יהיה יותר מקום חלק ממקום הכתב, והאריח הוא הכתב והלבינה הוא החלק.  

ד.( ובמרדכי )סי' תש"צ(, שאריח הכונה שבשורה א' הכתב הוא  הובא בר"ן )מגילה  -ודעת ר"ת 
ארוך, ולבינה הוא שבשורה שלאחריו הכתב הוא קצר. והשו"ע )יו"ד סי' ער"ה סעי' ג'( פסק כרש"י,  

 ונחלקו הט"ז והש"ך מהו אריח ומהו לבינה.  
מנהג הרמב"ם   האריכו לבאר שלפי , ובמנחת שי )בהפטרה( ובשו"ת צמח צדק )יו"ד סי' ר"ז אות ב'(

יוצאים לכו"ע גם לרש"י וגם לר"ת. ועי' בילקוט שנו"ס )ברמב"ם מהד' פרנקל   - וכמו שאנו נוהגים 
 תשכ"ה וכן עמ' תשס"ט ואילך(. -אהבה עמ' תשכ"ד -

ובמנחת שי )שופטים ה' א'( האריך במנהגי הסופרים בצורת כתיבת שירת דבורה, ועי' באריכות  
 ה". במדור "צורת כתיבת שירת דבור

יהושע י"ב ט'(, הביא בשם הגרי"נ קופרשטאק   -והגרי"מ שטרן שליט"א )בספרו התורה התמימה 
)בעל "מאורות נתן"(, שבאריח ע"ג אריח ולבינה ע"ג לבינה, ודאי אינו לעיכובא מה שצריך שיהא  

רק בשורה הראשונה    "מלכי כנען"שירת  הריוח כפלים מהכתב, שבדק בכמה ספרי יהושע על קלף, וב 
השאירו הסופרים חלק כפליים מהכתב, ואילו בשורה השניה הוא פחות מן   - "מלך יריחו אחד" 

 הכתב אפילו פעם א'. 
כתב המאירי שאע"פ שאף שירת האזינו היא בדרך זו כשירת בני המן, דלא   -  "שירת האזינו"  2

סתר, וכ"כ  דיברו כאן אלא בשירה שנאמר על הנס, וכגון שירת הים ודבורה ודוד והך דמגילת א
 במנחת שי )פ' האזינו( בשם חכם א' מנרבונא תלמיד רבי מרדכי ז"ל. 

שנאמרו בעת מפלת שהשירות  ,)או"ח סי' ק"צ(שו"ת חתם סופר יאר בבע"פ זה ו

הכונה שיצאו מבני בניהם לומדי תורה, שונאינו, שהיתה להם תקומה למפלתן, 

שנאמרו במפלת שונאינו, שלא היתה   אריח ע"ג לבינה, והשירות ודינם ליכתב

ע"ג אריח ולבינה תקומה למפלתן, ולא יצאו מזרעם לומדי תורה, ודינם ליכתב אריח  

 .ע"ג לבינה

לפי שמבני בניו של סיסרא למדו   ,לכך כותבין שירת דבורה אריח ע"ג לבינהביאר דו

נה, יג לבנה ע"יעשרת בני המן אריח ע"ג אריח ולבתינוקות בירושלים, ומה שכותבין  

אף שמבני בניו למדו תורה בבני ברק, צ"ל דכשנתלו המן ובניו כבר יצאו מהם אותם 

 4פרידות טובות שהיו עתידים להתגייר, ומהמן לא היה עתיד לצאת עוד מי שיתגייר.

 בני בניו של המן למדו תורה בבני ברק 

שיש לא מקרי  -עשרת בני המן קודם מפלתן זרע שהולידו הם מאויש להקשות ד

לא היתה תקומה למפלתן, וכי יתכן ש"כ מה החידוש להם תקומה למפלתן, א

 .לומדי תורהיולידו בנים שיצאו מהם  עוד    -שלאחר שנתלו על העץ  

סיסרא לפי שאריח ע"ג לבינה,  דינה ליכתב אמאי שירת דבורהועוד קשה דא"כ 

שמבני בניו למדו תינוקות בירושלים, והרי מה שיצא מהזרע היתה תקומה למפלתו,  

ולאחר מכן כבר נהרג, ואיך שהוליד קודם מפלתו, לא מקרי שיש תקומה למפלתו, 

 ומה מבני בניו שהוליד לאחר מפלתו.היה לו תקיתכן שי

 רבי עקיבא מצאצאי סיסרא ויעל 

דברים אמרו חכמים ז"ל    ,(ח"ה פי"א   - חיקור דין    מאמר   -עשרה מאמרות  )כתב הרמ"ע מפאנו  

שלא נגלו למשה אלא כללים כללים, נגלו לרבי עקיבא שזכה לדרוש אותם מדעת 

ה בדור החורבן להגן על העולם ועל התורה ", והעמידו הקב' עצמו ומכוין להלכה וכו

שלא יאבד  ,השכינה -בעד החלון נשקפה" " )בהפטרה ה' כ"ח( לפיכךשלא תשתכח, 

עד שנתעברה ממנו יעל בביאה  ,שלשלת היוחסין שהיתה גנוזה בורא בשביל סיס

)בהפטרה שם(  שכינה על איחור הצריף ותיבב  5,וכו' שלישית משבע ביאות של סיסרא 

"כן יאבדו כל אויביך  )בהפטרה שם ל"א(על אלה נאמר  ,"מדוע בושש רכבו לבוא וכו"

אולם הר"ן )מגילה ד:( והמרדכי )סי' תש"צ( כתבו, דשירת האזינו נמי יש בה מפלתן של עובדי  
כוכבים ושל רשעי האומות, דכתיב "מראש פרעות אויב" וכתיב בו "דם עבדיו יקום ונקם ישיב  

 לצריו".  
בהג"ה מכת"י(, כתב דזה תלוי בפלוגתא דר' יהודה ור'   -דה )תנינא יו"ד סי' קע"ו והנודע ביהו

 נחמיה, שהביא רש"י )האזינו ל"ב מ"ג( אי איירי בפורענות ישראל או עכו"ם.  

ובמדרש תהילים )א' י"ח(   .ובסנהדרין )צו:( איתא מבני בניו של סיסרא למדו תורה בירושלים   3
 של סיסרא היו, ולימדו תורה ברבים כאנשי כנסת הגדולה. מבני בניו  ןשמעיה ואבטליו

ומה שכותבין "שירת הים" אריח ע"ג לבינה לפי שהיה תקומה למפלתן, י"ל דהרי מצינו ביבמות    4
דאף דסנחריב    ,)עו:( דמנימין גר מצרי היה מתלמידי ר"ע, והתוס' ד"ה "מנימין" הביאו בשם הבה"ג

    ו מזרעם לומדי תורה. בלבלן מ"מ שבו לארצם, ונמצא שיצא
ומה שכותבין "שירת מלכי כנען" )יהושע י"ב( אריח ע"ג אריח ולבינה ע"ג לבינה, משום דלא היתה  
תקומה למפלתן, היינו שלא יצאו מהם לומדי תורה, וכמבואר ברמב"ם )הל' מלכים פ"ה ה"ד(, מ"ע  

ז(, דתמו ונכרתו ע"י דוד  להחרים ז' עממין וכו' וכבר אבדו ואבד זכרם, ובספר המצות )עשה קפ"
 ונתפזרו הנשארים בין האומות עד שלא נשאר להם שם.  

לשטרות(, מלך בפומבדיתא מר רב מנשה וגובאה   -ואמנם באגרת רב שרירא גאון )שנת אלף צ"ט 
עי' קידושין ע:(, וא"כ מצינו מזרע   -מזרע הגבעונים שישבו בבבל  הוה, )דהיינו מזרע הנתונים שהם

רביצי תורה, מ"מ פשוט דדוקא מלכי כנען לא היתה להם תקומה, וכמו שנאמר  שבעה אומות מ 
)יהושע י"א כ'( "כי מאת ה' היתה וכו' למען החרימם לבלתי היות להם תחנה כי למען השמידם  

   אינם בכלל זה. -, והגבעונים שהשלימו עם יהושע מקודם כאשר צוה ה' את משה"
שנאמר )בהפטרה ה'   , בע בעילות בעל אותו רשע באותה שעהוכדאיתא בהוריות )י:( א"ר יוחנן ש  5

כ"ז( "בין רגליה כרע נפל שכב בין רגליה כרע נפל באשר כרע שם נפל שדוד". ופי' רש"י "בין רגליה  
הרי שבעה. "נתכוונה לשם מצוה" כדי   - כרע נפל שכב" בין רגליה כרע נפל באשר כרע שם נפל שדוד 

 .  להתיש כוחו ותהא יכולה להורגו
דז' פעמים כתיב בפסוק הלשון "כרע" או "נפל"  ביארו,  (  ה' כ"ז  תוס' )נזיר כג:( והרד"ק )בהפטרההו

 או "שכב". 



 והביאו .מש בגבורתו""ואוהביו כצאת הש )שם(ועל רבי עקיבא וחבריו כתיב  ,"ה

)גיטין ועי' במהר"ם שיף  6יהושע רמז ט'(,  -על הילקוט שמעוני  - )בספרו זית רענן  ן אברהםמגה

 שהאריך להקשות על דבריו.  נז:(

ולפי זה יש ליישב דברי החתם סופר, שעשרת בני המן אע"פ שהולידו בנים שיצאו 

לא  ,"אשר החילות לנפול לפניו" -המן  מפלתתחילת מהם לומדי תורה, מ"מ מעת 

  תקומה למפלתן,  התלא היבנים שיצאו מהם לומדי תורה, ועל כן מקרי דעוד  הולידו  

, הלהולא יצאה יעל לקראתו וסראף לאחר שהתחילה מפלתו ואולם סיסרא 

שנתכוונה ", בין רגליה כרע נפל באשר כרע שם נפל שדוד" )בהפטרה ה' כ"ז( וכדכתיב

ואז נתעברה יעל ממנו ויצא רבי עקיבא מבני בניו, ונמצא ותוכל להורגו, כדי ליגעו 

שסיסרא גם לאחר מפלתו יצאו ממנו לומדי תורה, ולכך כותבין שירת דבורה אריח 

 שהיתה תקומה למפלתו.  , לפינהיע"ג לב

 למדו תורה   - המן   צאצאי שאר בני

  )טו:(תא במגילה אידהנה  באופן נוסף יש לבאר החילוק בין סיסרא לבני המן,ו

עשרה מתו  ,אמר רב ל'   ,וכמה רוב בניו  ",ויספר להם המן את כבוד עשרו ורוב בניו"

ורבנן אמרי אותן שמחזרין על הפתחים  ,ועשרה נתלו ועשרה מחזרין על הפתחים

 "ורוב בניו"ורמי בר אבא אמר כולן מאתים ושמונה הוו שנאמר  ,וכו'  שבעים הויא

 .וכו'   בגימטריא מאתן וארביסר הוו  "ורוב"  -

 

ועי"ש שהקשה בשם מהר"י קאליש, דרבי עקיבא ס"ל דגוי ועבד הבא על בת ישראל הולד ממזר.    6
שר על פי דבורה  סנהדרין צו:( כן הן הן מפלאות תמים דעים, והוכ  -ותירץ החיד"א )פתח עיניים 

 הנביאה.  

מקרי דיש  - וקודם מפלת שהוליד מהזרע יצאו לומדי תורהאף אם מה ששונמצא 

היו מזרע שאר בניו בני בניו של המן שלמדו תורה בבני ברק,  מ"מ, ותקומה למפלת

, לפי שממנו לא הוזכר בשירת "עשרת בני המן" "המן"ולכך , ולא מהעשרה שנתלו

שנתלו אין תקומה בניו יצאו לומדי תורה והיתה תקומה למפלתו, ורק מעשרה 

מנו שנ  שאלונה,  ינה ע"ג לביולכך כותבין עשרת בני המן אריח ע"ג אריח ולבלמפלתן,  

 7.דלא יצאו מזרעם לומדי תורהלא היתה תקומה למפלתן,    -בשירה זו  

 נתגיירו ולמדו תורה    - המן   בנות צאצאי 

ר' אליעזר אומר נשבע המקום בכסא  ,)סו"פ בשלח(דאיתא במכילתא ליישב  שוד יעו

. א אחד מכל האומות שיקבלוהו, ולעמלק ולביתו לא יקבלוהוושאם יב  ,הכבוד שלו

א"כ איך נתגיירו בני בניו של המן ולמדו תורה בבני ד  ,)אסתר ג' ח'(והקשה במנות הלוי  

 ברק.

דבאומות הלך אחר  ,)ח"ג סי' רע"ב(  שו"ת מהרש"םוה )סנהדרין צו:( צו היד דוד ותיר

בני "המן, והזכר היה מאומה אחרת, ומה שנאמר מזרע בנות  והם היו גרים מ  ,הזכר

 ."בני בנותיו"הכונה ל  "בניו

תבו אריח ע"ג אריח כולכן נ ,שבני המן לא היתה תקומה למפלתן יש לומרולפ"ז 

שבני בנותיו למדו תורה  ,תקומהלהמן היתה  -בנותיו זרע ורק מולבינה ע"ג לבינה, 

 .בבני ברק

והטעם ש"עשרת בני המן" אלו נענשו יותר משאר בניו, הביא רש"י )אסתר ט' י'( בשם סדר עולם    7
)פרק כ"ט(, אלו עשרה שכתבו שטנה על יהודה וירושלים, לבטל העולים מן הגולה בימי כורש,  

 לבטלן. שהתחילו לבנות את הבית, ושלחו בשם אחשורוש לשרי עבר הנהר 

 עשר שירות

מצינו בדברי חז"ל שמנו עשר שירות שנאמרו בעולם, אכן מצינו חילוקים בין 

 המדרשים מה הן השירות. 

פרשת בשלח )ריש השירה(, הב' בתרגום )ריש שיר השירים(, הג' בבעל הא' במכילתא 

(, והד' בפיוט זולת לשביעי של פסח. ונמנה כאן את כל השירות בשלח ט"ו א'הטורים )

 שנזכרו בדבריהם:

 תרגום  
 בעל 

 הטורים 
  אדם הראשון.א

  1   

   ליל פסח.ב
1   1 

 שירת הים.ג
 2 1 2 2 ו("ט בשלח)

 שירת הבאר.ד

 3 2 3 3 ("אכ חוקת) 

 שירת האזינו.ה
  3 4 4 ב(")דברים ל

 שירת יהושע.ו

 4 4 5 5 )יהושע י'(

 שירת דבורה.ז
 5 5 6 6 (')שופטים ה

  שירת חנה.ח
  6 7  (')שמואל א' ב

 ח("תהלים י - ב")שמואל ב' כ    שירת דוד.ט
7 8 7 6 

 שירת שלמה .י

 7 8  8 (')תהלים ל 

 השירת שלמ.יא

 8    ('דה"י ב' ו -' )מלכים א' ח 

 שיר השירים.יב

  9   

 .יג
 9   9 )דברי הימים ב' כ'( 

  חזקיהו.יד

  9   ("ח)ישעיה ל 

 לעתיד לבא .טו

 10 10 10 10 

 

הקשה המלבי"ם דהרי הממרה את פי הנביא חייב מיתה, והיאך הוה שרי ליה ו
שלא לילך כפי שציותהו בנבואה. ותירץ דאמר לה "ואם לא תלכי עמי" לא 
יאמינו לו העם, ולא יוכל לקחת עמו עשרת אלפים איש. ולכאורה הדברים 
צריכים ביאור, שכל שנאמר לו בנבואה לעשות דבר, כלול בזה שיוכל 
לעשותו, וא"כ אם לא תלך עמו על כרחך דימצא דרך אחרת לקחת עשרת 

 אלפים איש.
ו ועוד תירץ המלבי"ם דאחר שהודיעה לו שיפול בנס, חשב כי זכותו אינ

מספיק לנס כזה, רק אם תלך שאז יהיה הנס בזכותה. וגם זה צריך ביאור דהא 
 נאמר לו בנבואה שילך, ומה בכך שלא ידוע לן בזכות מי יהא הנס.

ובעיקר הקושיא כבר ביארו בחידושים וביאורים )ב"ק צב:( ובטעמא דקרא 
רק, )כאן(, ע"פ מש"כ רש"י לעיל בשם המכילתא, דלא היה נבואה כלל לגבי ב

ורק הכונה לציווי הכללי של "החרם תחרימם". וכעי"ז תירץ האהבת יהונתן 
)כאן(. ]וכיוצא בזה מצינו ברש"י )כי תשא ל"ב כ"ז( שהביא מהמכילתא עי"ש, 

 )ועי' תנא דבי אליהו פ"ד([.
והנה נסתפקתי אי רשאי הנביא לשלוח שליח לומר את דברי נבואתו, או 

 ועי' יחזקאל י"א כ"ה ובמצודות שם(.דבעי למימרינהו בעצמו דוקא. )
והיה מקום להביא ראיה לזה, מהא דשלחה דבורה לקרוא לברק ואמרה לו 

 הנבואה, ולא שלחה את דברי הנבואה ע"י אותו השליח.
אולם להמבואר שלא היה נבואה מיוחדת אלא בכלל מצות "החרם תחרימם", 

 דבר.ליכא למישמע מיניה, ועל כרחך צ"ל דהיתה סיבה אחרת ל
ובעיקר הנידון אם נביא יכול לשלוח שליח לומר דברי הנבואה, השיב לי מרן 
הגר"ד לנדו שליט"א, וז"ל, לכאורה הכל כפי המתפרש בלשון הציווי לנביא, 
או המתפרש מענין הדברים כפי שנאמרו לו, ואין בזה לכאורה ענינים 

ישעיה ל"ח ה', ומה הקשורים בדיני התורה בשליחות. ]ועי' "הלוך ואמרת" 
הוצרך לזה אם בלאו הכי בעינן שיאמר בעצמו, וכן ירמיה ב' ב', ג' ב' )ג' י"ב(, 

 ל"ד ב', ואולי היה שם ענין בציווי מיוחד על גוף ההליכה[, עכ"ל.
  

 )ה' כ"ה( "החלב נתנה בספל אדירים הקריבה חמאמים שאל "

בספל ששותין בו מים, שהמים נקראו 'אדירים',  "בספל אדיריםופי' רש"י "
 '. ומוכח שפי' דאדירים קאי על המים. במים אדירים'( 'ו י"ט בשלחשנאמר )

וכן פי' רשב"ם )בשלח ט"ו י'( "צללו כעופרת" במימות שהן אדירים, במים של 
  ים אע"פ שהן אדירים כמשברי ים.

יבא  ,מאדירים באדירים א אדיר ויפרע לאדיריםויב אולם בגמ' )מנחות נג.(
מאדירים אלו המצרים  וכו',ויפרע לאדירים אלו ישראל ב"ה וכו', אדיר זה הק

". ומבואר בגמ' שאדירים קאי על צללו כעופרת במים אדירים"דכתיב 
 המצרים.

וכתב בהג' חשק שלמה, שבמכילתא )פ' בשלח( הביא כעין דרשת הגמ', אלא 
 מחלוקת תנאים(.ש'אדירים' קאי על המים. )וא"כ הוא 

והפרי מגדים )סי' נ"א מ"ז ס"ק ג'(, הביא בשם ספר דעת חכמה )מקור חכמה 
סי' נ"א(, שיש להפסיק בין "במים" ל"אדירים", ויש טיפחא תחת "במים" וסוף 
פסוק ב"אדירים", ע"פ הגמ' )מנחות נג.(, וכן הוא במדרש "צללו אדירים 

 ק י"ז(. כעופרת במים". וכן פסק המשנ"ב )סי' נ"א ס"
 

 הרה"ג ר' מנחם הופמן שליט"א( עפי"ד) 



 
 

 

  צורת כתיבת שירת דבורה   
 בצלאל לנדא שליט"א  הרבמאת 

כל   ,א"ר חנינא בר פפא דרש ר' שילא איש כפר תמרתא ,טז:(איתא בגמ' )מגילה 
השירות כולן נכתבות אריח על גבי לבינה ולבינה על גבי אריח, חוץ משירה זו ומלכי  
כנען, שאריח על גבי אריח ולבינה על גבי לבינה, מאי טעמא שלא תהא תקומה  

 . למפלתן
ולבינה הוא   ,כתבנחלקו הראשונים מאי אריח ומאי לבינה, דעת רש"י דאריח הוא ה

)הובא בר"ן מגילה ד. ובמרדכי סי'  הריוח שהוא יותר גדול מהכתב, ואילו דעת ר"ת 
, שאריח ולבינה שניהם מן הכתב, ואריח הוא הכתב הארוך ולבינה הוא הכתב  תש"צ(

נכנה כל קבוצת מילים שאין ריווח ביניהם   תהקצר. בהמשך המאמר מטעמי נוחיו 
אף שאין הדברים מדויקים   , שכת על שתי שורות()אף אם היא נמ  ,בשם "אריח"

 . ר"ת, ואולי גם לרש"י לא ואכמ"ל לשיטת
אופן כתיבת שירת הים ושירת דבורה הוא כדלהלן: כל שורה זוגית מחולקת לשלשה  

ובשני   ,עם שני רווחים ביניהם שבאמצע מופיע משפט )"אריח"( שלם ,חלקים
ה"אריח" הקודם והמילה הראשונה   להצדדים מילה אחת בלבד, )המילה האחרונה ש 

של האריח הבא(. השורות ה"אי זוגיות" מחולקות לשני חלקים עם ריוח אחד  
ומכילות שני משפטים )"אריחים"( פחות שני מילים, כיון שהמילה   ,ביניהם

בסוף השורה הקודמת, והמילה האחרונה של   תהראשונה של האריח הראשון נמצא
 הבאה, וזאת היא הצורה:האריח השני נמצאת בראש השורה 

 סוס             אשירה לה' כי גאה גאה      לאמר

 ה ויהי לי-עזי וזמרת י              ורכבו רמה בים

 יקאל                לי ואנוהו-זה א           לישועה

 ה' איש מלחמה                       אבי וארממנהו

והיכן להעמיד את הרווחים. אך במסכת  בגמרא לא נזכר איך לחלק את השירה 
שם את כל ראשי  , ומונהסופרים )פי"ב הי"א( איתא "שירת הים שלושים שיטין"

מגדירה כ"תיקון  , והרא"ש בתשובה )כלל ג' אות ז'( השיטין. חלוקה זו אינה מעכבת
ובלבד    ,דאם עשה פיזור אחר כשר  ,וכן נפסק בטור ובשו"ע )יו"ד סי' ער"ה(  ,סופרים"

שה אריח ע"ג לבינה ולבינה ע"ג אריח. עכ"פ צורת המסכת סופרים נתקבלה  שיע
ואין מי שכותב אחרת )מלבד בשיטה אחרונה שאין כאן המקום    ,ונקבעה בכל ישראל

 (.הלהאריך בעניינ
 ,לעומת זאת צורת שירת דבורה, למרות שגם היא נקבעה במסכת סופרים )שם הי"ב(

שיטין )אלא שנשמטו שם  ונמנו שם ראשי ה, ונאמר שם שכותבין אותה בס"ה שיטין
נ"ו נ"ז וס"ב(, אך כאן לא הפכה חלוקה זו לחלוקה קבועה בישראל. אמנם   ,ג' שיטין

בדפוסים למרות   א הייתה נהוגה בדורות עברו, אך גםכתיבת נביאים כשרים ל
לא שמרו עליה בשירת  ששמרו על צורת החלוקה של שירת הים שבמסכת סופרים, 

והנה לא ראיתי בספרי הדפוס ולא  " ,מנחת שי וז"לבר צווח על זה בעל דבורה. וכ 
לעצמו כאשר בדא  מסכת סופרים, וכל אחד בנה בנין  אחד שיהיה כסדר    -  בספרי היד 

  מלבו, והוא מן התימא כי צורה זו קבלה היא ביד הסופרים ולא דבר ריק הוא וכו" 
)כגון דפוס   ,צר החכמההנמצאים באוהישנים ואכן ניתן לראות בדפוסים  .עי"ש

שצורת השירה בהם שונה זו מזו, שינויים   , ודפוסי מנטובה תק"ב ,ונציה רפ"ה
 ,ניכרים ושני הצורות שונות מהצורה המקובלת כיום ע"פ תנכ"י אמסטרדם תי"ט(

הצורה המקובלת כיום בתנכי"ם הרגילים )כגון תנ"ך קורן וכדומה(, יסודה בתנכ"י 
ע"פ מגיה )נוצרי(, ואכן  ךאמסטרדם תי"ט, שעבדו הרבה על הגהת נוסח התנ"

בעקבות זאת הפכה   .תחת ידם תנ"ך מוגה יותר מהתנכי"ם שלפניהםהוציאו מ
אינני יודע אם את צורת שירת דבורה    ,מהדורתם ליסוד כל המהדורות שבאו אחריהם

שאבו מאיזה מסורת עתיקה, או שהם בכלל אלו שכתב עליהם המנחת שי "שבנו בנין  
ו דפוס לפני דפוס  עכ"פ כמדומני שלא ידוע על כת"י א  .לעצמם כפי אשר בדו מלבם"

שבו מופיעה אותה צורה, ויש לברר אצל המומחים. צורה זו של מדפיסי    -  אמסטרדם
כשהוא מסיים "כן הוא בשלנו".   ,אמסטרדם הובאה בהגהות הגר"א למסכת סופרים

 לפי צורה זו נכתבת שירת דבורה רק בס"ד שיטין.
ה משמעותית  רה לשירת דבורה השונהמפורסם, ישנה צו "כתר ארם צובה"גם ב

למרות שבשירת הים גם שם ישנה הצורה  , ורת השירה שבמסכת סופריםמצ
גם בשאר כתבי היד הטבריניים מבית מדרשם של בעלי המסורה,  )שבמסכת סופרים  

. לפי צורה זו נכתבת (הצורה שונה מבמסכת סופרים, ואף הם עצמן שונים זה מזה
נ"ך ברויאר ובתנ"ך סימנים  שירת דבורה בנ"ח שיטין בלבד. צורה זו נדפסה בת 

כתר ארם צובה. למעשה מבין הנוהגים בכתיבת נביאים ע"ג קלף,   ים עלהמבוסס
שהייתה הצורה    ,ישנם כיום שני מנהגים, יש הכותבים ע"פ צורת מדפיסי אמסטרדם

צורת  בה, ויש הנוהגים לכתוב ע"פ הכתר.המקובלת קודם שנתפרסם כתר ארם צו
היום. איננו נכנסים במסגרת זאת להלכה למעשה, וכל המסכת סופרים אינה נהוגה 

  הנ"ל  נו רק לנתח את שלשת שיטות החלוקהאחד יעשה כהוראת רבותיו, ברצונ
ואמסטרדם( ולהשוותם לצורת החלוקה של שירת   ,כתר ארם צובה ,)מסכת סופרים

 הים.
הסופרים בפיזור  מעיקר הדין אין פיזור קבוע לשירת הים, ומ"מ נהגו ו שכבר כתבנ

מסוים של ל' שיטין, ומנהגם נקבע במסכת סופרים כמנהג מחייב. וא"כ יל"ע האם  
יש איזה הגיון העומד מאחורי חלוקה זו, ומה ראו הסופרים לחלק דוקא בצורה זו ולא  

 בצורה אחרת. 
בל של המקרא", הראה שאכן  הר"מ ברויאר בספרו "כתר ארם צובה והנוסח המקו 

. ואלו הם כללי החלוקה:  מאוד  ומתבצעת ע"פ כללים ברורים  גיונית,חלוקה זו הינה ה
החלוקה מתבצעת לפי   ,כל פסוק מתחלק ל"אריחים" בני שלש מילים לכל הפחות

ראשית   י טעמי המקרא. וכך מתבצעת החלוקה, מיקום ההפסקה ההגיוני וע"פ כלל
לאחר   צמה,כשכל מחצית מהווה "אריח" לע ,מחלקים את הפסוק במקום האתנחתא

הרי שאינה ראויה    ,במידה והיא כוללת פחות משש מילים  מכן יש לבדוק כל מחצית.
לחלוקה נוספת, שכן אין לך אריח פחות משלש מילים, במידה והמחצית כוללת שש 

ת הגדולה בתוך משפט זה היא במילה  ירימילים, הרי שיש לבדוק אם ההפסקה התחב
חים, אך אם ההפסקה הגדולה הינה  א"כ יתחלק המשפט שוב לשני אריו ,השלישית

  במילה השניה או הרביעית, לא יוכל המשפט להתחלק לשני אריחים, שכן אז שוב 
 צר אריח בן שני מילים בלבד. ויו

ימינך ה' נאדרי בכח ימינך ה' תרעץ  נביא מספר דוגמאות להבהרת הענין, פסוק כמו "
מילה  אריחים, שכן הוא בן שמונה מילים, והאתנחתא נמצאת ב " יתחלק לשניאויב

אפילו פסוק כמו   .אריחים בני ארבעה מילים הרביעית, וא"כ אפשר לחלקו לשני
" יתחלק לשני אריחים  מרכבת פרעה וחילו ירה בים ומבחר שלשיו טבעו בים סוף"

ים לחלוקה  בן חמש מילים, אך לא ליותר, שכן חמש מילים אינם ראוי  בלבד, כל אחד
 ," אינו מתחלק כללתהמת יכסימו ירדו במצולת כמו אבןנוספת. לעומת זאת הפסוק "

והוא כולו אריח אחד, אף שהוא בן שש מילים, כיון שהאתנחתא נמצאת במילה  
מילה השלישית "ירדו" לא שייך וב יצור לנו אריח בן שני מילים, בהשניה, מה שש

לכן כל הפסוק נשאר אריח אחד. לעומת  לחלק כיון שהיא מוטעמת בטעם משרת, ו
" מתחלק  וברוח אפיך נערמו מים נצבו כמו נד נזלים קפאו תהמת בלב יםזאת הפסוק "

במילה השמינית, והזקף שהוא המפסיק  לשה אריחים, כיון שהאתנחתא נמצאת לש
ולכן ראויה מחצית זאת להתחלק שוב   ,הגדול במחצית זאת נמצא במילה הרביעית

תפל עליהם אימתה ופחד בגדל זרועך ידמו כאבן עד ואילו הפסוק " .לשני אריחים
" מתחלק לארבעה אריחים, כיון שהאתנחתא  יעבר עמך ה' עד יעבר עם זו קנית

ים  מינית, המחצית הראשונה מתחלקת לשנינמצאת במילה "כאבן" שהיא המילה הש
חלקת  ע"י הזקף שבתיבת "ופחד" שהיא המילה הרביעית, וגם המחצית השניה מת

לשתים בשם "הוי"ה" שהוא המילה הרביעית של מחצית זו, ויש לנו כאן ארבעה 
בגדל זרועך ידמו  .2. תפל עליהם אימתה ופחד. 1אריחים בני יותר משלש מילים. 

   , וכן בכל פסוקי השירה.עד יעבר עם זו קנית .4. עד יעבר עמך ה' .3. כאבן
אמר אויב  . הפסוק "1י הסבר זה. ישנם רק שני מקומות שעדיין טעונים ביאור לפ

פסוק זה היה ראוי   ."ארדף אשיג אחלק שלל תמלאמו נפשי אריק חרבי תורישמו ידי
 לפי הכללים דלעיל להתחלק לשני אריחים בלבד, כיון שהאתנחתא נמצאת במילה

ויוצרת שתי מחציות בנות שש מילים. שתי מחציות אלו למרות שהן בנות   ,"שלל"
כיון שמיקום ההפסקה בתוך משפט זה הוא   ,ראויות להתחלק שובאינן   - שש מילים 

במילה השניה או הרביעית, אבל המילה השלישית מוטעמת בטעם משרת, ול"ש  
אמר אויב ארדף אשיג  . 1לכן לכאורה היו מתבקשים כאן רק שני אריחים  , לחלק שם

כאן   אבל הסופרים קבעו . תמלאמו נפשי אריק חרבי תורישמו ידי .2 אחלק שלל
אריק חרבי    .3  אחלק שלל תמלאמו נפשי   .2  אמר אויב ארדף אשיג.  1שלושה אריחים,  

  ", שהתעלמו מחלוקת הטעמים ששמו את האתנחתא ב"שלל . נמצאתורישמו ידי
נראה שטעם הדבר הוא לפי שאם    ,וחיברו את המילים "אחלק שלל" ו"תמלאמו נפשי"

 היתה החלוקה ע"פ הטעמים הייתה הצורה כך:
 אמר                            קפאו תהומות בלב ים                   יםנוזל

 תמלאמו נפשי אריק חרבי תורישמו      אויב ארדף אשיג אחלק שלל

השורה   .שורה זו האחרונה היתה צפופה ביותר וכוללת עשר מילים ומ"ה אותיות
הכוללת תשע מילים ול"ח אותיות,  ,הצפופה ביותר בשירה הינה השורה השביעית
פופה יותר היתה מקשה על  שורה צ ,וניתן להיווכח שגם שם הריווח מצומצם למדי

אחלק  " וחברו את ,וח, ולכן חילקו הסופרים בצורה שונה מהטעמיםהשארת הרו
 את הענין בצורה אחרת(. )וראה בספר הנ"ל שפירש  ,"תמלאמו נפשי"לשלל" 

" אריח זה ה ויהי לי לישועה-עזי וזמרת י" -מקום נוסף הטעון ביאר הוא ה"אריח" 
הוא בן שש מילים, ולכאורה הוא ראוי להתחלק שוב לשני אריחים במילתו  

כאן אנו מתוודעים   כאריח אחד. םהשלישית, ויש להבין מדוע השאירוהו הסופרי
תכלול לכל הפחות חמש מילים.  פידה שכל שורה לכלל נוסף, חלוקת הסופרים מק

אריח אחד באמצע הכולל לכה"פ שלש  ה ממילא כך, כיון שישנו ת זרות הזוגיובשו
ת שני  ומילים, ועוד שתי מילים משני הצדדים. אך גם בשורות האי זוגיות הכולל

הקודמת,   ן שתחילת האריח הראשון היא בשורה)כיו ,אריחים פחות שתי מילים
וסוף האריח השני הוא בשורה הבאה( וא"כ בעיקרון היה יכול להיווצר מצב של  
שורה בת ארבע מילים, מ"מ חלוקת הסופרים נמנעת מזה. לו היינו מחלקים את 

הייתה נוצרת הצורה  ,ה ויהי לי לישועה" לשני אריחים-המשפט "עזי וזמרת י
 הבאה:

 עזי וזמרת                        ורכבו רמה בים

 זה               ויהי לי לישועה               ה-י

 אלקי אבי                              לי ואנוהו-א

לכאורה הוא הפשוט אמנם הפתרון  ,השורה האחרונה הינה בת ארבעה מילים בלבד
  . וארממנהו", ולא את המשפט שלפניו  אבי אלקיהמשפט "זה אלי ואנוהו את לחבר 

 אבל אז היתה נוצרת הצורה הבאה:
 זה                ויהי לי לישועה                           ה-י

 ה' איש מלחמה ה'      אבי וארממנהו אלקיאלי ואנוהו 

השורה האחרונה הינה צפופה מאוד וכוללת תשע מילים וארבעים אותיות, יותר  
ה ויהי לי -לחבר את "עזי וזמרת י סופריםהשורות בשירה, לכן העדיפו ה מכל

 לישועה".
 נעבור כעת ל"שירת דבורה" ונשווה את חלוקתה לעקרונות האמורים.

 הכונה) ,ישנם עשרה שינויים בין חלוקת כתר ארם צובה לחלוקת מסכת סופרים
כל שינוי בחלוקת    ולא לשינויים בראשי השיטים, שכן  ,לשינויים בחלוקת האריחים

מלבד זה ישנם עוד שני   יים בכל ראשי השיטים שאחריו(. האריחים גורם לשינו
שנים   שינויים בשורה הראשונה והאחרונה שאיננו נכנסים אליהם במסגרת זאת.

 ואלו הן: ,הם במיקום ההפסקה בתוך המשפט  עשרת השינויים האמוריםמתוך 
 " בהתנדב עם ברכו ה          בפרע פרעות בישראל" -. בכתר ארם צובה 1

 " עם ברכו ה          בפרע פרעות בישראל בהתנדב" -במסכת סופרים 
בין   - וחלפה רקתוומחצה          והלמה סיסרא מחקה ראשו" -. בכתר ארם צובה 2

   "רגליה כרע נפל שכב
        ליה וחלפה רקתו בין רג              מחקה ראשו ומחצה            והלמה סיסרא"  -במסכת סופרים  

 . "כרע נפל שכב
ים. חלוקת המסכת סופרים תמוהה מאוד ומנוגדת לכללי הטעמ -בשני מקומות אלו 

נמצאת  אשהאתנחתברכו ה" היא נגד הטעמים, כיון אמנם גם החלוקה "בהתנדב עם 
לפי שאז היו נשארים   ,במילה "עם", אך הסופרים לא יכלו לחלק במקום האתנחתא

אחרי האתנחתא רק שתי מילים, ואין אריח פחות משלש מילים. לכן עברו הסופרים 
"ישראל", אבל לחלק    שהוא בזקף שבתיבת  -למקום הבא בתור מבחינת גודל ההפסק  

ואילו את תיבת "עם" להעביר    ,שראל"במילה "בהתנדב" ולצרפה ל"בפרוע פרעות בי 
ל"ברכו ה", זו חלוקה תמוהה ומשוללת הבנה לכאורה. ואצ"ל שהחלוקה "והלמה  

כרע  -וחלפה רקתו בין רגליה )צירוף ב' פסוקים(  -מחקה ראשו ומחצה  -סיסרא 
)אכן יש חילופי גירסאות במסכת סופרים   .נפל שכב", הוא ממש בגדר מרפסין איגרא

אפשרויות תמוהות(. ואכן בשני מקומות אלו פיסקו תנכ"י אמסטרדם  שם, אך כל ה
מקומות נוספים בהם    8מנהגי זמנינו. אך ישנן    ןכבכתר ארם צובה, ובזה אין חילוק בי

מחלוקת מסכת סופרים, לא במיקום החלוקה  שונה  - חלוקה צורת כתר ארם צובה
בה, מתחלקים  אריחים ארוכים בכתר ארם צו  8אלא במספר החלוקות, כלומר 

 במסכת סופרים כל אחד לשני אריחים, ואלו הן:
 "עד שקמתי דבורה שקמתי אם בישראל" -. בכתר ארם צובה 1

 "שקמתי אם בישראל        עד שקמתי דבורה" -במסכת סופרים 
 "ים חדשים אז לחם שעריםקיבחר אל " -. בכתר ארם צובה 2

 "לחם שערים  אז           ים חדשיםקיבחר אל " -במסכת סופרים 
 "ישבי על מדין והלכי על דרך שיחו " -. בכתר ארם צובה 3

 "והלכי על דרך שיחו              ישבי על מדין" -במסכת סופרים 
 "ויששכר כן ברק בעמק שלח ברגליו " -. בכתר ארם צובה 4

 "בעמק שלח ברגליו              ויששכר כן ברק" -במסכת סופרים 
 "בפלגות ראובן גדלים חקקי לב" -. בכתר ארם צובה 5

 " גדלים חקקי לב              בפלגות ראובן" -במסכת סופרים 
 " אורו מרוז אמר מלאך ה' ארו ארור ישביה" -. בכתר ארם צובה 6

 " ארו ארור ישביה       אורו מרוז אמר מלאך ה'" -במסכת סופרים 
 "ל אשת חבר הקיני תברך מנשים יע" -. בכתר ארם צובה 7

 "אשת חבר הקיני           תברך מנשים יעל" -במסכת סופרים 
 " בעד החלון נשקפה ותיבב אם סיסרא בעד האשנב" -. בכתר ארם צובה 8

 " אם סיסרא בעד האשנב          בעד החלון נשקפה ותיבב" -במסכת סופרים 
אכן חלוקה זו   רה ולכאובכל מקומות אלו נקטו תנכ"י אמסטרדם כבמסכת סופרים, 

ש  ר ומתחלק ובלבד שישאר בכל חלק של נראית מובנת ופשוטה יותר, כל אריח חוז
אריחים רבים ללא חלוקה, אך   שהשאירמילים. משא"כ חלוקתו של כתר ארם צובה 

בעיון מעמיק נראה שדוקא חלוקתו של כתר ארם צובה מובנת ועקבית יותר,  
 ומתאימה לעקרונות שראינו לעיל בשירת הים. 

  , נתחיל בשתי הדוגמאות האחרונות שהובאו, "תברך מנשים יעל אשת חבר הקיני"
שתי   -ות אלו , בשתי דוגמא"ו"בעד החלון נשקפה ותיבב אם סיסרא בעד האשנב

שיטות החלוקה מובנות, שכן חלוקת הטעמים מעמידה את ההפסקה הגדולה  
מה שמשאיר  ,ובמשפט השני במילה "סיסרא" ,במשפט הראשון במילה מ"נשים"

אותנו בשני המקרים עם אריח של שתי מילים בלבד, )במקרה הראשון "תברך  
 -ופרים את המשפט ובמקרה השני "בעד האשנב"(, ולכן חלקה המסכת ס ,מנשים"

ו"ותיבב"   ,שהוא "יעל" במשפט הראשון ,במקום הבא בתור מבחינת גודל ההפסקה
 במשפט השני. 

כמו  ,ואכן מצינו דוגמאות שהחלוקה מתבצעת שלא במקום ההפסקה הגדולה
שהבאנו מקודם, וישנם מקומות נוספים כאלו, אך לא   "דוגמא "בהתנדב עם ברכו הל

שגם הוא אינו   ישראל" במשפט "זה סיני מפני ה' אלקי גמאבכל מקום הוא כך, לדו
 עברו הסופרים לחלק במילה  ומ"מ לא  , ( "סיני " יכול להתחלק במקום ההפסקה הגדולה )

ה' אלקי ישראל"   - "מפני" המוטעמת גם היא בזקף, מפני שהחלוקה "זה סיני מפני 
  , מחלקים שלא במקום ההפסקה הגדולה  םנראית משונה מאוד. הוי אומר אין הסופרי

ולא במקום שהוא מהווה הפרה בוטה מידי של   ,אלא במקום שהדבר נשמע הגיוני
האם פיסוק כמו "תבורך מנשים יעל   ,לשיקול הדעת םכללי הפיסוק. וכאן ישנו מקו

  א הו  ,אם סיסרא בעד האשנב" -או בעד החלון נשקפה ותיבב  ,אשת חבר הקיני" -
או שעדיף להשאיר את המשפט בלי חלוקה, ול"ש לתת בזה  ,עבורפיסוק שיכול ל
 כללים ברורים. 

", מסכת סופרים ותנכ"י  בפלגות ראובן גדלים חקקי לב, "5נעבור כעת להבדל מספר 
בה חקקי לב, שכן היא  םוזו הפלגה שגדולי ,אמסטרדם מחלקים אריח זה לשנים

, אם אריח זה ראוי  להבן שוא יוצרת אריח בן שני מילים )יחיד בכל השירה(, וכאן
להתחלק לשנים, א"כ ישנם אריחים רבים מאוד בשירה הראויים להתחלק לשנים,  

או   ,"לפלגות ראובן גדולים חקרי לבכמו למשל ה"אריח" הדומה בסוף פסוק ט"ז "
 ועוד אריחים רבים. ,"ישראל אלקיזה סיני מפני ה' האריח "

כדי שלא ליצור    ,סופרים מחלוקת הטעמיםבמקומות רבים בשירה חרגו ה  -יתרה מזו  
אריח בן שתי מילים, כמו באריח "בהתנדב עם ברכו ה", שהוזכר לעיל, וכעי"ז בפסוק  

שבשתי מקומות אלו נמנעו הסופרים מלחלק את   ,ה" המתנדבים בעם ברכו" ט'
בימי יעל  " -כדי לא ליצור אריח בן שתי מילים, וכן הוא ב"אריח"  ,האריח באתנחתא

"(, שגם שם חילקו הסופרים  בימי יעל שמגר בן ענת )במקום "בימי ,"ארחות חדלו
 . ("חדלו ארחות")  כדי להימנע מ"אריח" בן שתי מילים ,שלא כפי הטעמים

  - בעד החלון נשקפה ותיבב ", ו" אשת חבר הקיני - תברך מנשים יעל גם החלוקות "
ות מחלוקת  חורגימות בתנכ"י אמסטרדם, וגם הם " הקיאם סיסרא בעד האשנב

נועדו למנוע אריח בן שתי מילים, הרי שכל חלוקת השירה מוכיחה שאין    -  הטעמים
גדולים חקקי לב" הינה  -ה "בפלגות ראובן קאריח פחות מג' תיבות, ומכאן שהחלו

                 חלוקה תמוהה.
)אמנם לאחר העיון נראה שאין זה קשה כ"כ כי ברור שרק האריחים האמצעיים 

לים להיות בני שתי מילים, אבל האריחים הצדדיים חייבים להכיל שלוש מילים.  יכו
שתיים לצידי השורה ועוד אחת לשורה שלפניה או לאחריה. עובדה זו פותרת את  

 .רוב הקשיים, ורק ארבעה מקומות נשארים קשים. ואותם ניתן ליישב ואכ"מ(
הקפדה המוכחת  , ארבעה מיליםכל ההבדלים שנשארו נועדו כדי למנוע שורות בני 

 ה ויהי לי לישועה" בשירת הים.-מחיבור "עזי וזמרת י
יבחר  " - "עד שקמתי דבורה שקמתי אם בישראללו היינו מחברים את האריחים "

היתה נוצרת הצורה הבאה )וכך  - אחד לשתים ל" כם חדשים אז לחם שעריםיקאל
 היא בתנכ"י אמסטרדם(: 
 שקמתי     הרעד שקמתי דבו       חדלו

 יםקאלבחר י                   אם בישראל

בת ארבע מילים בלבד. לו היינו מחברים רק את האריח  הינה השורה האחרונה 
 הצורה הבאה:   הייתה נוצרת ("עד שקמתי דבורה שקמתי אם בישראל"הראשון )

 יבחר            עד שקמתי דבורה שקמתי אם בישראל         חדלו

 אז לחם                                                         ים חדשיםקאל

יבחר  "לו היינו מחברים רק את האריח השני ) בלבד. שוב שורה בת ארבע מילים
 הייתה נוצרת הצורה הבאה: ,("ם חדשים אז לחם שעריםיקאל

 שקמתי                    עד שקמתי דבורה         חדלו

 אז לחם ים חדשיםקאלחר יב               בישראלאם 

 בארבעים               מגן אם יראה ורמח       שערים

 לבי לחוקקי                                    אלף בישראל

 . בלבד מילים 4השורה האחרונה הינה שוב בת  
הייתה  ,"ויששכר כן ברק בעמק שלח ברגליואת האריח " לשניםלו היינו מחלקים 

 הצורה הבאה )וכך היא בתנכ"י אמסטרדם(: נוצרת
 ויששכר        ושרי ביששכר עם דברה           ספר

 בעמק שלח                                          כן ברק

 . בלבד  שוב שורה בת ארבע מילים
לו   ," לא יכל להתחלק מטעם אחראורו מרוז אמר מלאך ה' ארו ארור ישביההאריח "

 היינו מחלקים אותו היתה נוצרת הצורה הבאה: 
 אורו מרוז אמר מלאך                                       דהרות אביריו 

 כי                                 ארו ארור ישביה                         ה'  

 לעזרת ה'                                                    לא באו לעזרת ה' 

 מנשים           תברך מנשים יעל אשת חבר הקיני          בגבורים
שורה זו הינה צפופה מאוד, שכן היא שורה בעלת שני רווחים, ויש בה שמונה מילים  

היא שורה    -בני ל"ה אותיות, השורה הצפופה ביותר מבין השורות המחולקות לשלש  
ת, וגם שם הרווחים מצומצמים מאוד, לכן י"ב שהיא בעלת שמונה מילים ול"ג אותיו

המשפט "תברך   על מנת להעביר את  ,נוצר הכרח לחבר שנים מן האריחים הקודמים
מנשים יעל אשת חבר הקיני" לשורה בעלת ריווח אחד. לו היינו מחברים את שני  
האריחים הקודמים, )"כי לא באו לעזרת ה' לעזרת ה' בגבורים"(, לא היה זה פותר את  

 ה אלא מחמיר אותה, כי אז היתה נוצרת הצורה הבאה.הבעי
 כי                           ארו ארור ישביה                                   ה' 

 תברך מנשים יעל אשת חבר     לא באו לעזרת ה' לעזרת ה' בגבורים

אורו מרוז שורה בת י"ב מילים, לכן הוצרכנו לחבר את שני האריחים הקודמים, )"
"(. בדפוסי אמסטרדם לא קיימת כל הבעיה הזאת, אמר מלאך ה' ארו ארור ישביה

" כנ"ל,  תברך מנשים יעל אשת חבר הקיני"את האריח  -היות שהם מחלקים לשתים 
 ועל כן לא קיימת שם בעיית הצפיפות. 

", שבמסכת  ישבי על מדין והלכי על דרך שיחונשאר לנו רק הבדל אחד והוא האריח "
לשתים, ואילו בכתר ארם צובה לא. בעצם יש כאן    קסופרים ותנכ"י אמסטרדם מתחל 

מדוע לא  -. אם לא חולק 2. מדוע לא חולק האריח חלוקה נוספת. 1שתי שאלות. 
", שכן ההפסקה הגדולה ע"פ  רכבי אתנות צחרות"ל - " ישבי על מדיןחוברו המילים "

שובה ברורה לשאלה זו, ואכן  כללי הטעמים היא בתביר שבמילה "מדין". אין ת
חלוקת מסכת סופרים מובנת כאן יותר, אך יתכן שהתשובה היא מכיון שבעצם 

במילת "דרך", אלא שהסופרים לא יכלו לחלק שם, כיון    אההפסקה הגדולה בפסוק הי
שאז היתה המילה "שיחו" שבסוף הפסוק נשארת לבד. אך יתכן שסופרו של הכתר  

ן", כדי שלא לטשטש את העובדה שהטיפחא מפסיקה  העדיף לא לחלק במילה "מדי
כאן יותר מהתביר, ולתת הרגשה כאילו "שיחו" הולך רק על "הלכי על דרך" ולא על  

 כל הפסוק, וצ"ע. )וראה בספר הנ"ל שהסביר את הענין בדרך אחרת(. 
שני שיטות החלוקה הנהוגות היום הינן שיטתיות ובעלות קו עקבי )מלבד    –לסיכום 

אריח בן שתי המילים עליה דובר לעיל(, אבל רק שיטת החלוקה של הכתר  בעיית ה
תואמת את שיטת החלוקה המקובלת בשירת הים המקפידה להימנע משורות בנות  
ארבע מילים. לו הייתה שירת הים נכתבת עפ"י שיטת החלוקה של מס"ס בשירת  

הי לי לישועה"  ה וי-ידבורה, הייתה זו נכתבת בל"א שיטין, והאריחים "עזי וזמרת 
 "תהמות יכסימו ירדו במצולת כמו אבן" מתחלקים כל אחד לשניים. דוק ותשכח. 

לסיום נציין מקרה אחד בהם תנכ"י אמסטרדם וגם כתר ארם צובה מחלקים שלא לפי  
זבלון כללי הטעמים, למרות שאין לכך שום הסבר מצד מבנה השירה, והוא בפסוק "

", לעומת הטעמים ששמו את  ונפתלי על מרומי שדה - עם חרף נפשו למות
האתנחתא במילה "ונפתלי", ההסבר לכך הוא מפני שחלוקת הטעמים כאן הינה 
מחודשת מאוד וכמעט תמוהה, עד שהחזקוני )בראשית מ"ז ו'( הוכיח מפסוק זה  
שאין הטעמים מתאימים תמיד לפירוש הפסוק. ולכן נטו הסופרים כאן מחלוקת  

 רפו את המילה "ונפתלי" לאריח הבא. הטעמים, וצי
הדברים מיוסדים על ספר "כתר ארם צובה והנוסח המקובל של המקרא" לר"מ 

 ברויאר. 



 

 

  

   אשר בחר בנביאים טובים   

 עניינים במנין הנביאים ובדברי ימיהם מדברי חז"ל 

 האם ברק בן אבינועם היה נביא 
 ,הוזכר שדבורה היתה נביאההנה בכל ענין הישועה ע"י דבורה וברק  

והיא ציוותה את ברק לעשות המלחמה, והוא עשה המלחמה בפועל, 
ולא הוזכר כלל שברק היה נביא, ואף שהוזכר עמה אח"כ בשירה, 

פ"ט )שהיה בה הרבה דברי נבואה כמבואר בתרגום ובתנא דבי אליהו  
וכן בכמה דוכתי, וכן מבואר בפסחים סו: דילפינן מהפסוק  (ופ"י

נו, דמחמת  מ ו מסתלקת מ ת דכל המתייהר נבוא ורי עורי דבורה" "ע
שאמרה "עד שקמתי דבורה" נסתלקה ממנה נבואתה, והוצרכה לומר  

וחזינן שברק  .ומבואר דהשירה היתה בנבואה "עורי עורי דבורה", 
אמר עמה השירה, אף שלא מצינו שהיה נביא, )וכבר תמה בזה  

לכאורה צ"ל שאמר ולח(.  הפטרת בש  -בשיעורי הגרמ"ד הלוי עה"ת  
שירה ע"פ נבואתה, וכמוש"כ המפרשים דלכך הוזכרה תחילה 

" משום שהיא היתה העיקר, והכי חזינן  ותשר דבורה וברקכדכתיב " 
דברי שיר  עורי עורי דבורה עורי עורי בפסוק שהובא לעיל דאמרה " 

", ומבואר דדבורה היתה העוסקת קום ברק ושבה שביך בן אבינועם
 . וברק היה העיקר בשבי והניצחון ,אהבשיר הנבו

אמנם אי נימא דאמר שירה רק ע"פ נבואתה, ולא שהוא עצמו ניבא 
קשה דא"כ משמע דשאר ישראל מלבדו לא  את השירה, לכאורה

רק שניהם, וצ"ע דרש"י בשופטים ריש פ"ו הביא   -אמרו השירה כלל  
ני מחז"ל על מאי דכתיב לאחר שירת דבורה "ויעשו ישראל הרע בעי

שם, דכיון   ה", ולא כתיב "ויוסיפו לעשות הרע" כמו בשאר השופטים
שכל האומר שירה מוחלין  שאמרו שירה נמחלו עוונותיהם הקודמים,  

ויסע משה את ישראל"  )וכן דרשו חז"ל עה"פ " לו על עוונותיו 
, כיון שאמרו שירה, והובא במשנ"ב אף לענין  שהסיען מעוונותיהן 

שהאומרה בשמחה מוחלין לו על   ,יום אומרים בכל שירת הים שאנו 
, ואי נימא דרק ברק ודבורה אמרו שירה איך נמחלו ( כל עוונותיו 

 עוונות ישראל.
ם בתוך ודשבט ראובן וגד דן ואשר שהוכיח  ,ואמנם בלאו הכי תיקשי

השירה, אינו מסתבר דאמרו השירה, ומ"מ משמע דנמחלו עוונות  
, היו כשלוחי  רה היו מנהיגי עם ישראל כולם, ויתכן דכיון דברק ודבו

הציבור בשירתם, ונחשב כשירה של כל ישראל, וכמו שאמרו חז"ל 
היה . )ובאמת  ללמדך שראש הדור ככל הדור )במדבר רבה פי"ט כ"ח(  

מקום לומר דכל ישראל לא שמעו כלל שירת דבורה משום צניעותא, 
  כמו שהובא לקמן(. -רק ברק שהיה בעלה 

 עוזיאל שהיה נביא ומשמעות הסדר עולם שחולקדעת יונתן בן 
אמר  " תרגם " אורו מרוז אמר מלאך האמנם בתרגום יונתן עה"פ " 

", ומבואר להדיא שהיה נביא. אבל במנין הנביאים ברק נביא דה'
לא הוזכר ברק,  רש"י במגילה יד. מהבה"ג בשם סדר עולםשהביא 

 לא היה ברק נביא., ומשמע לכאורה שלדעת ר' יוסי תנא דסדר עולם
"  ודבורה אשה נביאהוהיה מקום לדחות לפמ"ש הרד"ק עה"פ " 

דנבואתה היתה לשעתה ולא הוצרכה לדורות כי לא נכתבה, ומשמע 
שנקט שנבואת דבורה אינה השירה שלא נכתב בה לשון נבואה,  

אלא נבואה אחרת שהיתה לשעתה  ,קודש()ואולי היתה רק ברוח ה
ולא הוזכרה, ולפ"ז י"ל דגם ברק לא הוצרכה נבואתו לדורות, ולא  
נמנו במנין מ"ח נביאים, אלא הנביאים שהוצרכו לדורות כמבואר 
שם, ואף שדבורה נתמנתה בכלל ז' נביאות בגמ' שם, ולכאורה מוכח 

 ,כו לדורותבגמ' דבנשים נמנו כל הנביאות שהוזכרו אף שלא הוצר 
)אם  ,כמו שמנו את מרים שלא נכתבה נבואתה רק נמסרה לנו מחז"ל 

והטעם  ,ונחשב שנצרכה לדורות ונכתבה( ,לא נדחוק דנרמז בפסוק
משום שהיו נביאות מעטות ולכך מנו את כולם. )ואמנם במדרש 

דכשם שעמדו לישראל ס' ריבוא  איתא  )שה"ש רבה פ"ד כ"ב(
, ואפשר דמ"מ הני לא הוזכרו  בוא נביאות נביאים, כך עמדו להם ס' רי 

כלל ולכך לא נמנו בגמ', משא"כ מרים דכתיב בקרא "מרים 
 הנביאה"(.

אמנם עיקר דברי הרד"ק הם לכאורה רק לפי פשוטו של מקרא )כדרכו 
שהשירה היתה על העבר ואין בה נבואה, אבל  ,בהרבה מקומות(

משמעות דברי בתרגום מפורש כמה פעמים בשירה לשון נבואה, וכן 
  , הגמ' בפסחים וכמו שנתבאר, ובפרט בתנא דבי אליהו )פ"ט ופ"י(

שהאריך טובא בביאור ענייני שירת דבורה שהם נבואה לדורות 
והתם תניא,    ,( עי"ש אריכות נפלאהבמעלת התורה והתלמידי חכמים )

אלא כך אמרה דבורה    , ותשר דבורה וגו' מה נתנבאה דבורה לישראל 
בבני אדם   , במי הקב"ה נפרע להן לישראל מן העכו"ם  , לישראל 

  , שמשכימין ומעריבין לבית הכנסת ולבית המדרש ועונין אמן 
ובמי שהוא משכים ומעריב   , ומברכין את הקב"ה בכל יום תמיד 

עי"ש עוד. וחזינן דקאמרה להדיא   ,לבהכ"נ ולבהמ"ד להשלים עשרה
ה הנבואה . ולפ"ז יוצא דנכתבדנבואתה של דבורה היא השירה

 .לדורות(
 בעלה של דבורה שהיה דעת התנא דבי אליהו וענין ברק 

ד דעת הסדר עולם דלא היה נביא, כן משמע גם בתנא בולכאורה מל 
וכי מה טיבה של דבורה שהיא היתה    דאמרינן שם, (פ"ט)אליהו דבי 

והלא פנחס בן   , שופטת את ישראל בעת ההיא ומתנבאה עליהם 
בין   , מעיד אני עלי את השמים ואת הארץ  , אלעזר היה בימים ההם 

הכל לפי    , בין עבד ובין שפחה   , בין איש בין אשה   , ישראל בין עכו"ם 
כך אמרו בעלה של    , כך רוח הקודש שורה עליו   , המעשה שהוא עושה 
אמרה לו אשתו בא ואעשה לך פתילות והוליך    , דבורה עם הארץ היה 

מה אם יהיה חלקך בין אנשים כשרים   , "ק שבשילה אותם לבהמ 
והוא היה עושה פתילות עבות כדי שיהא אורן    , שבהם ותזכה לעוה"ב 

ברק   , וכן אמרו ג' שמות יש לו  , לפיכך נקרא שמו לפידות  , מרובה 
לפידות שהיה עושה   , ברק שפניו היה דומה לברק  , לפידות מיכאל 

  , חן לבות וכליות הוא הקב"ה בו   , ומה שמו מיכאל שמו   , לפידות עבות 
ואמר הקב"ה לדבורה אתם כוונתם לשם שמים ועשיתם פתילות  

גם אני ארבה אתכם בישראל וביהודה   , עבות כדי שיהא אורן מרובה 
ומי גרם ללפידות שהיה חלקו בבני אדם    , ובשנים עשר שבטי ישראל 

כך אמרו על דבורה   , הוי אומר דבורה אשתו  , כשרים וזכה לעוה"ב 
,  " חכמות נשים בנתה ביתה " ל כיוצא בה הוא אומר וע  , אשת ברק 

 .)ודחוק מאוד לומר שהוא ברק אחר(
 , כן שברק היה בעלה של דבורהועיקר הדבר המבואר במדרש זה )

 מה שהוצרכה לשלוח לקרוא לופירשו ד הרד"ק והרלב"ג, ו  הביאו גם
משום שפירשה ממנו מחמת נבואתה, וקצ"ע ממרים שלא פירשה 

ספרי סוף בהעלותך, והובא ברש"י, דרק משה , כמבואר במבעלה
רשה  יהוצרך לפרוש, ואולי לא היה מדינא, רק כיון שלא היה חשוב, פ

 היה בהסכמתו דהא משועבדת לו.ומשום כבוד הנבואה, 
  שרצה שתלך עמו כמו מה    ,ובאמת לפ"ז מתיישבים יותר כמה דברים

, ומבואר ברמב"ן שאמר עמה את השירה ולא חשש לצניעות, וכן מה  
, ומ"מ לא דדרך שירה להאמר בשיר ונעימה וקול זמרה  (סו"פ וילך )

חשש ברק לקול באשה ערוה, וזמרן נשי ועניין גברי פריצותא וכו',  
 .דהיא שרה עמו ולא בפני אחרים(משום דהיה בעלה, וי"ל 

ונמצא דבר נפלא, שאחר שהפסיד ברק כביכול את דבורה אשתו,  
נבואתה, לא קיפחו הקב"ה וזיווגן למצות הצלת שפרשה ממנו מחמת  

 ישראל ולאמירת השירה, ולא יכלמו לנצח כל החוסים בו(. 
דדבורה זכתה  ,ועכ"פ מכל לשון התנא דבי אליהו משמע להדיא

 לנבואה, וברק זכה רק להמנות עם הכשרים ולבוא לחיי עוה"ב.
, ומלבד זאת יש להוכיח ממה דנקט התנא דבי אליהו דהיה עם הארץ

ולכאורה הא אין השכינה שורה אלא על חכם כמבואר בנדרים לח. 
( שהנביא הוא פ"ז ה"אונפסק להלכה ברמב"ם הל' יסודי התורה )

ובמפרשים שם ואכמ"ל, ואמנם י"ל דעם הארץ  חכם, )ועי' ב"ב יב.
, דהנה בריש אבות דר"נ מבואר שהזכירו חז"ל אינו כפשוטו ממש

וברש"י  ,דזקנים מסרו התורה לשופטים, והובא ברש"י ע"מ אבות
, וא"כ לכאורה היה בכלל מסירת דברק היה שופט כתב סוכה כז:

דכל השופטים היו כן(, ויתכן דכונת חז"ל  התורה, )אף שאינו מוכרח 
דלא היה בעל תורה כשאר הסנהדרין והנביאים, ולפ"ז אתי שפיר הא  

 (. דמבואר בתנא דבי אליהו עצמו ששימש את הזקנים
  , וכי מה טיבה של דבורה אצל ברק  וכן איתא שם עוד בסוף הפרק,

  ו )ופירשו המפרשים דלמה זיווג  ,דבורה במקומה וברק במקומו והלא  
הקב"ה עם דבורה שהיא היתה עשירה וחשובה, ולמה נעשה בעלה, 

ברק היה   , אלא כך אמרו חכמים  ,אף שהלשון קצת דחוקה עי"ש(
)ומשמע לפי זה שהיה ברק בזמן    , משמש את הזקנים בחייו של יהושע 

וכן   לפי חשבון השנים מיהושע(,  -הנס הרבה יותר מבן ק"כ שנים 
)ולכאורה הכונה משמש לשימוש ממש  , חזר ושמש לאחר מיתתו 

בצרכי הגוף, ולא לשימוש חכמים כלשון הגמ', דהא לעיל מבואר שם 
ונתן אותו   , לפיכך הביא הקב"ה אותו  (,לעיל דהיה עם הארץ, ועי' 

צל ואי נימא דהיה נביא, מה שאלה היא זו מה עניינו א . אצל דבורה 
דבורה, הא בדין הוא שיהא נביא נושא נביאה. )ואולי נבואתו היתה  
רק לבסוף ולכן הקשה המדרש איך זכה לזה, ואינו משמע בלשון 

 ., ומבואר לכאורה דלא היה נביאהמדרש ודוחק(
א, ולדעת ר"י יהיה ברק נב , ונפק לן דלדעת יונתן בן עוזיאל בתרגום
ביא בתנא דבי אליהו, לא היה  בסדר עולם וכן לכאורה לדעת אליהו הנ

יש לפרש כפי'  ,נביא. ולשיטתם מאי דכתיב בקרא "אמר מלאך ה" 
 רש"י שברק שהיה שליח ה' במלחמה זו אמר כן, אבל לא שהיה נביא.

 האם היתה נבואה להלחם עם סיסרא 
בהא דהוצרך  ,אבל באמת לכאורה צ"ע אף לדעת יונתן בן עוזיאל 

בגמ'  משמעמדבורה, דהא  -ברק לקבל הנבואה שילך להילחם 
( דכל נבואה נודעת לכל הנביאים מלבד הנביא שנמסר :)סנהדרין פט

 למה לא ידע מעצמו נבואה זו.  כ לו לאומרה, וא" 
דמה שאמרה  ,ואמנם בזה י"ל ע"פ מה שהביא רש"י שם מהמכילתא

  י כ ו מה שכתוב בתורה " ", היינהלא צוה ה' אלקי ישראלדבורה " 
וגו", )דסיסרא עיקר צבאו היו מכנען( ולפ"ז אין כאן    החרם תחרימם
אלא הוראה דכיון שהיתה שופטת לישראל, הודיעה  ,נבואה מיוחדת

 אחרונים לו שמחויב ע"פ דבר תורה לכלות הכנענים, ובזה יישב ה
"אם דא"ל ברק      הא  (הגר"מ הופמן שליט"א  ל וכמו שהובא במדור ש)

לא תלכי עמי לא אלך" דלכאורה על הצד שלא תלך הוי ממרה על 
  , ליל הנבואה שנצטוה בנבואה לילך, ולפ"ד המכילתא דהיה ציווי כ 

)והיינו דעל ציווי התורה להחרים   ,אתי שפיר דאין זה המראה בנבואה
ז' עממין יכל לטעון שגם היא מחוייב בזה כמותו, דבמלחמת מצוה 

 צאת(.אפילו כלה מחופתה יו
 הנה מצדואמנם אין זה ברור דלא היתה כאן נבואה מיוחדת כלל, ד 

דין התורה "החרם תחרימם" של ז' עממין, לכאורה השתא אחר שלא 
כמבואר בריש שופטים דכבר  ,ישראל את הורישום והניחם ה' לנסות 

ובדרך הטבע אין אפשרות לנצח עם עשרת  ,לא יכלו לכלותם לגמרי
עם ט' מאות רכב ברזל, ות' ריבוא ומלכי  אלפים ישראל את סיסרא 

)כמבואר במדרש והובא בילקוט שמעוני(, לכאורה היה  העולם עמו 
נראה דליכא חיוב, ויתכן דודאי היה לה נבואה שינצח, וכמו שאמרה 

רשים דזה ודאי דקאי על יעל לדעת כמה מפ ,"כי ביד אשה ימכור ה" 
"הלא צוה ה" דמשמע שהוא ציווי  הלשון  נבואה, ורק הוקשה לחז"ל  

, וע"ז פירשו דהנבואה היתה לפרש דעתה יש את המצוה עישן וידו
שנצטוו בתורה להחרים שבעה עממין. ועי' ברד"ק דנקט שהיתה 

 נבואה. ולפ"ז הדק"ל למה לא ידע ברק.
לשונות הנבואה על שתרגם יונתן עצמו כל  ,וגם עצם כל השירה

 דבורה, צ"ב לשיטתו דגם ברק היה נביא.
 ישוב כל דברי חז"ל דברק נטפל בנבואה לדבורה 

וכל דברי חז"ל לדבר אחד כיוונו    ,ואולי צ"ל דבאמת אין כאן מחלוקת
דברק לא היה נביא מצד עצמו, ורק על הזכות שהיתה לו ניתן לו חלק 

רה נאצל מנבואת בשירתה כלשון התנדב"א, והיינו דבשעת השי
דבורה גם עליו, ועי"ז אמר השירה שכולה נבואה עמה, וממילא 

", אבל דה'  אמר ברק נביא באותה שעה היה נביא, וע"ז תרגם יונתן " 
מצד עצמו לא היה נביא, ולכך לא נמנה במנין הנביאים, וגם יתכן  

  דלכך יכל להתנבא אף שלא היה חכם.
דהרי באותו הזמן אמרו חז"ל ע"פ הפסוק בשמואל  ,וחזינן דבר נורא

" לא היו מצויים נביאים, וכמו שדרשו ודבר ה' היה יקר בימים ההם" 
ונפש רמיה תרעב" דלפי שהיו  על הפסוק "  (פתיחתא דרות רבה ב')

תן לע"ז, לכך הרעיבן ה' מן  צ מרמין להקב"ה מקצתן עובדין לה' ומק 
 ' מאות שנה מצינו רק את, ובכל תקופת השופטים קרוב לד הנבואה 

ל(, )והאברבנאל מנה את גדעון ואכמ"  ,פינחס ודבורה שהיו נביאים
 ע"י מעשים קטנים שהזכירו   -לנבואה    ובזמן קשה זה זכו דבורה וברק

 חז"ל, וברק שנתאמץ לשמש החכמים, אף שלא זכה לתורה, זכה לנס
ו  הכל לפי מעשי  והוא כמו שאמרו בתנא דבי אליהו ונבואה ושירה.

 ,. )וידוע מה שאמרו גדולי הדורותרוח הקודש שורה עליו   - של אדם  
 . כל המתאמץ זוכה בקל לדרגות גבוהות( ,דבזמן ירידה בעם ישראל 

 שבת שירה 
אמנם בפשוטו נראה דעיקר שייכות ההפטרה לפרשה היא מחמת 
השירה מעין הפרשה שקורין שירת הים, ובאמת גם הלבוש דקדק 
בלשונו הזהב דמפטירין בשירת דבורה שהיא על מפלת סיסרא וכו',  
והיינו דודאי השייכות הוא גם מצד השירה, אלא דבא לפרש מ"ט 

ת בכל המנהגים בהפטרה ובאמ  מפטירין בשירה זו טפי משאר שירות.
זו לא מצינו שום מנהג שקוראין רק מעשה הנס בלא השירה, ורק 
במחזור רומא קוראין הנס וג' פסוקים מהשירה ומפסיקין, אבל עכ"פ 
לכו"ע מתחילין השירה, ואף דבלא"ה איכא כ"א פסוקים בעצם 

 מעשה הנס, והיינו דזה עיקר השייכות לפרשה.
ירין דוקא בשירה, דהיינו משום ויש להוסיף בטעם הדבר דמפט

שנהגו ישראל לקרוא שבת זו "שבת  דבאמת אשכחן בפוסקים 
וכמו שמבואר שם בלבוש, וכן הובא כינוי זה במגן אברהם  שירה", 

ובמשנ"ב )סי' שכ"ד ס"ק ל"א(, לענין מש"כ דאין לתת חטים לעופות 
, והלבוש הביא  ומשמע דנהגו לייחד שבת זו לענין השירה בשבת זו, 

דאמרינן בה פיוט "יום ליבשה" מעין השירה, )וגם המנהג של נתינת  
אוכל לעופות כתב התוספת שבת שם והובא בערוה"ש דהוא שייך  
לשירה, דחשבוהו למצוה משום דמרגלא בפומייהו דגם העופות  
אמרו שירה, והטעם המפורסם בענין דתן ואבירם והמן בשבת, הובא 

מרימינוב(, וחזינן דאף  רק בלקוטי מהרי"ח בשם הרה"ק רמ"מ
הנוהגים לקרוא בפרשת יתרו את עשרת הדברות בטעם התחתון )כמו 

נוהגין לקרוא  שהביא הביה"ל בהלכות חג השבועות סי' תפ"ח(, מ"מ  
, ואפשר בפרשת בשלח את השירה בניגון השירה כבשביעי של פסח

במעלת  שהוא ע"ד מש"כ המשנ"ב )סי' נ"א ס"ק י"ז( בשם הזוהר, 
, וממילא  השירה בשמחה שידמה בכל יום כאילו עבר את הים אמירת  

שייך זמן שירה בכל עת, וכיון שקוראין אותו בתורה בשבת זו עשאוה 
 זמן קבוע להודות להקב"ה על כל הניסים.

ולפ"ז י"ל דנהגו גם להפטיר בענין שירה מהאי טעמא, דכל השבת 
 נתייחדה לזמן שירה.

מפטיר בשבת זו, לפמש"כ המג"א ולפ"ז יל"ע בקטן אם יכול לעלות ל 
והמשנ"ב )סי' רפ"ב( דנוהגין שלא להעלות קטן למפטיר בז' דפסח 
שקורין השירה, ולכאורה אין חילוק בין שירת דוד לשירה זו, אמנם  
הפוסקים לא הזכירו שבת שירה וכמדומה שאין המנהג להחמיר בזה, 

הבו   -ג וכיון שכל ענין זה שלא להעלות קטן בז' דפסח הוא רק מנה
דלא להוסיף עלה, )והתם יש גם צירוף דעת הסוברים דאין מעלין קטן 

 למפטיר דמוספין שקורא דבר חדש(.
ומה שנבחרה שירה זו טפי משאר שירות דהא אמרו חז"ל דעשר 

(, צ"ל כמוש"כ הלבוש דמפלת סיסרא שירות הן )עי' בפנים הגליון
הושע ד"שמש בגבעון  היא מעין מפלת מצרים, ואף שגם בשירת י

דום" היה מפלת הכנענים, לא נתפרש שם בשירה ענין זה, וגם כבר 
.  דמפלת סיסרא דמיא טפי למצרים במה שנשטפו בנחל קישון נתבאר  

וגם עצם צורת שירת דבורה דמיא טפי לשירת משה בפירוט הצרה 
והישועה, וגם דינה ליכתב אריח על גבי לבינה כשירת משה, משא"כ 

 ע שהיא כמה תיבות ונכתבת ככל הנביא.שירת יהוש
עוד אשכחן בשירה זו דדמיא לשירת משה, בהא דכתיב "כי לא באו 
לעזרת ה" דאויבי ישראל הם אויבי ה', כמו שדרשו חז"ל במכילתא 
דשירת הים על הפסוק "וברוב גאונך תהרוס קמיך", דהקמים על 

 ישראל כקמים על ה', והביאו מפסוק זה דשירת דבורה.
, דכשם שבשירת הים כתיב "ויסע משה הבאנו לעיל בו שי"ל כ עוד 

את ישראל מים סוף" שהסיעם מעוונותיהם, משום דכל מי שנעשה 
לו נס ואומר שירה מוחלין לו על כל עוונותיו, ה"נ אחר שירת דבורה 

עשות כתיב "ויעשו בני ישראל הרע בעיני ה" ולא כתיב "ויוסיפו ל 
הרע" כבכל דוכתי, משום דהעוונות הראשונים נמחלו ע"י שירת 

 דבורה. 
ואכתי פש לן לבאר מאי  -  השינוי מז' דפסח דקורין בשירת דוד

טעמא בז' דפסח קורין בשירת דוד והכא בשירת דבורה, ולכאורה 
צ"ל דודאי שירת דוד שייכא טפי לקריעת ים סוף, דכל הפסוקים 

ף וירא על כנפי רוח וישת חושך סביבותיו וגו" ד"וירכב על כרוב ויעו
דרשו חז"ל על קריעת ים סוף כמבואר במכילתא ובמדרשים, ולכך 
הא עדיפא להפטרת ז' דפסח, אמנם כיון דגם בשירת דבורה יש גם  
קצת שייכות לקריעת ים סוף וכמש"נ, בעינן לקרוא גם אותה על 

 עניינא דים סוף, ולכך סידרוה לפרשת בשלח.
ן להוסיף דמיירי בשירה זו גם מענין סוף הפרשה, דכתיב "מני ויתכ 

  - אפרים שרשם בעמלק", ופי' חז"ל וכן פי' רש"י לפי פשוטו 
דמאפרים החלו להלחם בעמלק ע"י יהושע שבא מאפרים שנלחם 
בעמלק, והוי מעניינא דמלחמת עמלק בסוף הפרשה, וא"ש דשייך 

 דוקא לפרשת בשלח ולא לז' דפסח.
 פרשת בשלח  -רשימות הסדרים וההפטרות של בני מערבא 

 )תחילת בשלח הוא המשך לסדרה דסוף פ' בא(
וההפטרה  ."ויאמר ה' וגו' מה תצעק אלי וגו"  - הסדרה הראשונה

ס"ו א',   - בכת"י "והיה טרם יקראו ואני אענה וגו" )ישעיה ס"ה כ"ד 
 . (י' ס"ווי"א עד 

וההפטרה במחזור רומניא )שיסודה במנהג בני מערבא(, "ויצעקו אל 
 ה" )יהושע כ"ד ז'(. 

וההפטרה  ."הנני ממטיר לכם לחם מן השמים"  - הסדרה השניה
   .כ"ג(-ת"י "לא ירעבו ולא יצמאו" )ישעיה מ"ט י'בכ 

ובפיוט לרבי יוסף בר ניסן משוה קריתיים, משמע שמפטירין 
  ו אולם אינ   ,("הרעיפו שמים ממעל ושחקים יזלו וגו" )ישעיה מ"ה ח'

 ברור כ"כ.
"ויאמר ה' וגו' עד אנה מאנתם וגו' אל יצא  - הסדרה השלישית

רה בכת"י ובפיוטי רבי יניי "אם  וההפט .איש ממקומו ביום השביעי" 
 (. תשיב משבת רגלך וגו" )ישעיה נ"ח י"ג

 

 לעילוי נשמת 

 ע"ה פעשא רבקה יפה מרת  הרבנית

 נלב"ע י"ח שבט תשל"ג - בעל ה"בית הלוי" בת רשכבה"ג ר' יוסף דובער הלוי זצוק"ל

  ילוי נשמתלע

 זצ"ל קינסטליכר בוב"ר דמשה אלכסנדר זושא  הרה"ג ר'
נלב"ע י"ג שבט תשפ"א 
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