
 הדרת מל�
___________________________________________________ 

 
 ~ א~ 

 

   

 

 קונטרס

 

 הדרת מל�
 

 

 ניניבע

    ראש השנהראש השנהראש השנהראש השנה

 תפילהביאורי  –ב' חלק 
 

 

 לסרקב ר דוד יע"בישי מאת 

yrlesser@gmail.com 



 הדרת מל�
___________________________________________________ 

 
 ~ ב~ 

        ביאורי תפילה    –חלק ב' 

        

øåàéáøåàéáøåàéáøåàéá    çáùì åðéìòçáùì åðéìòçáùì åðéìòçáùì åðéìò     - - - -    ïåùàø ÷ìçïåùàø ÷ìçïåùàø ÷ìçïåùàø ÷ìç        

  

  

כתבנו (המשפטי� כפולי� כל  הבולט לעי�: לעלינו לשבח יש מבנה מיוחד

 �  : )אותה אותב המקבילותהמילי

    

  ליוצר בראשית. לתת גדולה –לאדו� הכל  לשבח
  

  כמשפחות האדמה. שמנוולא  –כגויי הארצות  עשנושלא 
  

�  …ככל המונ�. וכו' וגורלנו –כה�  חלקנו שלא ש

  

  עלינו לנסות להבי� העני� הכללי ההול$ וחורז.

  ונראה להציע ביאור כללי ופרטי, וזה החלי בס"ד:

  שתי בחינות בהכרת ה' –ביאור קוטב הכפילות 

 :�  מציאות האלוקי� בתו$ הבריאה ובתפיסת האד� מתגלה בשני שלבי

  

לכל הבריאה הזאת  –התפיסה הראשונית והאמונה הבסיסית:   )א

 ה'. יש בורא. מציאות 
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לא רק שיש אלקי� אשר ברא את הכל, עוד התפיסה הבאה:   )ב

בעול� הגשמי הזה, הוא  רצו�מתגלה שאותו אלקי� יש לו 

  . 1מעוניי� שהעול� יוציא מעצמו תכלית מסויימת

  

  בקצרה נאמר שהבחינות הללו ה�: 

 בריאה.  )א

 אד�. תורה.  )ב

  

דוגמא לחלוקה זו ה� שתי הברכות שקודמות לק"ש, וכמו שביארו 

  פרשי�: המ

 –הברכה הראשונה עוסקת בהתגלות הקב"ה בתו$ ה'בריאה'   )א

 �  הוא ברא את העול� ומנהל אותו. –יוצר אור, מעריב ערבי

הברכה השניה עוסקת ב'תורה', שהיא השלב הבא אחרי   )ב

הבריאה. במת� תורה התגלה שיש רצו� בתו$ כל הבריאה, יש 

  תכלית, ובתורה ניתנו האמצעי� המביאי� אליה. 

  

בו המפרשי� שהיסוד למהל$ זה נלמד ממזמור "השמי� מספרי� וכת

  ל", המחולק לשני חלקי�: 'כבוד ק

  השמי�, הרקיע, יו�, לילה, שמש וכו'.  –פלאות הבריאה   )א

                                                           
1
של נית� לתת מספר הבחנות והגדרות לשני שלבי� אלו, כגו� שהתפיסה הראשונה היא  

עצ� האלוקות והתפיסה השניה היא שהאלוקות רוצה להתגלות. או, שהתפיסה 
הראשונה היא דבר שאינו מכוו� אלינו, כי הוא מחו) לעולמנו, והתפיסה השניה מכוונת 
  אלינו בתו$ העול�. ועוד. ובהמש$, תו$ כדי הביאור נראה כמה גווני� לשתי הבחינות. 
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  תורת ה', עדות ה', מצות ה', יראת ה' וכו'.  –פלאות התורה   )ב

זהו הסדר: ראשית רואי� את הבריאה עצמה העומדת מול עינינו 

עילתה. שנית, במבט מעמיק יותר מוב� שישנה מטרה  ומכריזה על

  לבריאה, רצו� שאמור להתממש. תורה.

  

  כמו כ� הדברי� מכווני� כנגד ב' זכירות יסודיות:

 זכר למעשה בראשית.  )א

 זכר ליציאת מצרי�.  )ב

  

.�  והדברי� ארוכי� ואי� כא� המקו

  

לאחר הקדמה זו נשתדל להראות בס"ד שכל הכפילויות בתפילת עלינו 

  בח סובבות אלו ב' הבחינות והשלבי�:לש

  

  

  פירוט הביאור

הקטע הראשו� של עלינו לשבח הוא שבח על ההבדלה של כלל ישראל 

מהאומות. ההבדל בי� האומות לישראל מתבטא בשני המישורי� הנ"ל: 

מה�  'ראשית הכלל ישראל מכיר את מציאות הבורא, ואילו אוה"ע 

עבודה  –� אותו בצורה מעוותת שאינ� מכירי� אותו כלל, ומה� שמכירי

זרה, שיתו( ואביזרייהו. שנית, מבחינת התכלית של העול� רק הכלל 

ישראל יש לו שייכות אליה, הוא ה'אד�' שהקב"ה חפ) בו ונת� לו את 

  תורתו בכדי להביא את העול� אל תכליתו. 
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  ונבאר אי$ כל משפט בנוי משני החלקי� הנ"ל, דוק ותשכח:

  

  א.

àì çáùì åðéìò.ìëä ïåã  �זהו כנגד ההכרה הראשונה התופסת את עצ

 �מציאות הבורא. וכא� נתכנה ה' כ'אדו�', כי אדנותו על הכל היא משו

כלפי  ורצו� יחסא( בלי התחברות,  ' עצ� הדבר שהוא ברא את הכל 

, שהנברא העומד 'שבח'נבראי�. ומה שבוקע מתוכנו כלפי גילוי זה הוא ה

  נות� ביטוי להתפעלותו בשבח.מול בוראו משתאה לגדלותו ו

.úéùàøá øöåéì äìåãâ úúì  זה כנגד ההכרה הנוספת, התופסת שיש לבורא

רצו� ויחס בתו$ העול�. וכא� נתכנה ה' כ'יוצר בראשית', שמזה שהיתה 

מוכרח שיש לו רצו�, שהרי מה שכביכול נתחדש באותה  ראשיתנקודת 

הקדושי�) (כלשו� הספרי�" ברצונונקודת ראשית היא "כשעלה 
. ולא עוד, 2

 'אלא שבאמת תוכ� אותו רצו� נרמז במילה בראשית כפי שדרשו חז"ל 

בשביל התורה שנקראת ראשית ובשביל ישראל שנקראו ראשית. תגובתנו 

גדולה', דאינו שבח בלבד [כמו לעיל אצל 'עלינו  'לתתכלפי גילוי זה הוא 

כח ה'', שע"י לשבח לאדו� הכל'], אלא כעני� שנאמר 'ועתה יגדל נא 

שישראל עושי� רצונו של מקו� מוסיפי� כח בגבורה של מעלה, שאותה 

  תכלית שרצונו ית' להגיע אליה נמסרה לישראל שבה� הדבר תלוי. 

                                                           
הג"ר יהודה מנדלסו� שליט"א) בי� מאמיני הקדמות  וזה עומק הויכוח (כפי שביאר בזה 2

למאמיני החידוש, דג� המאמיני� בקדמות העול� מודי� שמוכרחה להיות למציאות 
 �'סיבה ראשונה' בלתי מוגבלת, שא"א למציאות מוגבלת לייצר את עצמה, אלא שכופרי

ומעול� מ�  בנקודת ה'חידוש', היינו שהעול� לא 'נברא' בנקודה מסויימת רק נאצל מאז
הסיבה הראשונה כמו שהצל נאצל מ� הע) מאז ומעול�, ועיקר ה'נפקא מינה' מכפירה זו 

 �בעול� כי לא היתה שו� התייחסות מצידה  רצו�היא שאי� לאותה סיבה ראשונה שו
היֹה ג�  –אשר התבררה ביצ"מ ומת� תורה  –אל הבריאה, משא"כ לפי אמונת החידוש 

  .רצו�לבורא  ישצה והחליט הבורא לברוא עול�, וא� כ� היתה נקודה של 'בריאה' שר
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מה שביארנו בחילוק בי� 'אדו� הכל' ל'יוצר בראשית' מבואר הוא במאמר החכמה 

הראשו� וכל הנמצאי� לרמח"ל: "והנה האדו� ב"ה אדו� כל באמת כי הוא לבדו המצוי 

מאתו ית' נמצאו, ונמצאי� כול� שלו, ובבחינה זו נזכירהו בתואר זה של אדו� הכל, 

כלומר 'אדו�' מורה על כ$  ואמנ� בבחינת סדרי הבריאה שברא נקראהו יוצר בראשית".

שהוא המצוי הראשו� הממציא כל הנמצאות, ו'יוצר בראשית' מורה על הסדרי� שברא 

בריאה בנויה באופ� מסוי� ומסודר המולי$ אל תכלית. ויש להוסי( דהיינו על כ$ שה

דיצירה הוא ציור הדבר כמו האברי� באד� וכמותו  (אד"א בראשית א, א)מש"כ הגר"א 

ואיכותו בגדלו ומידתו, וזהו הנאמר כא� "יוצר בראשית" דהיינו שנת� לעול� הגולמי 

.�  ציור מסוי� ע"י סדרי� מסוימי

  

  ב.

éåâë åðùò àìù.úåöøàä é  (וכ� כתב בגר"א)החילוק בי� אר) לאדמה מורגש :

 �"אר)" היא 'מקו�', ו"אדמה" היא החומר של העפר. אומות העול

�משוייכת אל המקו� בו ה�  3נקראי� גויי הארצות, כי הלאומיות שלה

דרי�; מה שיש לה� חבל אר) כלשהו הוא מה שמגדיר אות� כ'גוי' 

 �וכו'. טול אותו מארצו, נטלת ממנו את "צרפתי" "אמריקאי"  –מסויי

ויתירה מזו, לא רק את ייחודיות� אלא א( את עצ� קיומ� הרוחני יונקי� לאומיותו. 

לעומת זאת הלאומיות של  .4האומות מארצ� שדרכה שופע עליה� השפע מלמעלה

 .�, כי איננו הרי לא נהיינו לע� בארצנוכלל ישראל אינה נטועה כלל בארצ

ממלכת כהני� וגוי קדוש. השייכות אל  '�' אלא 'עַ� ה'' 'אומת אר) כנע

הקב"ה הוא מה שמייחד אותנו ומגדיר אותנו כגוי. זהו אפוא הנאמר כא�, 

הנטועי� בארצות� אלא  גויי הארצותשהקב"ה לא עשה אותנו לע� כ

                                                           
דתואר "גוי" נאמר על קבוצה שיש לה� איזה עני� משות( כמו שכתב הגר"א (ישעיה א,  3

  ד) דגוי אינו אלא שומרי הנימוס כראוי.
4 .�  עי' שיח יצחק בש� דובר שלו
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(כמו שפרש"י פ' ומדוקדק כא� לשו� 'עשייה' שהיא תיקו� הצורה . גוי קדושעשנו ל

  היינו צורת האומה. ' "פ ויעש אלקי� את הרקיע)בראשית עה

כל זה כנגד השלב הראשו� שהוא עצ� הזיקה של האד� אל הבורא, היינו 

 �ההכרה מהיכ� הוא בא, בזה הגוי קדוש שלנו נבדל מגויי הארצות, שה

  'באי�' מ� האר), ואנו 'באי�' מלמעלה. 

.äîãàä úåçôùîë åðîù àìå עיסוקכא� מדובר על ה �אומות  .5בעול

כל עיסוק� הוא עבודת העול� מכונות כא� "משפחות האדמה" כי 

האדמה כאביה� נח שעסק בכרמו ונקרא "איש האדמה", לעומת� כלל 

ממלא  והוא בוראיש רצו� לישראל בונה את חייו על האמונה השנית ש

חללו של עול� ועל האד� מוטל להפיק רצו� זה, על כ� עסק� ומרצ� אינו 

  אלא לגילוי רצונו בתו$ העול�.  (אדמה) פשוטמופנה לעול� ה

  

  

  ג.

 íäë åð÷ìç íù àìù  

.íðåîä ìëë åðìøåâå  'חלק' :�עתה ההקבלה הנ"ל מתורגמת אל שני מושגי

  ו'גורל' אשר מקבילי� ל: 'לאומיות' ול'עיסוק' שנזכרו בקטע ב'. 

'חלק' הוא הנחלה הכללית של האומה, היינו אזור המחיה שלה בכללות, 

נגד הלאומיות הכללית שכאמור בסמו$ אנו נבדלי� בה מ� האומות וזה כ

 �הארצות השונות, ואילו  ה� –היינו לאומיות�  –אשר חלק� ומקומ

                                                           
סוק (כמו: "שמוני 'ולא שמנו') שמורה על נתינת תפקיד ועי'ומדוקדק לשו� '4ִימה' ( 5

 נוטרה את הכרמי�" ועוד).
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וישראל  ,כי יוצר הכל הוא ,יעקב חלק"לא כאלה  (ירמיה י, טז)עלינו נאמר 

  שבט נחלתו ה' צבקות שמו"!

מה חלק פרטי 'גורל' הוא שבתו$ הנחלה הכללית מקבל כל יחיד מהאו

(��, , וזה כנגד החיי� המעשיי(ולכ� מטילי� גורל כי אי� כל החלקי� הפרטיי� שוי

שונה  העיסוק המעשיבמה אתה עסוק בפועל. וזה דבר פרטי לכל אחד כי 

, וג� בזה אנו , היינו הרבה יחידי�)המונ�(לכ� נאמר כא� ככל  בי� אד� לרעהו

 כל המונ�)'(ו כל אחד ואחד נבדלי� מ� העמי�, כי ה� גורלו והתעסקות

הוא בעניני� רחוקי� מ� הבורא, ואנו לא כ� גורלנו, כי ה' מנת חלקנו 

  וכוסנו והוא תומי$ גורלנו. 

  

  ד.

.÷éøå ìáäì íéåçúùî íäù מכיר  השתחויה �היא בשלב הראשו�, בו אד

  . 6כי יש כח עליו� ונכנע אליו

.òéùåé àì ìà ìà íéììôúîå הכרה השניה שיש שייכת רק מתו$ ה תפילה

התחברות לבורא אל העול� והוא מתעני� בו ומאזי� אל רצו� בריותיו. 

וביתר עומק, התפילה באה לחבר את חיי האד� אל ה' שע"י האד� מנהל 

את עצמו בתו$ העול� יש סכנה שישקע בו, לכ� מקדי� ומתפלל אל ה' 

פי ליו וכומתחבר אומשלי$ יהבו עליו וכ$ העיסוק בעול� עצמו נסמ$ 

  .(ח"ד פ"ה אות ב) שביאר בדר$ ה' לרמח"ל

  

                                                           
נראה שלכ� אומות העול� מרבי� להשתחוות לאלהיה�, ומלבד הסיבה הפשוטה  6

שאצל� יש הדגשה לפולח� חיצוני, יש כא� דבר יותר עמוק כי ה� תקועי� בהכרה 
הראשונה שהיא הכרת האלוקות כסיבה ראשונה ותו לא, ואינ� מכירי� בזקיפות 

 ד� החי בתו$ העול� מתו$ רוממות ומגל� את רצו� הבורא בתוכו. הקומה של א
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  ה.

 åðçðàå– íéòøåë7 .íéåçúùîå  הוא ההכרה הראשונה �כורעי� ומשתחוי

 ,�  וכאמור. שיש אלקי

.íéãåîå 8הודאה היא כבר ההכרה השניה שהקב"ה מנהל את חיינו.   

  ו.

.íéëìîä éëìî êìî éðôì  כנגד ההכרה שהוא ברא את הכל והוא שליט על

"אי� מל$ בלא ע�", וזה  –( ש'מלכות' היא יחס אל הנבראי� הכל. וא

כבר השלב הב', דוק שמדובר כא� שהוא המל$ של המלכי� שזה אינו יחס 

  אל הע� שמתחת למל$ התחתו�. היינו הוא ה'סיבה הראשונה'. 

.àåä êåøá ùåã÷ä  בסידור עיו� תפילה לבעל הכתב והקבלה מבאר כא�

הקצוות, שמצד אחד הוא ית' קדוש ומובדל  דבכינוי זה תפסו חז"ל את ב'

(וכ� ביאר בנפש ומצד שני הוא מתחבר אל העולמות ומשפיע שפע וברכה 

                                                           
7  .'�יש לשי� לב שאצל אוה"ע נאמר רק 'משתחוי�' ואצלנו נוס( 'כורעי� ומשתחוי

הביאור בזה יש לדעת כי אצל האומות הזיקה אל אלוקות נובעת מכח האינסטינקט 
שור ח"ב בפרק  ה'דתי' שיש בכל אד� להתיחס אל הבורא (ביאור העני� עי' עלי

'פרומקייט' ועוד), שעת התפילה אצל� היא זמ� שנותני� ביטוי לאותו כח בנפש וממילא 
 ,�האד� נכבש תחתיו והוא משתחוה אפי� ארצה בבת אחת (ורואי� אצל הישמעאלי
 .(�שבכל תפילה רגילה ה� משתחוי� אפיי� ארצה, מה שאנו עושי� רק בימי� נוראי

אל עבודת ה' היא עני� הנובע מהדעת קדושי� שיש לאומה זו מה שאי� כ� אצלנו בני ישר
ולא מאיזה אינסטינקט, אי לכ$ אי� סת� פורק� של כוחות אלא הכל מתו$ דעת ולכ� לא 

 .�  'נופלי�' בתו$ אחת אלא בשלבי�: כורעי� ואח"כ משתחוי
עוד יש לומר, כי הנה השתחויה אפי� ארצה היא איפוס וביטול גמור של האד� ובזה 

גויי� "מצוייני�", ואילו כריעה מבטאת שעבוד החיי� העצמיי� לשמי� ולא ביטול�, ה
 וסוד זה אינ� יודעי� ואינ� יכולי� כידוע.

8  � מודי�וכו'" הוא "ואנחנו  מתפללי�ויש כא� הערה, מדוע ה'זה לעומת זה' של "שה
למטה וכו'". אלא שכל עני� עבודת האלילי� אצל האומות הוא כדי למשו$ מלמעלה 

השפע הנצר$ לה�, ואילו ישראל עובדי� את ה' לא כדי למשו$ מלמעלה למטה אלא כדי 
 להודות לו, היינו להחזיר הכל מלמטה למעלה. 
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 ~ י~ 

). וזה עני� השלב השני שהקב"ה מתחבר 9ראה לשונו בהערה החיי� (ג, ה)

.�  אל העול

  

  ז.

.íéîù äèåð àåäù �והקב"ה ברא  ,(עי' דר$ ה') 'שמי�' הוא שורשי הנבראי

 ,�  השלב הא'. –היינו שהכל ממנו אות� שרשי

.õøà ãñåéå  ולמשו$ ידו ולתת �היה יכול לברוא את השרשי� השמימיי

לדברי� להשתלשל מעצמ�, א$ לא! הוא התיחס בפרט אל האר), כי הוא 

  השלב הב'. –! 10בה מעוני�

  

  ח.

.ìòîî íéîùá åø÷é áùåîå .ההכרה השמיימית כנ"ל  

.íéîåøî éäáâá åæåò úðéëùå בסו( ז"ל הגר"א �"ויש עוד בחי'  )יהל אור (ליקוטי

 �מלכות, נקראת 'שכינה', שמקבלת כל התפילות והכבוד שאנו מהללי

� –" …ומשבחי� ומשיגי� ומכירי� כבודו. זהו שנקרא שכינה בתחתוני

                                                           
9 " �ולכ� נקרא הוא יתבר$ בכל דברי רז"ל בש� הקדוש ברו$ הוא. כי כללו בזה הש

שר מצדו יתב' שהוא הנכבד אלו הב' בחי' יחד. כי קדוש פירושו מובדל ונעלה. והוא כפי א
באמת מופרש ומובדל ומאד נעלה מכל עניני החילוקי� ושנויי� חלילה רק הכל מלא 
אחדות גמור לבד בהשוואה גמורה ומרומ� מעל כל ברכה ותהלה ואיננו צרי$ להתבר$ 

ומצד בחי' השגתנו מציאות הכחות והעולמות הוא נקרא ברו$ כביכול מצד  …ח"ו
ה� הצריכי� לעני� התוספת ורבוי ברכה ושפע ע"י מעשי התחברותו יתב' אליה�. כי 

�וזהו הקב"ה ר"ל שהוא מצדו ית' קדוש והוא הוא עצמו נקרא ברו$  …האד� הרצוי
 "כביכול מצדנו והכל א'.

 , וע"פ ביאור הרוח חיי� סופ"ד בסוגריי�.כרעותיה'וכמו שנאמר 'בעלמא די ברא  10
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 ~ יא~ 

היא הבחינה שמקבלת מ� העול� כבוד לשמו ית' אשר לש� הרי ש'שכינה' 

.�  כ$ רצה הבורא בעול

  

  .ט

.åðé÷ìà àåä הסיבה הראשונה למציאות.ב ,�  על הכחות כול

.ãåò ïéà  אי� פירוש 'אי� עוד' כי (מובא בסידור מהר"ל כא�)כ' בזה המהר"ל" :

אי� עוד אלקי�, אבל פירושו כי אי� עוד דבר בעול� רק השי"ת, כי כל 

רק הכל נברא בשביל לשבח … הנבראי� לא נבראו אלא למענהו ית'

. והיינו השלב הב', לא רק שהוא הסיבה ולפאר יוצרו ולעבדו" ע"ש עוד

לכל אלא שבכל מה שברא אי� דבר חוצ) ממנו, כי ג� העול� הזה כלול 

  באחדותו ית' וממנו יוצא כבודו.

  

  י.

.åðëìî úîà .�  עצ� אמיתת האלוקי

.åúìåæ ñôà  �  .וכנתבאר לעיל ב'אי� עוד'שלילת הכחות האחרי� בעול

  

  יא.

.íåéä úòãéå .הכרת הבורא  

åáùäå.êááì ìà ú  כי הוא רוצה  .אליהשלב השני, שמציאות הבורא נוגעת

  בי, ורוצה משהו ממני.

  

  יב.
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 ~ יב~ 

.ìòîî íéîùá íé÷ìàä àåä 'ä éë .כנ"ל  

.ãåò ïéà úçúî õøàä ìòå .כנ"ל  

  

 çáùì åðéìò øåàéá çáùì åðéìò øåàéá çáùì åðéìò øåàéá çáùì åðéìò øåàéá–    éðù ÷ìçéðù ÷ìçéðù ÷ìçéðù ÷ìç        

   

 – הסובב על שתי הכרות האלוקות שבחסיימנו את הקטע הראשו� שכולו 

  .ב. הקשר בינו לעול� א. מציאות הבורא,

 .לגאולה העתידה קיוויאל  משבח ותהילה ועתה הקטע השני הוא מעבר

:� וכנגד שתי ההכרות הנ"ל, לעתיד לבוא יתוק� העול� בשני מישורי

ראשית, תתוק� עצ� השקפת בני האד� שהשתא טועי� בדעת� אחרי 

שיי� . שנית, יתוקנו החיי� המע(כנגד אמונת מציאות ה')אלילי� וכפירה 

(כנגד מה שיש לה' רצו� בתו$ העול�, להיות חיי� שבתוכ� שורה השכינה 

  .בעול� והתחברות אליו)

  א"כ נגדיר שתהיינה שתי תנועות:

 

  התגלות.   )א

  . ובנייה מחדש תיקו�  )ב

  

אמיתתו לעיני  יגלהכלומר: הדבר הראשו� שיתחדש אז הוא שהקב"ה 

המציאות של בני  תתפיסהיצורי�. גילוי זה הוא הופעה בלבד שתשנה את 

.�השלב  עד היו� התעלמו ממנו, ועתה יתגלה לעיל כ� שהוא נמצא. האד
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 ~ יג~ 

ישנה את העול� לטהרו  השני הוא שהקב"ה לא רק יגלה עצמו אלא

  . ולתקנו בפועל, לעשות אותו ואת החיי� בו להיות מתאימי� להשראתו

 משל למל$ שנעדר מארמונו זמ� רב ובאו אנשי� ופלשו אליו ועשו בו

כבתו$ שלה�, כשמגיע המל$ בחזרה, הדבר הראשו� הוא עצ� הופעת 

"בעל הבית כא�"! אח"כ הול$  –המל$ בתו$ ביתו שמעמידה את העובדה 

המל$ ומסדר את ביתו מכל הבלבול שהשליטו ש� ומחזירו להיות ראוי 

  להיכלו של מל$.

  

  ויו� הכפורי�, שדרשו חז"ל: ,ראש השנה :ציור לב' בחינות אלה הוא

ל דבר"ה אי� מתקני� את העבירות והחטאי� ש זה יוה"כ. –זה ר"ה, וישעי  –אורי 

הקב"ה מאיר לו שיוכל לראות נכוחה את  האד�, רק מתקני� את התפיסה שלו,

  . ע"י כל עיקרי התשובה מחדשהאד�  ובניית ביוה"כ עוסקי� בתיקו�ו המציאות.

.à  

äå÷ð ïë ìò… .êæåò úøàôúá äøäî úåàøì השעה יגלה ה'  כאשר תבוא

, . זהו עצ� הגילוי(ישעיה נב, י) את זרוע עוזו "חש( ה' את זרוע עוזו"

  תפארת עוזו.  יראוכול� כש

 .õøàä ïî íéìåìéâ øéáòäì ַינקה בפועל את לא רק י �ראה את עצמו אלא ג

העול� מ� הגילולי� הממלאי� חללו של עול� והמונעי� מ� העול� להיות 

   כלי לשכינתו ית'. 

  

.á  

 .ïåúøëé úåøë íéìéìàäå '�כא� לא מדובר על 'גילולי�' אלא על 'אלילי

, ואופ� עקירת שורש זה הוא ע"י 'צד האחר'דהיינו השורש הרוחני של ה
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'כרות יכרתו�' שמורה על  –עצ� גילוי האמת, ולכ� מוזכר לשו� כפול 

כריתה מ� השורש, והיינו עקירה של עצ� ה'מקו� לטעות' שיש בעבודה 

  ייחוד ה' לעיני כל חי.  גילויזה ע"י זרה, ו

ù úåëìîá íìåò ï÷úì-.é÷  :תיקו�החלק השני  �העול� בפועל להיות מקו

  ראוי לחלות מלכותו. 

  

.â  

.êîùá åàø÷é øùá éðá ìëå  של 'בני בשר' המפריע �מדובר כא� על צמצו

(במקו� זה ה� חושבי� שמקור� הוא להכיר שהמקור האמיתי הוא הקב"ה 

אשר על ידו יכירו את  גילוי, וכנגד זה יבוא הלכ� נקראי� 'בני' בשר)ו 11ה'בשר'

  הבורא ויקראו בשמו, כאד� הרואה את חבירו, מכירו, וקורא בשמו. 

.õøà éòùø ìë êéìà úåðôäì � 12כא� המעכב הוא 'רשעות' היינו חיי� בעול

, ורשעות זו היא המפריעה לתיקו� )'אר�'(רשעי שהתעוותו מכח החומר 

�'בני  '(, על כ� השלב השני אחרי תיקו� ההכרה הלא נכונה בפועל העול

במקו� לפנות אשר  ' ('רשעי אר)')הוא תיקו� המעשי� הלא נכוני�  בשר')

  . אלי , יפנו אר�אל ה

  

.ã  

.êøá ìë òøëú êì éë ìáú éáùåé ìë åòãéå åøéëé יביא להכרה  גילויה

  . שתחוי� וכו'')(כמו שכתבנו למעלה אצל 'שה� מהמובילה להתבטלות 

                                                           
 …אולי בשר של קו( 11

  , כמו שנא' יעזוב רשע דרכו ואיש או� מחשבותיו.כי 'רשע' הוא במעשה 12
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 ~ טו~ 

.ïåùì ìë òáùú  מצודות עה"פ "כי פירוש שישבעו לקבל את הקב"ה לאלוק)

ובזה חלוק מהעני� הקוד�,  .לי תכרע כל בר$ תשבע כל לשו�", ישעיה מה, כג)

שהנה משמעות השבועה יתר על קבלה רגילה, שהשבועה באה להתמודד 

וא שהשלב ולהתגבר על מצב של קושי המפריע לקבלה, וכא� המוב� ה

השני של התיקו� הוא ההשתעבדות לקב"ה לא רק בדעת אלא ג� במעשה 

וביותר מוטע� ובמעשה יש עיכובי� מצד העול� וטבעו, וזה עני� השבועה. 

ע"פ הגמ' בנידה ל: שאמרו ד"תשבע כל לשו�" הוא שמשביעי� את האד� בעת הלידה 

מעשית שהיא השלב אחרי תהי צדיק ואל תהי רשע, הרי דהשבועה היא בנוגע להנהגה ה

  ההכרה.

  

.ä  

.åìåôéå åòøëé 'ä êéðôì  'התדהמה של הכרת האמת אודות ממשלתו ית

  ביטול.  –תביא לכריעה ונפילה 

.åðúé ø÷é êîù ãåáëìå  �שלב שני הוא כבוד חיובי שיעלה מ� הנבראי

כאשר ישתעבדו לחיות ע"פ רצונו ולגלות בתו$ העול� ובתו$ החיי� את 

  כבודו.

  

.å  

å.êúåëìî ìåò úà íìåë åìá÷é  'להמלי$ את ה �הנבראי� יבינו שעליה

  ויקבלו זאת על עצמ�. זאת התגובה לעומת הגילוי.

.ãòå íìåòì íäéìò êåìîúå  לאחר הקבלה שבשעת הגילוי בא המימוש

  המעשי של המלכות ע� כל הפרטי� של התיקו�. 

  



 הדרת מל�
___________________________________________________ 

 
 ~ טז~ 

  ז.

י ל, ובשתלהכריח את הבקשה על כל הנ"במשפט הבא חוזרי� לחזק ו

הפני� שחזרו על עצמ� בכל משפט ב' (שה� ה� פני�, מצד הבעצ� ומצד הבפועל 

  .ומשפט)

.àéä êìù úåëìîä éë בשעת ההסתר �המלכות היא בעצ� של$.  ,א( היו

  וכיו� שבעצ� היא של$ ראוי לה להתגלות.

.ãåáëá êåìîú ãò éîìåòìå כיו� שבסופו של דבר תמלו$ בכבוד 13בפועל .

  קוי� לכ$ כבר עכשיו, שהרי השאלה אינה 'הא�' אלא 'מתי'.לנצח, אנו מ

  

.ç  

 äéäé àåää íåéá õøàä ìë ìò êìîì 'ä äéäå øîàðå–    

.ãçà 'ä .�  חוזר על בחינת ההכרה בעצ� מציאות הש

.ãçà åîùå  חוזר על קבלת שמו– .�  הנהגתו בתחתוני

  

  

úåéåëìîä é÷åñô êìäî øåàéáúåéåëìîä é÷åñô êìäî øåàéáúåéåëìîä é÷åñô êìäî øåàéáúåéåëìîä é÷åñô êìäî øåàéá        

  

ביחס יסודיות י שלוש הבנות והכרות בפסוקי המלכויות באות לידי ביטו

  למלכות ה':

                                                           
  כל עני� 'כבוד' הוא 'בפועל'. 13
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 ~ יז~ 

מלכות ה' היא מציאות מוחלטת, בלתי תלויה  .מצידו :הראשונה •

בנו. זו הכרה ראשונה העומדת בפתח "יו� ההמלכה", שא( על פי 

 שלוהמלכות היא  מצד עצמות� של דברי�שאנו ממליכי� אותו, 

אשר  ' . וכמו שאמר הפייט� "אדו� עול�,14בלי תלות בא( אחד

  מל$ בטר� כל יציר נברא". 

השלב הבא הוא להבי� את הצד השני של  מצידנו. :השניה •

המטבע, שאמנ� המלכות היא שלו, א$ אעפ"כ עלה ברצונו לתת 

מקו� לנבראי� לגלות מלכותו ולתת לה כבוד, ומבחינה זו הרי 

   15".גבוה צור "עבודה 

 ב' התכלית היוצאת משילוב שילוב ותכלית. :השלישית •

 '  16היות המלכות מוחלטת יחד ע� עבודתנוהיסודות, כלומר בי� 

תיקו� בסופו של דבר התכלית הסופית שהיא  תמשניה� יוצא

  . י' העול� במלכות שק

  

  ג' בחינות אלו מקבילות למלכויות זכרונות ושופרות: 

  זה עצ� המלכות.  – מלכויות •

נתינת מקו�  – זה הכללת הע� בתו$ המלכות – זכרונות •

  . אי� ליטול חלק בגילוי כבודהלנבר

                                                           
וכ� מדוקדק בנוסח הקדיש: וימלי$ מלכותיה, הרי שהמלכות כבר קיימת, ויש רק  14

 להמלי$ את המלכות. 

וכמו שאומרי� "טוב יצר כבוד לשמו" וביאר הגר"א (אבני אליהו) דטובו של הקב"ה  15
ת האפשרות לתת כבוד לשמו. עי' בביאור הדברי� דר$ ה' ח"ד פ"ד, הביא לכ$ שיצר א

 דעת תבונות אות נח, לש� שבו ואחלמה הקדמות ושערי� ליקוט ג'.

  הנהגת הייחוד ע� הנהגת המשפט. 16
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  והכנעת הצד המתנגד.  ,הוא הוצאה לפועל – שופרות •

  

 �מקבילה לשלושת הבחינות  –ג� החלוקה בי� תורה, כתובי�, נביאי

  :(ובזה מוב� למה כתובי� לפני נביאי�)הנזכרות 

דבר ה' בעצ�, אשר אינו תלוי באד� והיה כתוב עוד לפני  – תורה •

 .�  בריאת העול

דברי� שנכתבו ע"י בני אד� ברוח הקודש ששרתה  – �כתובי •

.�  עליה�, זה מה שבני אד� 'תורמי� חלק�' ע"י עבודת

דבר ה' ממש שעובר דר$ ב� אד�, זו התכלית, באיחוד  – נביאי� •

  .17שמי� ואר) עד שאד� יכול להיות כלי לדבר ה' ממש

  

מדברי� כיצד שורש  בהתא� לכ$, בביאור דלהל� נראה שפסוקי תורה

המלכות מוחלט ובלתי תלוי. פסוקי הכתובי� מדברי� על כניסת 

  הנבראי� לתפקיד�. ופסוקי הנביאי� מדברי� על תכלית הכל. 

  

(שעוסקי� בבחינה עוד חלוקה פנימית קיימת, ששלושת פסוקי התורה 

מתחלקי� בעצמ� כנגד שלושת הבחינות. הוי אומר: פסוק ראשו�  שמצידו)

, פסוק ב' מראה שג� היות נבראי� חלטתיציבה ומומראה כי המלכות 

�של  , פסוק ג' מראה כיצד התכליתהוא ג"כ מציאות יציבה וחזקה עובדי

(המבנה  איחוד המל$ והע� היא מציאות יציבה וברורה ולא "מחודשת".

  .בדוגמת חסד שבחסד, גבורה שבחסד וכו')

                                                           
וכא� האד� כבר אי� לו עבודה אקטיבית (כמו בכתובי�), וזה מקביל לעתיד לבא  17

  ד ככלי לשכינתו ית'.שנסתיי� זמ� העבודה ומעתה האד� רק עומ
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 ~ יט~ 

  וחלקיהיציבות המלכות  –פסוקי תורה 

לעל�  קאי�ינ� ה' מלכותיה מתרגמ .ה' ימלו  לעול� ועד •

(מלשו� קיו� שטרות, וכמו ויציב ונכו� ולעלמי עלמיא, מלכותו קיימת 

(�, אינה תלויה בשו� גור� וממילא היא מוחלטת ונצחית וקיי

  לעול� ועד.

לא הביט או� ביעקב ולא ראה עמל בישראל ה' אלקיו עמו  •

 לא רק עצ� ממשלתו יציבה ואיתנה, ג� היות. ותרועת מל  בו

לו ע� שממליכי� אותו והוא דר בקרב�, ג� עובדה זו אינה 

 ,�ניתנת לביטול וערעור, וא( א� יחטאו לפניו, לא יזוז מתוכ

 שביעקב או� ה"הקב ' הביט וכמו שפירש רש"י על פסוק זה "לא

 באוניות להתבונ� אחריה� מדקדק אינו דבריו על עוברי� שכשה�

� אפילו ' עמו קיואל' דתו. ה על עוברי� שה� ובעמל� שלה

 לשו� ' בו מל$ ותרועת מתוכ�. זז אינו לפניו וממרי� מכעיסי�

 תרג� וכ�. למרעהו ויתנה. דוד אוהב. דוד רעה כמו ורעות חבה

בסו( ס' (עי' בדברי המהר"ל ו ביניהו�." מלכהו� ושכינת אונקלוס

י בודאי "כ 'שביאר עני� זה של קיו� ישראל על כל צד  )אור חדש

 �יש לישראל סו( ותכלית מצד עצמ� רק מצד הש"י יש לה

�   ".קיו

. ויהי בישורו� מל  בהתאס! ראשי ע� יחד שבטי ישראל •

מהמלכות שהתכלית היוצאת  ,והוא ,כא� הגענו לשלב השלישי

 �שהמל$ יבא לשכו�  היא 'שמצד המל$ ובי� קבלתו מצד הע

לדייק שמודגש בפסוק וג� כא� נפלא . ויהיה בישור� מל$ בתו$ עמו

ואחדות, דכאמור מכיו� שבשלושת  (ישורו�)שהנדרש מ� הע� הוא: ישרות 

הפסוקי� האלה אנו עדיי� בתו$ בחינת עצ� המלכות המוחלטת הרי דמנקודה 
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זו העבודה המוטלת על הע� בכדי להביא אל התכלית אינה להמציא עני� 

תלויה בנבראי�, ומה הבלתי האי� סופית חדש, דהרי הכל כבר ישנו במלכות 

שכ� נית� לנבראי� הוא האפשרות להתאי� את עצמ� אל אותו שורש בלתי 

להיות מתאי�  'י� אליו, לכ� המדובר הוא "ישרות", תלוי ועי"ז להיות שייכ

לאותו קו אי� סופי הנמש$ עוד לפני היות הנבראי�, וכ� מדובר על "אחדות" 

שוני� זה מזה בעבודת� בי� כל שבטי ישראל וכיצד מתאחדי� שבטי� ה

ותפקיד�, אלא שאדרבה ה� מתאחדי� באותה נקודה שאינה תלויה בעבודה 

והיא עצ� השייכות של ישראל יהא אשר יהא לאותו שורש קדו� ומוחלט 

  ודוק. 

  

  18המלכות צריכה ע� –פסוקי כתובי� 

(הבחינה למרות שלה' המלוכה  כי לה' המלוכה ומושל בגויי�. •

ולכ� אפי' בנ"א  בעול� למלו עפ"כ הוא רוצה , אהמוחלטת שמצידו)

�בעל כרח�  ואינ� מצטרפי� לעבודתו, ,במלכותו שאינ� רוצי

מוכנסי� להצטרפות מינימלית והוא כפירוש הגר"א הנודע 

בפסוק זה, דהגויי� שאינ� עובדי ה', עליה� הקב"ה מושל בכוח. 

(עצ� זה כנגד המקו� שיש לנבראי� בחלק הראשו� של המלכות 

, אלא על (ישראל), כי עדיי� לא דברנו על עבודת הנבראי� לכות)המ

הגויי� הסוררי� שנדרש מה� לפחות להכיר במלכות עצמה. 

   ודוק.

ה' מל  גאות לבש לבש ה' עוז התאזר א! תכו� תבל בל  •

עי' במלבי"� שהפסוק הזה מבאר שא( בזמ� שישתמש תמוט. 

                                                           
18  "�כאמור, עני� זה של הכנסת הנבראי� לעבודה מתבטא ביותר בעצ� המושג "כתובי

.�  שה� דברי� אשר הגו בני אד� (!) מתו$ חיבור גמור למלכות שמי
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( תכו� תבל הקב"ה בהנהגה נפלאה היוצאת מחוקי הטבע, מ"מ א

בל תמוט, לא ימוטו החוקי� הקבועי� שב� יסד אר) ומלואה, 

דהנהגת הטבע הקבועה יש לה יתר שאת מ� הנס שהוא רק לפי 

רוצה דוקא שזה שהקב"ה  ולפי מהלכנו מתבאר כ$, שעה ע"ש.

בהנהגת הטבע מורה על רצונו בנבראי� שיעבדוהו מתו$ הסתר, 

מוגבלת, שאז יש מקו� ולכ$ חביב בעיניו דוקא הנהגת הטבע ה

לעבודת הנבראי� לגלות את כבוד מלכותו בתו$ ההסתר 

הנבראי�  בעבודתוהחוש$. זה הפסוק השני שמבאר את הצור$ 

  לגילוי כבוד מלכותו.

פסוק זה הוא  ויבוא מל  הכבוד.… שאו שערי� ראשיכ� •

כנגד מקו� הנבראי� בהבאת העול� לתכליתו ותיקונו, והמגמה 

שמיוחד  עול�תו$ הבקבוע מקו�  יקימוהסופית היא ע"י ש

 �(שבזה וזה ביהמ"ק  –לעבודת ה' וממנו יוצא כבוד מלכות שמי

   .מדבר פסוק זה)

  

  תכלית גילוי כבוד המלכות –פסוקי נביאי� 

נאמני� לדרכנו,  אני ראשו� ואני אחרו� ומבלעדי אי� אלהי�. •

וא( בנוגע  שמצידו, הפסוק הראשו� מדבר על הפ� המוחלט

. אי� כלל צד אחרל הרע, בעצ� לאמיתו של דבר כבר עתה לביטו

  אלהי�. אי�וזה שנאמר כא� ומבלעדי 

הפסוק השני  ועלו מושיעי� בהר ציו� לשפוט את הר עשיו. •

מתאר כיצד למרות שבעצ� אי� אלהי� אחרי�, אבל סו( סו( 
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 �העול� שלנו מלא ברע וזאת כדי לתת מקו� לנבראי� המובחרי

  . (הר עשיו)ר הרע לעסוק בגופ� בביעו

והיה ה' למל  על כל האר� ביו� ההוא יהיה ה' אחד ושמו  •

כא� אנו מגיעי� לתכלית של ביטול הרע והוא להגיע למצב  אחד.

שאי� רע באר) וה' יכול למלו$ על כל האר) בלי צד אחר רק 

 �אחדותו מלאה את הכל, ולא רק רע ממש אלא אפי' מקרי� רעי

. על הפסוק הזה שיברכו רק הטוב לא יהיו וכדדרשו בפסחי� נ

   והמטיב.

  

  את ג' הבחינות 19פסוק אחד הכולל

חילק  (ריש שער הייחוד)בחובת הלבבות  שמע ישראל ה' אלקינו ה' אחד.

  את הפסוק הזה לג' הכרזות, וה� ה� דברינו ממש.

  )זה כנגד עצ� המלכות שמצידו.(להאמי� באמיתת מציאותו.  – ה' •

(יש לו יחס לנבראי� לקרות שמו . לקינואלהאמי� שהוא  – אלקינו •

�  .). זה כנגד אי� מל$ בלא ע�המיוחד עליה

בשעת תיקו� העול�  (התכליתלהאמי� כי הוא אחד אמת.  – ה' אחד •

 .)כשג� הגויי� יכירו באחדותו, וכפירוש רש"י על פסוק זה

  

  

  

                                                           
 ופסוק זה הוא מתורה דייקא, דבשורש נכלל הכל. 19
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øåàéáøåàéáøåàéáøåàéá    êìäîêìäîêìäîêìäî     é÷åñô é÷åñô é÷åñô é÷åñôääääúåðåøëæúåðåøëæúåðåøëæúåðåøëæ        

  

, כי הוא יודע הכל תמיד, הרי אי� הכוונה לידיעה סת�כשהקב"ה 'זוכר', 

אשר מביאי� לפעולה מעשית ביחס  למעי� פנייה ו'שימת לב'אלא הכוונה 

  . (וזכירה קרובה ל'פקידה') לנזכר

שהו בידיעה ולשבר את האוז�, ה"ז כמו שאצל האד� הוא יכול לדעת מ

, ויכול א$ לא יסב לבו אל הידיעה ולא תהיה לה השפעה על מעשיו ברורה

 (ב, כה) ואז יפעל לפיה. ועי' רש"י פ' שמותוערה רה חיה לדעת משהו בצו

ההיפ$ מזכירה היא "וידע אלקי�. נת� עליה� לב, ולא העלי� עיניו". 

לעול� להתגלגל, מניחה כאשר ההשגחה העליונה  ,'התעלמותכביכול '

'�  .20ואילו זכירה היא 'תפיסת העניני� לידיי

  

  ה' יזכרנוהעול� לא יכול להתקיי� בלי ש –פסוקי תורה 

של זכרונות מדברי� על ההכרח ב'זכרונות' כלפי  'תורה'שלושת פסוקי 

, בה� מתואר כיצד העול� כשהוא לעצמו מתגלגל ויורד מטה מטה עול�ה

אילולא התערבותו של הבו"ע הזוכר אותו, מתייחס  ' הרחק מ� התכלית

  אליו ומכוונו אל התכלית. 

שאינה מקולקלת  מציאת הנקודה שהיא לטובה הינה זכירה זו

   והתמקדות בה להצמיח דרכה את התיקו�.

                                                           
שאת דעתה ומחשבתה 'זכירה' מלשו� 'זָכָר', שהזכר הוא זה שפועל, לעומת הנקיבה  20

 לא מבטאת כלפי חו).
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שלושת הפסוקי� הללו המתארי� כיצד העול� העומד לעצמו אינו 

   –מתקד� נכו�, מדורגי� לפי סדר 

  העול� עצמו.   )א

  לעומת ישראל.  (אוה"ע)העול�   )ב

  ישראל בעצמ�.   )ג

וכאילו ממוטטי� הפסוקי� בזה אחר זה את כל היסודות שנית� היה 

עליה�, עד שמגיעי� למסקנה שאי� שו� תקוה אלא לסמו$ על להשע� 

  התערבותו ית'. וכפי שיבואר: 

  

•  íöò íåé÷ì áøòúäì êéøö ä"á÷ä:íìåòä   

בני האד� אשר  .ויזכור אלקי� את נח ואת כל החיה וגו'

יצר� רע בה� מנעוריה� קלקלו את העול� עד שהיה הכרח 

יה ליל$ בתר למחות ולהרוס את העול� כפשוטו, ומ� הדי� ה

רובא ולא להשאיר מאומה, וא( על פי כ� זכר הקב"ה את הפינה 

הקטנה אשר לא נתקלקלה, התמקד באותה נקודה ודרכה 

  הצמיח עול� חדש.

  

• ìàøùé ììë úà åñøäé àì íìåòä úåîåàù éãë áøòúäì êéøö ä"á÷ä:   

כא� כבר  .וישמע אלקי� את נאקת� ויזכור את בריתו וגו'

תו$ העול�. לכאורה התקדמות נפלאה: ישנו כלל ישראל ב

העול� יתעלה על ידי ישראל ויבוא לידי תכליתו. א$ לא כ$ קרה. 

 �התנגדו בכל  (אשר התבטאו במצרי� גבירת הממלכות)אומות העול

תוק( ליצירת כלל ישראל ולא היו מוכני� לקבל את העובדה 
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שנכנסה אומה קדושה לתו$ בימת ההסטוריה, ולכ� שיעבדו 

עבדי� ומנעו מה� להזדק( לקומת אומה. ואכ� ה� אות� כ

הצליחו וכלל ישראל נסוגו אחור ממעלת� בימי האבות ואיבדו 

 �. א� כ�, אבדה תקוה? (עי' נבואת יחזקאל עליה�)כמעט כל מעלת

לא. הקב"ה שוב משקי( על העול� ובמקו� להתייאש ממנו, הוא 

הקיימת  ('ברית')זוכר את אותה נקודה טובה שאינה מתקלקלת 

בכלל ישראל מכח האבות, ודר$ זכירה זו מוציא אות� לגאולת 

.�  עול

• :åîöò úà ñåøäé àì ìàøùé ììëù éãë áøòúäì êéøö ä"á÷ä   

פסוק זה נמצא בסו( התוכחה  וזכרתי את בריתי יעקב וגו'.

הנוראה, בעיצומה של האכזבה הגדולה. אפילו כלל ישראל 

צרי� ומת� תורה וכו' שנוסד לתפארה ע"י הקב"ה ועבר יציאת מ

י, ג� 'ואליו נשואות עיני כול� שדרכו יתוק� עול� במלכות שק

. הנה, בזה נסת� 21הוא לא מחזיק מעמד וקורס באופ� מחריד

�א$ שוב פועלת זכירתו של הקב"ה  …הגולל סופית על העול

לזכור את אותה נקודה שלמרות הכל לא התקלקלה ומביא את 

 .�  התיקו� הסופי של העול

  

  הקב"ה מלווה את כלל ישראל בשלבי גידולו – סוקי כתובי�פ

שלושת פסוקי הכתובי� עוסקי� ישירות בכלל ישראל, ומבארי� כיצד 

הקב"ה השקיע 'זכירה' בכל אחד מהשלבי� של גידול והתפתחות הכלל 

   ישראל:

                                                           
 תיאור מפורט ומזעזע של הקריסה הזו קיי� בסו( מס' סוטה. 21
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 . (יצ"מ)לידת כלל ישראל   )א

 . (א"י) עבודת� ותפקיד�  )ב

  .(גאולה)סופ� ותכלית�   )ג

  

• äãéì:   

כ' הרד"ק דקאי על  כר עשה לנפלאותיו חנו� ורחו� ה'.ז

נפלאות יציאת מצרי�. והיינו שיצירת הכלל ישראל נעשתה 

בניסי� ונפלאות גלויי� המורי� על התערבות אישית של הקב"ה 

(�, וזה מורה (שלא כניסי� שנעשי� כדר$ הטבע המורי� על שימוש בשליחי

בכ$' [שזה הפו$ כי יצירת� אינו עני� של 'סת�' ושל 'מה 

מזכירה], אלא זה עני� שלא שיי$ לשכוח אותו ולפיכ$ התחוללה 

עד שנית� לומר שנעשה כא�  הומופלא ההיצירה הזו בדר$ נורא

כר" בחפצא, היינו דבר שבעצ� לא שיי$ לשכוח אותו, כי דבר "זֵ 

  נס ופלא הינו מיוחד ובלתי נית� להכנס אל האפרוריות והשכחה. 

  

• :ãé÷ôúå äãåáò   

פי' המלבי"� דקאי על  טר! נת� ליראיו יזכור לעול� בריתו.

נתינת אר) כנע� לישראל שש� ימצאו מזונותיה� בריווח ויוכלו 

 �לעסוק בתורה. והיינו שג� בשלב שכלל ישראל נכנס לתפקיד

ומצפי� מה� להתחיל לעבוד, ג� אז הקב"ה זוכר אות� כדי 

נו רואי� כיצד לתת לה� בהשגחה מיוחדת עזרה ומזונות. שוב, א

.�  הקב"ה 'משקיע' זכירה מיוחדת לגדל� ולהעמיד
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 ~ כז~ 

• :íúéìëúå íôåñ   

פסוק זה מופיע בסו(  ויזכור לה� בריתו וינח� כרוב חסדיו.

הפרק המתאר היסטוריית כלל ישראל והתדרדרות� לג' עבירות 

"פעמי� רבות יציל� והמה ימרו  המשורר החמורות וכו' ואומר

ירא בצר לה� בשמעו את רנת�. ויזכור בעצת� וימוכו בעוונ�. ו

לה� בריתו וינח� כרוב חסדיו". והיינו שבסופו של דבר למרות 

למצב  סו( סו( ה� מגיעי�, של ע� ישראל כל העבודה והעלייה

"וימוכו בעונ�", ואי� ברירה אלא לזכור את הנקודה  'של רקבו� 

  שלא התקלקלה ובכ$ להביא אות� אל הישועה. 

  

  זכירת ישראל היא ברית אהבה – פסוקי נביאי�

ג' פסוקי נביאי� מדברי� על פרטי ברית האהבה בי� הקב"ה לישראל. 

בקשר  הזו לברית נישואי� בי� איש ואשה. ומדמי� הנביאי� את הברית

 �  יש ג' שלבי�: בי� רעי� אהובי� הנרק

  

  לקשר.  הרצו�  )א

  הקשר.  עצ�  )ב

  מהקשר. שיוצאמה   )ג

  

• :øù÷ì ïåöø   

זהו  י  אהבת כלולותי  לכת  אחרי וגו'.זכרתי ל  חסד נעור

הרצו� לקשר, עוד לפני הנישואי� [שהיו במת� תורה], כלל ישראל 

הלכו אחריו במדבר וזהו 'חסד' שאי� הדי� מכריח, כי עדיי� לא 
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 ~ כח~ 

היתה מקודשת לו ואעפ"כ הלכה אחריו. וזה מורה על תשוקה 

  ורצו�.

  

•  íöò:øù÷ä   

בפסוק הקוד�  רי .וזכרתי אני את בריתי אות  בימי נעו

("מבטלת דעתה מדובר על ההסכמה מצידה שזהו הבסיס לקידושי� 

, ועתה מדבר על עצ� הקידושי� והנישואי� שהוא מעשה להתקדש")

אות$. כלומר הוא זוכר  בריתי –של החת�, ולכ� מדבר מצידו ית' 

(זכירה זו את העובדה שהוא נענה לרצונה והתקשר אליה בפועל 

המצב שיהיה כעבור שני� כבר אי� לו חפ) בה, ואעפ"כ זוכר נצרכת כאשר לפי 

  . שבעבר כרת עמה ברית ושוב לא יחזור בו)

  

• :øù÷ä úàöåú   

כא� מדובר כבר  .הב� יקיר לי אפרי� א� ילד שעשועי� וגו'

של הקשר בי� האיש והאשה.  התוצאהעל "ב�", "ילד", שהוא 

'והיו לבשר  אותו ילד מחדש עומק נוס( בקשר גופיה וכמו שכתוב

הוא שכאשר המתואר בפסוק אחד' ופרש"י ע"י הולד. והמשל 

 �האיש זוכר בערגה את הב� שילדה לו רעייתו הרי זה גור

לרחמי� והתקשרות יתירה אל הרעיה עצמה. וא( כא�, זכירת 

("אביו זה הקב"ה ואמו זה כנסת ה'ב� יקיר לי' שיצא מכנסת ישראל 

אצל הקב"ה רחמי� כה גדולי� מעוררי�  ישראל" ראה ברכות לה:)

 �  .), רח� ארחמנו(המו מעי לושכביכול א"א להתעל� מה
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 ~ כט~ 

ùä é÷åñô êìäî øåàéáùä é÷åñô êìäî øåàéáùä é÷åñô êìäî øåàéáùä é÷åñô êìäî øåàéáúåøôåúåøôåúåøôåúåøôå        

  

  אלוקות בתו  העול�שמגלה הכלי 

לאור$ הפתיחה לברכת שניכר  כפי, 22להביא 'גילוי'השופר היא  מטרת

… מלכנו בהגלות … עליה� ונגלית… בענ� כבוד$ נגליתהשופרות: אתה 

  .הופעתובקול שופר עליה�  נגליתת וברקי� עליה� בקולו

את ה' והנהגתו, שיהיה הדבר לא רק מושג, אלא ג� בעול� שופר מגלה ה

  גלוי וניכר. 

  ובמה פועל זאת השופר? 

  

  השופר 'צועק' על המציאות השטחית

(ראה הושע על אויב מתקרב  בכמה פסוקי� מבואר שהשופר מיועד להזהיר

, קול השופר מבטא את הסכנה ובמפרשי�) 'מוס ג,ו ה, ח; צפניה א, טז; ע

עוצרת את החיי� הרגילי�, המחרידה והקרובה ע"י שמשמיע "צעקה" 

לאמור: אי אפשר להמשי$ בשיגרה,  קוראת תיגר על המציאות הרגילה,

   קורה כא� משהו!

תוק( את מחריד, א( השופר בעל התפקיד הרוחני פועל בצורה הזו. קולו 

, משהו אחרמשהו  של העול�, ומכי� אותה לגילוי של המציאות השטחית

שופר, כי לא שיי$ מוכרח להשתמש בשל כבוד ה' ודברו הגילוי  .נורא

שהמציאות הגבוהה תתגלה בתו$ העול� הזה ב'שובה ונחת', כי אכ� הוא 

נוצר מצב השטחיות  המרככת ה'גערה' לאחררק  ,עול� שמסתיר ומחשי$

                                                           
  וכ"כ בשיח יצחק. 22
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 ~ ל~ 

(מאמר שכתב הרמח"ל  והה. ועי' מהכולה להתגלות המציאות הגבשי

  שסגולת השופר "הגברת הטוב והכפית הרע".  החכמה)

  

 �לכל אור$ הפסוקי� מתואר כיצד השופר פועל לאפשר גילוי של דברי

, לאפשר עבודה )23(פסוקי תורהגדולי� בתו$ העול�: לאפשר גילוי של תורה 

  . י�)(פסוקי נביא, ולאפשר הגילוי של הגאולה (פסוקי זכרונות)

  

שלושת הפסוקי� של תורה עוסקי� בתפקידו של השופר במעמד הר סיני, 

 'אשר השופר בא לזעזע ולרכ$ את לב� של ישראל ולבקוע את ערלת הלב כ

  .בעצ� לא שייכת לאד� הפשוטשיוכלו לקלוט את התורה העליונה ש

  

  כל אחת מהשלישיות מורכבת:

  לגילוי. מכי�השופר  –פסוק ראשו�   )א

  הגילוי.  עצ�השופר מלווה את  –פסוק שני   )ב

  הגילוי. נצחיותהשופר מחזק את  –פסוק שלישי   )ג

  

  השופר מלווה את מת� תורה –פסוקי תורה 

•  [äøåú ïúî] éåìéâì äðëä–  

ויהי ביו� השלישי בהיות הבוקר ויהי קולות וברקי� וענ� 

כבד על ההר וקול שופר חזק מאוד ויחרד כל הע� אשר 

                                                           
23  �ועי' מה שכתבנו למעלה אצל פסוקי מלכויות אודות החילוק בי� תורה נביאי

 וכתובי�, וקחנו לכא�.
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 ~ לא~ 

ה'קול  עמד, כדי להכי� את הע� נשמעההכנה למזה היה  במחנה.

שופר חזק מאד' להפיל חרדה על הע� שיבינו וירגישו שהולכת 

. חרדה זו ציאות נשגבה שהיא הרבה מעבר לה�להתגלות כא� מ

  היא ההכנה לגילוי של מעמד זה.

  

• éåìéâä ìù åîåöéò –  

ויהי קול השופר הול  וחזק מאד משה ידבר והאלקי� יעננו 

נמצאי� בעיצומו של מת� תורה בשעה שהקב"ה כא� אנו  בקול.

משמיע את הדיברות, ועדיי� מנסר בחלל קול השופר. ללמדנו 

שתו$ כדי הגילוי עצמו צרי$ לצר( את השופר שהוא מאפשר 

  לדבר העליו� להתגלות כא�, ע"י שמבטל את המציאות השטחית.

  

• éåìéâì íåé÷ úãîòä –  

את קול השופר וכל הע� רואי� את הקולות ואת הלפידי� ו

 כא� ננקוט ואת ההר עש� וירא הע� וינועו ויעמדו מרחוק.

אחר מת� תורה וכמו שכתב הרמב"� בש�  קאי על שפסוק זה

"דעת המפרשי�". והיינו שג� אחר מת� תורה המשיכו הקולות 

נפסק לא והמחזות הנוראי�, וזה לאות כי הגילוי של מת� תורה 

קול גדול ולא (ת קיי� לעד , אלא הוא נועד להיוע� סיו� המעמד

ולכ� ג� השופר שהוא הכלי לגילוי המשי$  ' )יס( ומתרגמינ� ולא פסק

, שופר זה מפקיע מהמחשבה להשמיע את קולו לאחר המעמד

שאחרי סיו� מעמד ה"ס חזר העול� למציאותו הקודמת, לא כ�, 

  .ממשיכה –אלא הגילוי של הנוראות שמונחת במציאות 
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 ~ לב~ 

  פר מלווה את עבודת ישראלהשו –פסוקי כתובי� 

 �שלושת הפסוקי� של כתובי� עוסקי� בעבודת ה' שכלל ישראל עושי

 –במש$ הדורות ע"י השופר. וא( ה� מתחלקי� לג' הבחינות הנזכרות 

.�  הכנה, עצ� הדבר, קיו� לעול

  

• 'ä úãåáòì äðëä –  

שופר זה בא כביכול  עלה אלקי� בתרועה, ה' בקול שופר.

 "�על פני לעני� האלוקי  עילויע"י נתינת , ה' לעבודת"לתת מקו

כתוב שכשעלה משה  (פמ"ה)ובפרקי דר"א  .עניני העול� שאר

למרו� בפע� השנית "העבירו שופר במחנה שלא יטעו עוד 

 �בעבודה זרה, והקב"ה נתעלה באותו שופר שנאמר עלה אלקי

דעלה אלקי�  (סי' תקפא, ב)וביאר הב"ח  "ה' בקול שופרבתרועה 

ה הוא שופר של ר"ה, ה' בקול שופר הוא השופר דמדבר בתרוע

מבואר להדיא  – שעל ידו הלכו אחרי ה' ולא טעו בעבודה זרה

לא עצ� עבודת ה', אלא  הוא "ה' בקול שופר" 'של  שעילוי זה

  השלב הקוד�, שהוא ללכת אחרי ה' ולא אחרי ע"ז ודוק.

• 'ä úãåáò íöò –  

כא� כבר מדובר  ה'.בחצצרות וקול שופר הריעו לפני המל  

' ( לפני ה'פר שעל ידו מריעי� ומשבחי� שו –על עבודת ה' עצמה 

  .בבית המקדש)

  

• äãåáòì íåé÷ úãîòä –  

תקעו בחודש שופר בכסה ליו� חגנו כי חק לישראל הוא 

כא� מדובר של שופר שאנו תוקעי� בשעת  משפט לאלקי יעקב.



 הדרת מל�
___________________________________________________ 

 
 ~ לג~ 

כי מבלי די� . מטרת הדי� היא להעמיד "קיו�" לעול�, בר"ה הדי�

וכמ"ש החינו$ בשורש  ,בחטאו העול� יהיה "מתנוונה ואזלא"

המועד של ר"ה שמחסדי ה' על ברואיו לפקוד אות� יו� אחד 

בשנה שא� לא יפקד� זמ� רב יתרבו העוונות כ"כ עד שיתחייב 

הדי� שנעשה בכל ראש השנה בא לאפשר  העול� כמעט כליה.

�(ולכ� "יעלוז שדי וכל � ולמנוע מצב של הירוס העול ,המש$ קיו

  .אשר בו אז ירננו עצי היער מלפני ה' כי בא לשפוט את האר)")

   

  השופר מלווה את הגאולה –פסוקי נביאי� 

שלושת הפסוקי� של נביאי� עוסקי� בתיקו� הסופי שיהיה ע"י השופר. 

הנולדת  וא( כא� משמשי� ג' הבחינות: הכנה, עצ� הגאולה והעבודה

  לעול�. , קיו� התיקו�ממנה

  

• [äìåàâä] éåìéâì äðëä –  

כל ישבי תבל ושכני אר� כנשא נס הרי� תראו וכתקע 

 (לא רק לישראל)השופר כא� מכוו� לכלל העול�  שופר תשמעו.

והוא בא לבשר ליושבי תבל שמשהו קורה כא�. משהו הול$ 

  להשתנות. 

  

• [äìåàâä] åîöò éåìéâä –  

ובדי� באר� והיה ביו� ההוא יתקע בשופר גדול ובאו הא

אשור והנדחי� באר� מצרי� והשתחוו לה' בהר הקדש 
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 ~ לד~ 

השופר הזה כבר מביא בפועל את כלל ישראל בחזרה  בירושלי�.

  למקומו ולעבודת ה' שלו, שזה עצ� התיקו�.

  

• äìåàâì íåé÷ úãîòä –  

וה' עליה� יראה ויצא כברק חיצו וה' אלקי� בשופר יתקע 

כא� השופר נצר$  �.והל  בסערת תימ�, ה' צבקות יג� עליה

  קיימא, להג� עליה�.'כדי להעמיד את התיקו� והגאולה כברי

  

        

íéãáòë íà íéðáë íàíéãáòë íà íéðáë íàíéãáòë íà íéðáë íàíéãáòë íà íéðáë íà        

  

"זכרנו לחיי� מל� חפ� בחיי� וכתבנו בספר החיי� למענ� אלקי� 

  חיי�."

  "מי כמו� אב הרחמי� זוכר יצוריו לחיי� ברחמי�."

  

  

דיי�, המורי� יש הבדלי� יסו ' שמקור� בגאוני�  'בי� שתי הוספות אלה 

  על חילוק מהותי ביניה�, כגו�: 

  

  . 'מל 'ב"זכרנו לחיי�" פוני� אל ה' כ
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 ~ לה~ 

  . 24'אב'וב"מי כמו$" פוני� אליו כ

  

  החיי�.  ספרב"זכרנו לחיי�" מדובר על 

  מדובר על חיי� סת�.  "מי כמו$"וב

  

  ועוד חילוקי� שיוצעו בהמש$.

  

 �חלוקי� של זכירה יסוד הביאור דלהל� הוא, שאכ� אלו ה� שני אופני

 :�  לחיי

  חיי� מצד מל$.  •

  חיי� מצד אב. •

  

  א. חיי� מצד מל 

  

  למע� המלכות –זכרנו לחיי� 

. בימי הדי� והזכרו� עושה המל$ כמל ב'זכרנו לחיי�' אנו פוני� אל ה' 

 �סדר בממלכה, מעלה בזכרונו את נתיניו ובודק אלו נתיני� מחוברי

�, ואלו אינ� מחוברי� וכו'.לו חייולפיכ$ די� הוא שיקב 'למלכותו   

  

                                                           
ו שמשמע יותר ברוקח כא� מבואר ד"אב הרחמי�" היינו אבינו המרח� (ולא כמ 24

דהיינו אב ומקור לרחמי�), ופשוט שכ$ הוא לפי הנוסח של הרבה ראשוני� "מי כמו$ 
  אב הרחמ�". 
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  התואר "מל$ חפ) בחיי�" אינו מוב� מאליו.  ,הנהו

�להעמיד שלטונ� ע"י הריגות וחיסולי�, וכ$ נהגו  דרכ� של מלכי� רבי

 '�הרודני� בכל הדורות, להעצי� ולהגדיל מלכות� ע"י הריגות ו'טיהורי

� רבי� ככל היותר, וככל שיותר נפשות נהרגו כ$ גדלה התרברבות

 �והתגדלות�. הפחד שהטילו בכל פינה היא היתה תפארת מלכות

  שבימיו לא עלתה בת שחוק על פניו של אד�. 25וכנאמר על נבוכדנצר

ולא שבצד זה שהוא , בחיי� חפ� , והואמל א$ הקב"ה אינו כ�; הוא 

 כל עיקר מצד מלכותו הוא רוצה בחיי�, כימל$ הוא חפ) בחיי�, אלא 

לכותו היא במה ת מראי� ולא נגד�. גדולהיא לקראת הנבמלכותו 

,�לזאת אנו פוני� הוא חפ) בבנ"א חיי�.  על כ� שמשפעת חיות וקיו

בתחינה שיזכרנו לחיי� [כלומר שיראה בנו את נקודת הזכות והטוב אשר 

כי "אלקי� אלקי� חיי�!  למענ מכוחה נזכה לחיי�] ובקשה זו היא 

 �. א"כ ע"י שיזכור חיי דברי� ה, כג)(רמב"� ורבנו בחיי�" פירושו מקור החיי

 .�  את בני האד� לחיי� יתגלה כבוד אלקי� חיי� שממנו תוצאות חיי

  

  ספר המלכות –וכתבנו בספר החיי� 

, וכי לולא זאת כלל ה כתיבה"? לש� מה דרושהחיי� ספרכתיבה במהו "

שבו הרבה  – ג� א� רוצי� לכתוב, מדוע דוקא ב'ספר'והדבר יישכח? 

  ולא די בכתיבת כל אד� על גליו� נפרד?  –י� דפי� מחובר

  ונבאר.אלא שכיו� שבעניי� ה'מלכות' עסקינ�, מוב� הדבר היטב. 

('ספר וכל אד� ואד�  ('וכל מעשי$ בספר נכתבי�')כתיבת כל מעשה ומעשה 

('�מורה על כ$ שהמעשי� של האד� עושי� רוש� במציאות, כמו  החיי

                                                           
 טיפוס של מלכות לש� גידול עצמי (עי' עלי שור ח"ב תנג).' , שהיא האבבבלמל$  25
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. וב דניאל י': "את הרשו� בכתב אמת")(כלשו� הכתשכתיבה עושה רוש� בספר 

מסקנת הדי� היוצא ממעשי האד� וממצבו אינה גמול 'מידה כנגד מידה' 

בעלמא, אלא היא תוצאה של עצ� הרוש� שעשה האד� במציאות 

  האמיתית. ודבר זה למדתי מתורתו של המסילת ישרי� שכתב בפרק כה: 

  

 ואז� רואה �עי, ממ$ למעלה מה דע: )ד"פ אבות( שאמרו מה והוא

 על ה"הקב שהשגחת כיו� כי, נכתבי� בספר מעשי$ וכל, שומעת

 יהיו המעשי� שכל ודאי, הכל ושומע, הכל רואה והוא, דבר כל

�  לחובה.  או לזכות א� בספר נכתבי� וכל�, רוש� עושי

  

זהו ההסבר למושג של כתיבת המעשה. א$ עדיי� צרי$ הסבר מהו 'ספר' 

א שכל הגליונות צורתו של 'ספר' הידד. ובאמת ולמה לא לכתוב על נייר בו

 �ספר אפוא כי ' נבי� אחת. או כריכה גלילהב מחוברי� זה לזההנפרדי

היחידי� בלתי קשורי�, כי  מעשי מורה על כ$ שאי� ' שיש למל$הזכרונות

כלפי המלכות הרי כל היחידי� מרכיבי� עני� אחד שעליו רוכבת המלכות 

לדינו של כל יחיד ויחיד יש היבט מצד "ע�", אי� מל$ בלא ע�, ו –

. וזהו שאמרו בגמ' שכל באי עול� 26הכלליות שיוצאת כלפי המלכות

עוברי� לפניו כבני מרו� ומאיד$ כול� נסקרי� בסקירה אחת, דישנו הדי� 

של כל יחיד וישנו היחס בי� כל הציבור לעניי� המלכות הכוללת וחובקת 

.�  כול

                                                           
וראיה לביאור זה ממה שאמרו בברכות ו, א דא( שאחד העוסק בתורה שכינה עמו,  26

סקי� בתורה נכתבי� דבריה� בספר הזכרונות. ע"כ. הרי שכאשר אד� מ"מ שני� העו
עוסק בדבר בינו לבי� עצמו לא ראוי הדבר להיכתב בספר הזכרונות, כי ספר הוא עני� 
כללי, ומעשה שעושה אד� לבדו הוא עני� פרטי שאינו נוגע ישירות לעול� שבחו). מה 

ות החוצה וראוי הדבר להכתב שאי� כא� כששניי� עוסקי� בתורה הרי יש כא� התרחב
  בספר הזכרונות שהוא ספר כללי. 
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  ב. חיי� מצד אב

  מי כמו 

מו$ אב הרחמי�' נמצא בברכת גבורות. ברכה זו מתארת כולה כיצד 'מי כ

קרני אור טובו של הקב"ה ה� בעלי גבורה עצומה ומצליחי� להבקיע 

ולחדור עד קצה התחתו� והאפל ביותר  וכוחות הרעמבעד כל המחיצות 

. בסיו� הברכה מעצמה יוצאת ההתפעלות: מי (מחיה מתי�)של המציאות 

  י דומה ל$?! מל$ ממית ומחיה ומצמיח ישועה!! כמו$ בעל גבורות ומ

ועתה בימי הדי� מוסיפי� עוד פלא: מי כמו$ אב הרחמי� זוכר יצוריו 

לחיי� ברחמי�. כיו� שכא� מדובר ב'רחמי�' על כ� מתחל( התואר 

 �ורוצה בטובת בניו  ("כרח� אב על בני�")מ'מל$' ל'אב', דאב הוא המרח

, ואיה אפוא האב שההנהגה הקבועה מענו")(משא"כ מל$ עושה הכל "ליצוריו 

שלו ע� יצוריו הרבי� היא ברחמי� בלי הר( ובלי 'לאבד סבלנות'. וזכירה 

 �זאת אינה לחיי� סת� כי א� לחיי� ברחמי�, דהיינו חיי� טובי

 �(משא"כ לעיל גבי מל$ לא נזכר חיי� ברחמי� כי מצד צור$ המלכות העיקר ונעימי

(�  . הוא עצ� החיי

        

ðøëæ'ðøëæ'ðøëæ'ðøëæ''êåîë éî'å 'íééçì å'êåîë éî'å 'íééçì å'êåîë éî'å 'íééçì å'êåîë éî'å 'íééçì å    ----    úîåòìúîåòìúîåòìúîåòì     íééçì áåúëå' íééçì áåúëå' íééçì áåúëå' íééçì áåúëå'

'íééç øôñá'å 'íéáåè'íééç øôñá'å 'íéáåè'íééç øôñá'å 'íéáåè'íééç øôñá'å 'íéáåè        

  

ני� לתו$ תפילת ימי� נוראי� יש ארבע הזכרות: שתי� בהוספות הגאו

  הברכות האחרונות. בשתי הברכות הראשונות, ושתי� בשתי
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:�  יש ביניה� כמה חילוקי� בולטי

חיי� "וכתוב ל –בבקשות האחרונות משייכי� את הבקשה לכלל ישראל 

." עמ  בית ישראל "; "בספר חיי� וכו' אנחנו וכלבני ברית  טובי� כל

  ואילו בראשונות לא מוזכר ע� ישראל. 

בב' הראשונות מדברי� על 'חיי�' סת�, ואילו בבקשות האחרונות 

 �מפרטי� את הטובות הכלולות בחיי�: חיי� טובי�, חיי� ברכה ושלו

  ופרנסה טובה וכו'.

  

דב'  (הובא במחזור הגר"א)הגר"א ו (מאמר החכמה)רמח"ל הויבואר ע"פ מש"כ 

  וב' אחרונות על חיי עוה"ז.  ,ראשונות ה� על חיי עוה"ב

  

ולפי"ז מחוור: ראשית מוב� היטב שבבקשות האחרונות שמדברי� על חיי 

חיי� טובי�, פרנסה וכו'. משא"כ  –העוה"ז מפרטי� את הטובות השונות 

�". בחיי העוה"ב די בבקשה על "חיי  

כי השפע של  –וכ� מבואר טע� ייחוס הבקשות האחרונות לכלל ישראל 

 �דמדינה  (הל' תשובה פ"ג)הברכה בעוה"ז נקבע לפי הכלל וכמ"ש הרמב"

 �נידונית על פי רובה. [וכמו"כ הוא ע"פ טבע� של דברי� דזמני שפע ה

לכול� וזמני רעב וחרב ה� לכול�]. משא"כ עוה"ב הרי פשוט שכל יחיד 

יד נידו� לעצמו ואי� שייכות בי� איש לרעהו, לכל צדיק וצדיק חופה ויח

  ומחיצה לעצמו. 

  

שבחזרת הש")  בחלק מהקהילותועל פי זה מבואר נפלא המנהג שמקובל 

 �הציבור אומר בקול את ב' הבקשות האחרונות, ולא את הראשונות. וטע
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, הדבר ברור כנ"ל דהראשונות אינ� שייכות לציבור אלא לכל יחיד

  והאחרונות עיקר מטבע דידהו הוא שהציבור יזכו בשפע וברכה. 

  

  

ïëáå' úùåìùïëáå' úùåìùïëáå' úùåìùïëáå' úùåìù… ' ' ' '–     úåðåøëæ úåéåëìî ãâðë úåðåøëæ úåéåëìî ãâðë úåðåøëæ úåéåëìî ãâðë úåðåøëæ úåéåëìî ãâðë

úåøôåùúåøôåùúåøôåùúåøôåù        

  

מתחלקת לשלשה חלקי� שכל אחד פותח  ת 'ובכ� ת� פחד$'תפיל

  ב"ובכ�". 

  גילוי מלכות ה' אצל כלל הנבראי�.  –הראשו� 

  גילוי כבודו של ע� ישראל.  –השני 

  הצדיקי� וביטול הרע.  שמחת –השלישי 

  

�   :'ובכ�' רמז למלכויות זכרונות ושופרות שלושהד ,וכתב באבודרה

  

 �"כי הראשו� הוא ובכ� ת� פחד$ ה' אלקינו וייראו$ כל המעשי

ויעשו כול� אגודה אחת, כנגד מלכויות כי כל זה עני� 

הממלכה, שממליכי� אותו. והשני, ת� כבוד לעמ$ כנגד זכרונות 

לטובה. והשלישי צדיקי� יראו וישמחו וכו' כי שהוא אזכרה 

תעביר ממשלת זדו� מ� האר), כנגד שופרות כדאמרינ� בספרי 

  כו' בשופר של חירות וזהו כי תעביר ממשלת זדו� מ� האר)".
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  .ונרחיב הדברי� מעטנבאר 

ראשית התחו� של הקטעי� הוא התחלקות האנושות לבחינות 

. ובחינות אלה יובחנו לעתיד לבא המקבילות למלכויות זכרונות שופרות

.�  בעת התגלות מלכות שמי

  

  ובכ� ת� פחד 

. על כ� נכללי� פה כלל כנגד "מלכויות"של ובכ� ת� פחד$ הוא  הפיסקה

 ,מציאות המלכותב עצ� ההכרה וההודאה איה 'מלכויותהנבראי�, כי '

  זה דבר מינימלי שנדרש ושיי$ לכל הנבראי� כול�.ו

   

זהו פחד  באי העול�. בו אי� זה אותו פחד שרגילי� – $, אימת$ת� פחד

שלפתע חודרת לתו$  אלוקית נוראה מפני מציאותואימה מסוג אחר, פחד 

.�, שבראתואימת$ על כל מה  מעשי ת� פחד$ על כל  'ויתירה מזו  העול

דהיינו שהפחד והאימה נובעי� מחמת עצ� המצב של מעשה לפני עושהו, 

 מציאותוני עילתו, שהרי כשעומד לפני שורש נברא לפני בוראו, עלול לפ

�   27…מציאותו אי תפיסת ש� נמצאת ג

  

מגילוי  תוצאהפתיחת "ובכ� ת� פחד$" אומרת דרשני, שהרי הפחד הוא 

המלכות ולכאורה היה מ� הדי� להתחיל בבקשה על עצ� הגילוי ואח"כ 

. אלא 28להוסי( ג� את הפחד, ולמה מדברי� מיד על הפחד שהוא תוצאה

                                                           
27  �והב� שאי� המדובר כא� בפחד מתו$ חשש שמא אכ� יתבטל ממציאותו, אלא כשאד

 עומד במקו� שהוא יוצא מ� האי� אל היש, עצ� מצב זה יש בו יראה. 

  וכו'.שמ$ דמקדימי� ובכ� יתקדש  ל"קולנוסח ספרדי  28
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מהגילוי אלא הוא הוא עצ� הגילוי והוא מה  יוצאפחד אינו רק דבר ששה

אז שאינו קיי� היו�, שהרי א( על היו� נאמר  29שיתחדש אצל האנושות

"ממזרח שמש עד מבואו גדול שמי בגוי�" אלא שאע"פ שמודי� שיש 

מלכות שמי� אבל הדבר רחוק מה� וריחוק זה מתבטא בחוסר פחד, כי 

רחוק. וכשתתגלה מלכותו בעול� יראו הכל אי$  אד� אינו מפחד מדבר

  ובקשה זו שיראו אי$ שהמלכות היא פה נקראת 'ת� פחד$'.פה שהוא 

  

כל אלו פעולות של נסיגה ורתיעה. זהו  –פחד, אימה, יראה, השתחויה 

 שהרי ה� ענפי הרע בעול�מוכרחי� לשבור אות�  התיקו� של אוה"ע,

שהפחד והאימה ישברו אות� ותיקונ� הוא , (מאמר החכמה לרמח"ל)

  . 30ולאחר שבירה זו יצטרפו למקבלי המלכות ותתבטל עמידת� העצמית

  

  ובכ� ת� כבוד

לכ� כא� לא  ,כנגד "זכרונות"של ובכ� ת� כבוד לעמ$ הוא  הפיסקה

זכרונות מדברי� על הגויי� אלא על כלל ישראל, ומשני פני�: ראשית 

ויחס זה  כרו� המלכותי',המל$ אל עמו במה שמעלה אות� ב'ז יחסהוא 

 את מקומ� נתיני�מקבלי� ה וז ירהבזכ הוא ייחודי לכלל ישראל. שנית,

�('שיעלה זכרונכ� לטובה' פי' שיובחנו כמזדהי� בתו$ הממלכה  ותפקיד

בתו$  פעילחלק  נוטלי�הברואי� שו. וכתורמי� לממלכה ובזה זוכי� לכל טוב)

                                                           
 וסק הקטע של ת� פחד$ כפי שכתב הכוזרי מאמר ג'.דבאנושות הכללית ע 29

30  �ושני השלבי� האלה כלולי� במה שנאמר "ויעשו כול� אגודה אחת" דאגידת קני
וכיו"ב יש בה עני� של שבירה, כי היא מבטלת מכל קנה את מעמדו העצמי, אלא 
ה ששבירה זו בסופו של דבר מצרפת את הקנה אל דבר שהוא הרבה יותר גדול וחזק ממ

 שהיה הוא כשלעצמו.
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ת שבהיגלות מלכות שמי� , וברכה זו מדבר31מלכותו ית' ה� כלל ישראל

�   .עומדי� לימינו משכבר הימי� יות� כבוד לע� ישראל בהיות

וכלליות המדובר כא� היא שבשעת גילוי המלכות תתחולל אצל הכלל 

ישראל התפרצות והתגלות של מעלות עליונות שהיו טמונות ומכוסות 

בה� עד כה, וכאדמה תמימה שפתאו� פורצת ממנה לבה לוהטת ונעשית 

רגע להר געש אדיר. יות� כבוד לע� זה בראות כול� כי ה� היחידי�  בי�

ששמרו אמוני� למלכות שמי� בתו$ ההסתר. יות� לה� תהילה על 

 .�  מעלות עליונות שפתאו� ניכרות בה

  

  ובכ� צדיקי�

מבטאת שופר ב . תקיעהכנגד "שופרות"של ובכ� צדיקי� הוא  הפיסקה

כות מהווה הכרזה ואזהרה שיש ותקיעה בשופרות בתו$ יו� המל .מלחמה

(במאמר , והיינו מה שכתב הרמח"ל כריע את המתנגדי� להלהמלכות כח ל

  . כוחו של השופר לבטל ולכפות הרעש החכמה)

, מדובר פה על קבוצה עוד יותר 32מכיו� שהנושא כא� הוא המלחמה ברע

'חיל מצומצמת, המיוחדי� שבע� ישראל. אותה קבוצה נבחרת היא כמו 

שבכלל  אות� צדיקי� וחסידי� .מחסל את אויבי המל$הרוד( ו' קומנדו

משא"כ המו� הע� אינ� מתעסקי� בזה  ,ישראל לוחמי� ברע ויכולי� לו

, דאי$ יתעסקו במלחמה בכוחות הרע, בשעה ששבויי� ה� ביד להדיא

�  . היצר הרע שבתוכ

                                                           
זה עיקר החילוק בי� ישראל לאוה"ע, דהגויי� אינ� מצווי� ועושי�, זאת אומרת, א(  31

  אחד לא נת� לה� תפקיד, וא� יעשו מצוה הרי זה כעושה בתו$ שלו ותו לא.
32
הקשר בי� 'ובכ� צדיקי�' ובי� ביעור הרע בולט מעצ� העובדה שבחלק השני מדובר  

  פ) פיה, וכל הרשעה כולה כעש� תכלה" וכו'.ישירות על "עולתה תק
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ובשעה שתתגלה מלכות שמי� לעתיד יתבטל ה'קומנדו' הזה, כבר לא 

ור$ בעבודת ביטול הרע של הצדיקי� והחסידי� וכל עבודת� היא יהיה צ

"יראו וישמחו", לראות אי$ המל$ עצמו שובר ומבטל  –לעמוד מ� הצד 

"אמר ר'  (מובא בדעת תבונות סי' צו)את הרע. ומהל$ הדברי� מבואר במדרש 

 �סימאי משל לצור גבוה שהיה עומד על פרשת דרכי� ובני האד� נכשלי

מעבירו מ�  ואני$ סתתוהו קמעא קמעא עד שתבא השעה בה, אמר המל

 ."�  העול

        

åðúåòé÷ú úìá÷á íéáìù äùìùåðúåòé÷ú úìá÷á íéáìù äùìùåðúåòé÷ú úìá÷á íéáìù äùìùåðúåòé÷ú úìá÷á íéáìù äùìù        

  

  , שופר קול שומע"כי אתה 

  ואי� דומה ל$,  תרועה ומאזי�

  עמו ישראל ברחמי�." תרועת קול שומעבא"י 

אזנה להל'קול שופר', עברנו  תהמתייחס נשי� לב שפתחנו בשמיעה

למושג חדש שהוא  תשמיעה המתייחסבנו ל'תרועה', וסיימ תהמתייחס

  שילוב של הקודמי�: 'קול תרועה'. 

�   .כדי לבאר הלשונות נקדי

משל למה הדבר דומה, לילד שחפ) מאביו דבר מה, א$ אביו שקוע 

בצעקה  !!אבא – בענייניו ואינו ש� לב אליו. מה עושה הב�, ראשית צועק

הקורא  הב� צעקת את. האב שומע אליו סב את תשומת לבו של אביוזו מי

 , ש� לב שעומד כא� ילד קט� חסר ישע, והרי הוא הב� שלו!אליו בחוזקה
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פותח הב� את פיו  לאחר מכ� .אז עוזב האב את עיסוקיו ומפנה עצמו לבנו

  ומביע את צרכו ורצונו אל אוזנו הכרויה של אביו. וזהו:

  

 קיעה.'קול שופר' היינו קול פשוט, ת – כי אתה שומע קול שופר  .א

אי� בה תוכ� כי א� 'פנייה'. זעקה פשוטה של ה'ב�' כלפי אביו 

�לאמור: אל תתעל� ממנו, אנחנו פה ומפני� זעקה  שבשמי

, אלי$, הט לב$ אלינו, אבינו אתה! ולכ� מוזכר כא� לשו� 'שמיעה'

כעני� "דבר כי שומע אנכי", היינו יש ל$ שמבטאת תשומת לב [

וזה מה שמשבחי� כא� את . ]טע� לדבר, כי אני כעת פונה אלי$

שכשאנו תוקעי� אינו מתעל� אלא שומע את קול זעקתנו  ,ה'

להכנס אליו  –שאנו מעבירי� דר$ השופר. זה כוחו של השופר 

  ית' ולדחות כל הנהגה של 'התעלמות'.

כא� כבר לא מדובר על תקיעה פשוטה אלא על  – ומאזי� תרועה  .ב

ה היא קול בכי תקיעה שיש בה תוכ�, כי תרועשהינה  'תרועה'

, לאחר האמור הנקרא בתרגו� "יבבה". וכפי שמתואר במשל

שהאב פונה ומתייחס אל הב�, אז מציע הב� לפניו את צרכיו 

בקול פשוט  וחסרונו בפרטות. וא( אנו לאחר שתקענו תחילה

אלינו, אז מריעי� ומיבבי� ובזה  וכביכול הסטנו את פני ה'

 �ימלא� נו וצרכינו שהוא לפני ה' את חסרונותינו קשיימפרטי

 ויעמידנו בקר� אורה. ומתאימה כא� לשו� 'מאזי�', שפירושה

 .פרטי�אל התוכ� והבחנה בהקשבה 

הערנו שיש כא�  –בא"י שומע קול תרועת עמו ישראל ברחמי�   .ג

נמשי$  ע� 'תרועה'. (אשר בתחילה היה יחד ע� 'שופר')שילוב של 'קול' 

, והב� (שלב א')אליו  את המשל: לאחר שהב� צעק והאב ש� לב
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, מגיע שלב שלישי שתלוי (שלב ב')בכה והאב האזי� לבעיה שלו 

 יתכ� שהוא יסתפק במילוי הצור$ המסויי� שביקש הב�, באב:

שבני  הנה מכ$ יתכ� שתעלה בו מחשבה:ויחזור לעיסוקיו, א$ 

הרי מוב� לי שלא הנוכחית, תלה עצמו בי למלא צרכו ובקשתו 

, יהיו עוד הרבה פעמי� שיצטר$ אותי, א"כ רק עתה הוא זקוק לי

של  הקולזה נקרא לשמוע את  עלי לדאוג לו מכא� ולהבא.

כלומר לקלוט ולשי� לב לצעקה הפשוטה והכללית , התרועה

 שטמונה בבכי הפרטי, לשמוע את הצעקה העצומה הכללית

שהב�  לשמוע את זאת ,שפורצת מעבר למסגרת של הצור$ הפרטי

ייו מכא� ולהבא ובלעדיו לא יצליח במאומה. תולה באב את כל ח

וזהו שומע קול תרועת עמו ישראל ברחמי�, דהקב"ה מבי� 

שהבכי על העני� שעומד עתה על הלב, מבטא תלות מוחלטת 

ומעמיד עצמו  ונצחית שלנו בו, והוא שומע את זה וש� לב לכ$

 . מכא� ולהבא אלינו

 

  

 êìî êìî êìî êìî–     øæåò øæåò øæåò øæåò–     òéùåîå òéùåîå òéùåîå òéùåîå–    ïâîåïâîåïâîåïâîå        

  

  ידורו: כתב השל"ה בס

  בראש השנה.  –מל$  •

  בעשרת ימי תשובה.  –עוזר  •

  ביו� הכפורי�.  –ומושיע  •

  בהושענא רבה. –ומג�  •
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  נבאר:

בראש השנה. בר"ה נוצר הבסיס לאותו 'עוזר' 'ומושיע', דמה שהוא  – מל 

עוזר ומושיע נובע מכ$ שהוא 'מל$', אשר עני� המלכות הוא התייחסות 

ו עלינו שהוא מלכנו ואנו עמו וממילא אל הע�. בר"ה אנו ממליכי� אות

  ינבע מזה ההמש$. 

  

בעשרת ימי תשובה. ההבדל בי� לשו� עזרה ללשו� ישועה ידוע,  – עוזר

דעזרה היינו בצירו( הנעזר, ואילו ישועה כולה מעשה של המושיע, וזה 

אשר מה  שלנובדיוק ההבדל בי� עשי"ת ליוה"כ, דעשי"ת ה� ימי תשובה 

כל השנה הוא שהתשובה יפה בה� מאד ומתקבלת  שנוס( בה� על פני

וזהו לשו� עזרה, דהתשובה היא עשייה שלנו  (רמב"� פ"ב מה' תשובה)מיד 

  ומה שנוס( בימי� אלה הוא עזרה וסיוע.

  

 שהואמצידו ית',  לישועהביו� הכפורי�. ביוה"כ אנו זוכי�  – ומושיע

המטהר את , הוא הוא מקוה ישראל ")…("ומי מטהר אתכ�אותנו  מטהר

הנכנסי� אליו, כלל לא בכוח תשובתנו, וכפי שידוע שג� לפי רבנ� שיוה"כ 

מכפר ע� התשובה אי� זה שהתשובה מכפרת אלא שעיצומו של יו� מכפר 

והתשובה היא רק תנאי. [ובר מ� די�, שעיר המשתלח מכפר על כל העוונות 

פסק הרמב"� אפילו בלי תשובה! וכמו ש (פי', חו) מכרת ומיתת בי"ד)הקלות 

  .](תשובה פ"א ה"ב)

  

בהושענא רבה. הושענא רבה הוא יו� הדי� שבחג הסוכות, וענינ�  – ומג�

 (ח"ד פ"ח)של נטילת הלולב ונענועיו הוא כפי שביאר הרמח"ל בדר$ ה' 

, זה עני� משתל�, והקפותיו בנענועיו הלולב מצות פרטיות ידי ועל…"
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 אויביה� ולהפיל, ישראל של ראש� על ה"ב הש� שליטת להתחזק

�, נמצא שיו� מתאי� הוא להגנת ישראל "…תחת� ולהכניע� לפניה

.�  מהאומות הבאי� ליטול מה� מעלת

  

  

ïéãä éîéá 'àìéòìå àìéòì' úôñåä íòèïéãä éîéá 'àìéòìå àìéòì' úôñåä íòèïéãä éîéá 'àìéòìå àìéòì' úôñåä íòèïéãä éîéá 'àìéòìå àìéòì' úôñåä íòè        

  

בימי� נוראי� אומרי� בקדיש "לעילא ולעילא" ומקור הוספה זו בלבוש 

  .(והובא במג"א וש"פ)סי' תקפב ס"ח 

�הדבר "מפני שבימי� הללו הוא מתעלה יותר  עי' מש"כ הלבוש בטע

כפול ומכופל מפי ברואיו, מפני שהוא יושב על כסא די� והכל צריכי� 

 �לשבחו ולפארו ולבקש רחמי� על דינו". וצ"ב וכי הכוונה שכול� משבחי

אותו כדי לזכות בדי�?! ועוד צ"ב דלפי פשוטו של הקדיש המשמעות של 

' אינה שברכותיו ושבחיו יהיו יותר לעלא מכל ברכתא …'יתבר$ וישתבח

בכמות משאר השבחי�, אלא שה� למעלה באיכות, כלומר שאי� לעשות 

השוה בי� שאר השבחי� והברכות שמייחסי� לדברי� בתו$ העול�, 'צד

  כי שבחו ית' הוא נישא ומרומ� מכל זה.

ונראה ברור שהוספת "לעילא ולעילא" מיוסדת על הפסוק ויגבה ה' 

שכשהקב"ה עושה די� בעול� הרי הוא מתעלה ומתקדש, צבקות במשפט 

והיינו דעצ� היחס של לשפוט את העול� הוא התנשאות והתרוממות 

מעליו, כי מי ששופט את זולתו מוכרח להיות שהוא עומד 'מעליו', ואי� 
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שניה� באותה מערכת, כי חבר לא יכול לשפוט חבר, והמשפט שהוא ית' 

   33קיע כל 'צד השוה' בינו לעול�.שופט את העול� מרומ� אותו ומפ

א"כ, זהו שמוסיפי� בימי הדי� "לעילא ולעילא", כלומר שבימי� אלה 

הקב"ה שופט ומתנשא ונגבה יותר ויותר מעל העול�, וממילא שבחיו 

.�  ושירותיו וכו' ה� למעלה למעלה מכל מה שנאמר בעול

  

úåáà úëøá êìäî øåàéá :çôñðúåáà úëøá êìäî øåàéá :çôñðúåáà úëøá êìäî øåàéá :çôñðúåáà úëøá êìäî øåàéá :çôñð        

        

אר שברכת אבות ומב (ברכות לב, א)א אגדות להרשב" חידושיב .הקדמה

, וזו הפתיחה הראשונה למי לנו להיטיב מעוניי�מייסדת לנו שהקב"ה 

  שמבקש מאת המל$, שיהיה ברור שהוא בכלל מעוניי� בטובתו. ע"ש.

אנכי ה' אלקי$ 'למה לא נאמר  'על דר$ שאלת ריה"ל את האב� עזרא 

י� על מדבר אבות אי�ת בברכ מדוע , נית� לשאול'אשר בראתי שמי� ואר)

יא שא� גוי היה נעמד להתפלל, התשובה הכ$ שהקב"ה ברא שמי� ואר). 

היה צרי$ להתחיל כ$ את התפילה. אבל אנו ניגשי� אל המל$  אכ�

בתור כלל ישראל. ולכ� עוסקי� ביחס המיוחד של הקב"ה אל  ,כיהודי�

וק( . כשבאי� לבקש ממנו שישפיע אלינו מתהאבותדר$ והוא ע� ישראל, 

מציעי� אנו לפניו שלא מהיו� ולא מאתמול הוא הקשר הקשר שלו עמנו, 

  . האבות ' אית� ביותריש� ושלנו, אלא הוא עומד על בסיס 

                                                           
הדי� מגלה לנו עד כמה הוא ית' מרומ� ונשגב, שג� דברי� שאנו לא היו  עומקכמו כ�,  33

 �תובעי� עצמנו עליה�, אנו נתבעי�, וכמו שאמרו (פסחי� נד, ב) שבעה דברי� מכוסי
קטו: בשעה עני� זה הוא מה שאמרו בזבחי�  –מעי� כל אד� ואחד מה� עומק הדי�. 

  הוא מתעלה, והיינו דבדי� הצדיקי� מתגלה עומק הדי�. בצדיקי�שהקב"ה עושה די� 
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 åðé÷ìà– אלא "אלקי "� ", המורה על שייכותנולא אומרי� "אלקי

תנו יכיוונית, מא'. שייכות זו היא דושלנואלינו, הוא האלקי�  אלוקותו

את ה' ": כי תבא) (פרשתפינו. וה� שני החלקי� בפסוק כלפיו, וממנו כל

   – , כלומר"האמרת, וה' האמיר$

כי רק אנחנו מכירי� באלקותו. רק  מצידנו, ,שלנוהוא האלקי�   )א

."� אנו מקבלי� אותו עלינו. "את� עשיתוני חטיבה אחת בעול

כי רק בנו הוא בחר מכל העמי� מצידו, , שלנוהוא האלקי�   )ב

י עשיתי אתכ� חטיבה אחת בעול�". וכמ"ש להיות לעמו. "ואנ

כי התארי�: "אלקי ישראל", "אלקי  (אד"א בראשית א, א)הגר"א 

  פרטית. 34אברה�" וכו' היינו שמושגחי� מאתו בהשגחה

  

åðéúåáà é÷ìàå – אלקינו' ל'אלקי אבותינו', והרי צ"ב למה מקד' �ימי

�. ונראה בתחילה היה אלקי האבות ואח"כ אלקי הבני הסדר הוא הפו$:

"כלל ישראל", וגו( זה של "כנסת  ינו כגו( עצמי שלד"אלקינו" מוסב על

. לכ� פותחי� את הברכה באומרנו: 35ישראל" אינו משתיי$ לזמ� כלשהו

בי� קוב"ה לכנסת ישראל.  ' 'אלקינו', כי זה עצ� היחס בי� הקב"ה אלינו 

יחס לא ואח"כ מגיע "אלקי אבותינו" שהוא עני� יותר פרטי, שהיה לה' 

�[שכל אחד מה� בעל  שיסדו אותו רק ע� הכלליות, אלא ג� ע� האישי

[�  . הבחנה ומידה מיוחדי

                                                           
השגחה פרטית באה כאשר ישנו דבר שנוגע ל'עני� האלוקי', שככל שהנברא קרוב יותר  34

לשורש הבריאה ולרצונו ית', וככל שמעשיו יותר משפיעי� על קיו� תכלית הבריאה, כ$ 
 לה. ההשגחה עליו יותר גדו

35  .� דמחשבת ישראל קדמה לעול
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הגווני� והתכונות השוני�  הצעתהפירוט של שלושת האבות עניינו 

�בתו$ נפשות כלל ישראל. כל אחד מהאבות הכניס בתו$ כלל  הבלולי

 כל אלו הוא חפ):מייחד אלוקותו. ב ישראל רוח מסויימת, ועל כל אלו ה'

ידת האמת במידת החסד שביהודי, במידת הגבורה שביהודי, ובמ

  .שביהודי

  

íäøáà é÷ìà –  נדו� על סוגי יחס בי� חסד שביהודיכוח הממנו �. א

הבורא לנברא, הרי שחסד הוא תנועה של התקרבות והתאמה בי� הבורא 

רוב  מקבל הנברא מתו$ כ$ שבוראו מראה לו פני� שוחקות לנברא, ואז

אד� התופס במידת  מכח מידה זו מגיעה עצ� בריאת האד�. וקיו�. שפע

החסד האלוקי פירושו של דבר שהוא ש� את עצמו כעומד מול אותו יחס 

ומהווה את פניו של הנברא בקבלו יחס מקרב מאת הבורא. ואז תפקידו 

של הנברא הוא להיות דומה לבוראו ולהמשי$ את ההשפעה ממנו והלאה. 

מי� ציר ושליח של הבורא להביא את השפעתו הטובה לכל אפסי להיות כ

אר), א( למקומות החשוכי�. וזו עבודתו של אברה� אבינו, שגילה לכל 

באי עול� את עובדת היות� נבראי� ומושגחי� מאת ה', ובד בבד השפיע 

לכל אות� הנבראי� רוב הטבה וחסד, לא כחסד פרטי שלו, אלא כמעביר 

ברה� עמד בעבודתו ב'אותו צד' של הבו"ע. בצד של הלאה את חסד ה'. א

  המשפיע.

  

÷çöé é÷ìà –  כוח  –כח היראה. כשנגדיר את הכוח הזה לעומת קודמו

החסד, נבי� כ$: אמת שבצד אחד האד� הול$ בעולמו כמגשי� בחייו את 

רצונו של הקב"ה, וכזה שמולי$ הלאה את חסד ה', בחינת: 'אני לדודי 

יש ג�  לעומת זאת(עד כא� מידת אברה�), לובי זרוע כהולכי� שודודי לי' 
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פ� שבו האד� והבורא אינ� תואמי� זה לזה, האד� אינו מבי� את מעשי 

הוא משתדל . אחרתשה' רוצה רואה ה', תכניותיו אינ� מצליחות והוא 

לעשות מה שה' רוצה אבל מידת הדי� של מעלה אינה מתרצה, ומתגלית 

להיות 'אלוקי'. מה שמידה זו פועלת בידי  מוגבלותו של האד� וקוצר ידו

ההשגחה היא פעולת עניני� שאינ� מיישרי� קו ע� המציאות התחתונה. 

במידת הדי� מתגלה שיש ר( ודרישה מעבר לעול�. הבורא מצפה ממנו 

יותר. והאד� אשר חי במידת הגבורה רגיל לבטל דעתו לדעת קונו, כיצחק 

ה של ביטול כלפי מעלה. לא שהתכנס ופשט צוארו לשחיטה מתו$ מיד

כאברה� שמוציא בחייו לפועל את האידיאל האלוקי, יצחק מראה את 

הצד השני, ש'מי יצדק לפני$', ואת מגבלות האד� והעול�, ומתו$ כ$ בא 

 �לידי יראה, התכנסות וביטול. כא� האד� והבורא כבר אינ� נמצאי

  'באותו צד' כמו איש החסד.

  

á÷òé é÷ìàå –  שנתבארו עד כה ילוס כוח הפמכא� �והשילוב. הרי הצדדי

ה� קצוות, והג� שנית� שלנהל כ$ חיי� פרטיי� (כמו אברה� ויצחק), 

בלתי אפשרי להעמיד כ$ קבוצה של אנשי� כגו� משפחה שלימה, וכ"ש 

תווה את הקו ובכ$ ה עמיד משפחה שלימה של עובדי ה',האומה. יעקב 

מגלה את שתי הפני� שיש , והאמצעי המשלב בי� כוחות אברה� ויצחק

בונה  ', שהתורהתורה'וזהו שנקרא יעקב עמוד ה .לאד� מול בוראו

ות שקיימת באד� הקט� ובע� מערכת חיי� המכילה את כל המורכב

  , ומכלכלת ארחותיה� בשביל הזהב.הגדול

  

àä -ì – זה הינו חסד �ל כל 'ע"פ הפסוק "חסד א כמ"ש הראשוני� ש

"�צרי$ להבי� חינה מילולית פירושו כוח, ומב עצ� הש� הזה . והנההיו
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תמיד הוא כוח לפעול, לנוע  למה כוח סת� מורה על חסד. אלא כוח

דברי� קדימה. גבורה  השמניע התפשטות ' . וזהו החסד הבסיסיקדימה

לא מניעה דברי� אלא מונעת אות�. חסד הוא זה שדוח( דברי� לצאת 

  לאור. 

  

ìåãâä –  פרי מובא ברש"י תחילת ואתחנ�)(ס "טוב$ "את גדל$ זו מידת .

כח זה הוא נקרא . משמציאותו מתרחבתמי : 'גדול' היינו הדברי� פירוש

א"כ גדול הוא זה  .מה שהוא ולא נית� לכנותו גדול 'גדול', אחרת הרי הוא

שחורג מעבר לעצ� מציאותו ומתרחב לכלול בתוכו חלקי� שאינ� הוא 

רי� שהוא גדול, אינו ביחס במה שאנו אומ וכלפי הקב"ה הכוונה עצמו.

 עול�תו$ הב מופיע הואלעצ� מציאותו כמוב�, אלא הכל נבח� כיצד 

נקרא שהוא גדול,  את ברחבי העול� הרי זה, וכשנוכחותו ית' נמצשלנו

רואי� אותו בכל מקו�. כמה שהוא מתגלה בעוד מקומות, כ$ הוא יותר 

' פירושו שהוא . וכשאנו אומרי� שהקב"ה 'נמצא'נמצא לה�'גדול, יותר 

במה שהוא לעצמו אי� לנו יחס ומחשבה, ית' נות� קיו�, כי הרי במציאותו 

והכל הוא במה שהוא נמצא כלפי זולתו, א"כ לקרוא אותו 'נמצא' פירושו 

שהוא נמצא לנו, שנות� קיו� למציאויות נוספות. כל מקו� שניכר 

 �ת עצמה אלא ג� (קיו� אינו רק ההימצאומציאותו ית' פירושו ששופע ש� קיו

לסיכו� נמצא שמידת הגדולה של ה' היינו שבה הוא כולל . שפע הטבה ועונג)

 .�  במציאותו עוד ענייני�, ובכ$ נות� לה� קיו

  

øåáéâä – למלא את רצוני.  לי גבורה היא תמיד להתגבר על דבר שמפריע

באומרנו שהקב"ה הוא גיבור פירושו שהתכנית שלו מתממשת ג� כנגד 

מעתה, וני�. א� הוא רוצה משהו, הרי שדבר לא יעמוד מולו. מפריעי� ש
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כיו� שרצונו של הקב"ה הוא להיטיב ולהביא העול� אל תיקונו, הרי 

על כל פני�, וכוח הרע  ש'הגבור' מורה על כ$ שהטבתו תגיע ג� תגיע

שמפריע למימוש תכנית ההטבה, לא יצליח במזימתו ולא יוכל למנוע 

ואכ� ברכת מחיה המתי� המכוונת כנגד  .בסופו של דבר את ההטבה

חודרת מבעד לכל  'הגיבור', כולה עוסקת בכ$ שהטבתו של הקב"ה

 .�מצבי� שוני� של הפרעה: "נופלי�",  בה מתארי�המסכי� והמונעי

לרבות  ' . ובכל מצב "מתי�" –"חולי�", "אסורי�", עד לפסגת החידלו� 

מתיר , ובגבורתו חזור, אינה נמנעת הטבתו ית''מצב זה שנדמה כאל

לכל אלה אשר נתוני� תחת ממשלת ו ,מחיה המתי�אסורי� וכו' עד 

מטיב לה� כפי רצונו הרוע, בסו( מותרי� מוסרותיה� והקב"ה 

  מלכתחילה. 

  

àøåðäå –  ממנו. כמוב� אי� בני� נפעל של יראה. זה שנורא היינו �מתייראי

עונשיו. ועוד, מדובר כא� על יראת העונש, דמה שבח הוא לה' שיראי� מ

, ולא ממנו מתייראי� אלא שא� יכול להכות שייראו ממכות אלופשיטא 

מהכאב. אלא הכוונה ליראת הרוממות דהיינו היראה מעצ� תפיסת 

 �האלוקות. ולמה תפיסת האלוקות מייראת, והרי מוצאי� אנו בחכמי

יפה את מציאות האלוקי�, א$ לא באו די רבי� מחכמי אוה"ע שתפסו 

נורא הוא, כי בזה הוא נמצא באופ�  ישראל שאלקיי יראה. אלא כלל ליד

פעיל כא� באותו עול� שבני האד� נמצאי� בו. וכמו שכתוב "נגד כל עמ$ 

 ,� וראה כל הע�אעשה נפלאות אשר לא נבראו בכל האר) ובכל הגויי

הוא". ע"י התגלות ה' בתו$  נוראאשר אתה בקרבו את מעשה ה' כי 

ובכ$ שמתערב בתהליכי� ההיסטוריי�  ר ביצ"מהעול�, שנודעה בבירו

�ל מופשט ורחוק, אלא מעורב ומעוניי� ', הרי נגלה שאינו אהאנושיי
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 )עו, ח (תהלי�. תפיסה זו מביא ליראה, וכמו שכתוב ובאנושות בעול� שלנו

  ", פי' שהנוראות מגיעה מתפיסת "אתה". נוכחות.אתהנורא  אתה"

  

à -íéáåè íéãñç ìîåâ ïåéìò ì. לבנש �שמוזכרות כא� שתי לשונות של  י

ל 'א $ הפע� בצירו( תארי הגדלה והעצמה:א –ל וגומל חסדי� 'א –חסד 

. גומל חסדי�, א$ לא סת� חסדי� עליו�ל 'זהו חסד, וכא� הוא מתואר א

שחסד ה' אינו כמו חסד אנושי, אלא הוא 'עליו�'  ,. והפירושטובי�אלא 

חסדי� 'טובי�', שפירושו חסדי�  פי' מעל להשגה הפשוטה. וכ� הוא עושה

. מכל זה נובעי� ג� הנהגות י�שמתקיימי� לנצח ותמיד נשארי� טוב

שאנחנו לא סבורי� שה� חסדי�, א$ במבט האלוקי העליו� הדבר מוכרח 

  כדי להעמיד נצחיות בעול� שכולו טוב. 

  

å.ìëä äðå÷ "כמו שכתוב ,אדו� הכל המתק� ועושה צרכי כל רצה לומר 

. זו (גר"א ישעיה א, ג) "קונהו, וכמו אבי$ קנ$, קונה שמי� ואר)ידע שור 

והחסד המדוברי� בברכה זו. לא רק  השלמה חשובה לכל עני� ההטבה

. משל למה"ד כמו אדו� מטיב ומתחסד, אלא הוא "לוקח אחריות" שה'

, ז� וכלכל אותה, קנה לה דירה, לאד� שהטיב לאשה ענייה ומסכנה

יפה מאד, אבל אי� פה מצב קבוע של הטבה רהיטי� ובגדי�. כל זה 

א$  בכל רגע יכול הוא לחדול מדאגתו לה ולשלוח אותה לנפשה. והשלמה.

יש דר$ אחרת לעשות את ההטבה: להתחת� איתה. לקרוא שמו עליה, 

ואז אי� הוא דואג לה 'מרחוק', אלא כמו שדואג לעצמו. זה הפי' קונה 

וא�  וגדרת "הדברי� שלו".הכל, שמכניס את הבריאה תחתיו, להיות מ

  –ומזה מגיעי� להמש$  כ� יש לו אחריות כלפיה כי היא קניינו.
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.íäéðá éðáì ìàåâ àéáîå úåáà éãñç øëåæå  זו בדיוק הבחינה לשתי

צורות החסד שהזכרנו. מי שמטיב ומתחסד למישהו על דר$ ההזדמ� 

ל והמקריות, ג� א� כעת הוא מטיב בכל עוז, אבל אי� שו� בטחו� ע

 'הראשונה שמטיב לאשה מסכנה  ההמש$, וא� תשאל את האד� בדוגמה

שאי� לו  שנה קדימה, ימשו$ בכתפיו 40את הדברי� עוד כיצד אתה רואה 

ל להיות, וא� יקרה איזה הכל יכו לדבר על זמ� כ"כ רחוק;שו� אפשרות 

מי יודע כיצד יתגלגלו הדברי�. אבל כאשר  ,וכדומה סכסו$ או מריבה

אותה לאשה, הרי בפשטות הוא מתחייב לנצח להיות לצידה הוא נושא 

נו על מידת חסדו ית', בכל מצב שיהיה. וכא� בסו( הברכה אחרי שדיבר

התינח בזמ� שכלל ישראל בדרגתו המתוקנת כשמעלות  השאלה עולה:

האבות ניכרות בה�, אבל מה יקרה בדורות אחרוני� כשכבר לא ניכר 

, הא� ג� אז (אלא רק: 'בני בניה�')ב כמעט שה� בני אברה� יצחק ויעק

מכיו� שהוא 'לקח אחריות' על כי  התשובה היא .עלינו יזריח חסדו

להמשי$ את חסדי האבות עד  'זכרו�'העול�, ממילא הוא פועל בכח ה

  ' ל'בני בניה�'. ומהיכי תיתי?

  

.åîù ïòîì שזה תמיד המושג בעלות,  כאמור, כי קנה הכל וקרא שמו עליו)

  .א על הדבר)ששמו נקר

  

äáäàá . של ישראל היא כבוד שמו נובע מהאהבה שלו �הסיבה שגאולת

כלפיה�. אהבה היא "לקשור גורלו בגורל האהוב", כ$ הקב"ה קשר את 

 �בכלל ישראל. מה שיעבור עלינו ג�  –גילוי כבודו וקיו� רצונו בעול

  יעבור על כבודו. זו ההתאחדות בינינו. באהבה.
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êìî. זו ה �. כי זה עתה הזכרנו את 36בברכה זו 'מל$'נה שנזכר ראשוהפע

ינתק שיש לה' ע� כלל ישראל, משחר ההסיטוריה 'הקשר הבלתי

, !"יש לו ע�האבות, עד לדור אחרו�. עכשיו בצדק ייאמר: " –האנושית 

  יאה לכנותו מל$. וא� כ� 

  

.ïâîå òéùåîå øæåò  עד כא� דיברה הברכה על חסד ה' בצורה כללית

א� בסו( הברכה אנו יורדי� לפרטי� הקטני� ומביטי� כיצד וגבוהה. וכ

�  .. היא מתבטאת בעזרה, ישועה והגנהנראה חסד ה' בחיי� של האד

  

 é"àá.íäøáà ïâî אלה חבקנו את �. הכל התחיל כל התמונה בשתי מילי

 �, בו מקופל כל הטוב באברה�) –(אלה תולדות השמי� והאר) בהברא� מאברה

(וכפי שנתבאר לעיל אצל 'אלקי אברה�', הוא  ל�שהכניס ה' בתו$ העו

. אבל הדורות מתחלפי� ובאי�, ומי צורת אד� שעומדת באור פני הבורא)

הלאה? כא� מגיע ה'מג�', השמירה של ההשגחה  'אברה�'יקח את 

גלגול לבל תימוט 'ברית אברה�' במרוצת  ('ברו$ שומר הבטחתו')העליונה 

מביא את העול�  'מג�'ובי� ה 'אברה�'י� שית אלפי שני�. א� כ�, הצירו( ב

מתחילת המחשבה אל סו( המעשה. 'מג� אברה�' הוא חיבור התחלה 

  וסו(, מראשית עד אחרית.
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