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  טטטטעעעעהיבטים לשוניים בפרשת תזריע היבטים לשוניים בפרשת תזריע היבטים לשוניים בפרשת תזריע היבטים לשוניים בפרשת תזריע 
  

  רעדקדוקי קריאה בפרשת תזריע, במפטיר החודש, בהפטרת החודש, ובראשון של מצֹ 

היב ב  מְאָה֙ אי הקפדה על השווא הנע בלמ"ד משבשת את המשמעות.  :וְיָלְדָ֖ המ"ם בשוא נע,  :וְטָֽ

  והאל"ף צריכה להישמע. לא לקרוא וְטָמָה. וכן בפסוק ה

ייב ד  י טָהֳרָֽ אין מפיק בה"א.  :����טָהֳרָ֑  בִּדְמֵ֣   1: הה"א מופקתהּהּהּהּיְמֵ֥

י טָהֳרָֽ -עַל יב ה   : אין מפיק בה"א����דְּמֵ֥

אתיב ו  ֹ֣ י טָהֳרָ֗ הלמ"ד בחולם והאל"ף אינה מונעת.  :וּבִמְל   : הה"א מופקתהּהּהּהּיְמֵ֣

  : אין מפיק בה"א����וּשְׂעָרָ֖ יג ד 

ה-לאֹיג ה    שׂי"ן שמאלית :פָשָׂ֥

היג ו    : הה"א בקמץכֵּהָ֣

  המ"ם בשוא נע, והאל"ף צריכה להשמע. לא לקרוא וְטִמּוֹ. וכן בהמשך :וְטִמְּא֥וֹיג ח 

תיג יא    בשוא נח ללא דגש; אין לבלוע את האל"ף שלאחריה: לא בַּשֵׂת השׂי"ן :בַּשְׂאֵֽ

'יג טז    הה"א בשווא נח והפ"א בדגש קל וכן הדבר גם בהמשך :וְנֶהְפַּ֣

ייג יח  יש להקפיד על צירוף נכון של התיבות זו לזו, שתי התיבות הראשונות  :בְערֹ֖וֹ-בֽוֹ יִהְיֶ֥ה-כִּֽ

  במרכא והשתיים הנותרות בטיפחא

מֶתיג יט  רֶת לְבָנָ֣ה אֲדַמְדָּ֑ רֶת : טעם טפחא בתיבת א֥וֹ בַהֶ֖   בַהֶ֖

ןיג כט  אשׁ א֥וֹ בְזָ קָֽ ֹ֖   הבי"ת בשווא, בלתי מיודע, יש להיזהר מלקרוא בפתח :בְּר

יָה ב֖וֹ- וְלאֹיג לב    טעם נסוג אחור לה"א הראשונה :הָ֥

מַחיג לז    געיה בצד"י, יש לקרוא בהעמדה קלה שם :בּ֛וֹ- צָֽ

תיג לט  ת כֵּה֣וֹת לְבָנֹ֑ ת טעם טפחא בתיבת  :בֶּהָרֹ֖   בֶּהָרֹ֖

םיג מב  ן אֲדַמְדָּ֑   נֶ֖ גַע טעם טפחא בתיבת  :נֶ֖ גַע לָבָ֣

ה הפ"א בשתיהן רפויה. :ר֔וּעַ פָֿ פָֿ פָֿ פָֿ ... רֻמִים֙ פְֿ פְֿ פְֿ פְֿ יג מה  "ן בשווא נח אך אין להבליעו כי אז העי :יַעְטֶ֑

א. יישמע כלשון 'הטייה' א ׀ טָמֵ֖ א וְטָמֵ֥ פסק בין התיבות, יש להפסיק מעט בין הראשונה  :יִקְרָֽ

  לשנייה

שְׁתִי֙ יג מח  רֶב נראה יותר שהשווא נח, אבל יש מקורות לשווא נע בִֽ הבי"ת בשווא, לא  :בְעֵ֔

  רֶב֙ בָעֵ֙ מיודע, בשונה מההמשך שאז היא בקמץ: 

היג מט    הה"א בקמץ קטן, והרי"ש בשוא נח. להיזהר מהבלעת האל"ף :וְהָרְאָ֖

ה-אֲשֶׁר יג נא   היו"ד בצירי :יֵעָשֶׂ֥

  
פרשת פרשת פרשת פרשת , אחריו מביאים את הספר של , אחריו מביאים את הספר של , אחריו מביאים את הספר של , אחריו מביאים את הספר של בפרשת פינחסבפרשת פינחסבפרשת פינחסבפרשת פינחס    חודשחודשחודשחודש- - - - ששששהספר של פרשת ראהספר של פרשת ראהספר של פרשת ראהספר של פרשת ראכאן מביאים את כאן מביאים את כאן מביאים את כאן מביאים את 

        החודש בפרשת בואהחודש בפרשת בואהחודש בפרשת בואהחודש בפרשת בוא
            

  מפטיר שבת החודש שמות יב:מפטיר שבת החודש שמות יב:מפטיר שבת החודש שמות יב:מפטיר שבת החודש שמות יב:

                                                           
במפיק ולסיכום: ראשונה הה"א  –ללא מפיק בה"א, כאשר מדובר בימים  –ה כאשר מדובר בדמיה של האיש 1

  "א ללא מפיק, שנייה ורביעית, במפיק.ושלישית הה
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ר יב ג וא"ו החיבור בשווא  :וְיִקְח֣וּ דגשת הסגול המורה על מיודע.בבי"ת לה העמדה קלה :בֶּעָשֹׂ֖

  נע, לשון עתיד

תְנ֛וּ יב ז יםמרכא בנו"ן כטעם משנה.  :וְנָ֥ תִּ֔ דגש חזק בתי"ו (אחד מן היוצאים מן הכלל), יש  :הַבָּ֣

  להטעים מעט את הבי"ת בגלל המונח על אף האי נוחות שבדבר

כָה֘  יב יא   די למנוע טעות סומנה זרקא בכמה חומשים גם בכ"ףשונה מלעיל, כהטעם בכ"ף הרא :וְכָ֮

הוּ׃  יב יד   )החי"ת בקמץ חטוף (קטןתְּחָגֻּֽ

ל יב טו   היו"ד בחירק ודגש חזק, אין לקרוא מיאישראל :מִיִּשְׂרָאֵ֔

ה ... יֵאָכֵ֣ל-לאֹ יב טז עשה' היו"ד בצירי וגעיה אחריו המורה על העמדה שלא יישמע 'יַ  :יֵעָשֶׂ֣

  מעותוישנה מש
  
  

  מו יט:מו יט:מו יט:מו יט:    ––––הפטרת החודש, יחזקאל מה טז הפטרת החודש, יחזקאל מה טז הפטרת החודש, יחזקאל מה טז הפטרת החודש, יחזקאל מה טז 

  

העמדה קלה בבי"ת להבחין בין מיודע בסגול ללא  :וּבֶחֳדָשִׁים֙ נו"ן בצירי ומוטעמת.  וְהַנֵּסֶ'֒ מה יז

  מיודע בשווא וכן הוא בהמשך מו ג

ג מה כא   השי"ן בשווא ולא בקמץ :שְׁבֻע֣וֹת : החי"ת בקמץחָ֕

  וכן הוא בפס' ט ח על אף הקושיאשונה בשווא נ: בי"ת רוּבְב֖וֹאמו ח 

  : הכ"ף בשווא נח על אף הקושינִכְח֖וֹ מו ט

אוּ מו י ם יֵצֵֽ םכל הדפוסים וכתבי היד הידועים הגירסא ב׃ וּבְצֵאתָ֖ , ובכללם, כתר ארם וּבְצֵאתָ֖

  2צובה

ח ל֗וֹמו יב  תַֽ   טעם נסוג אחור לפ"א :וּפָ֣

יְתָה לּוֹ֙ מו יז  דגש חזק בלמ"ד מדין אתי א ביו"ד נע, וא, עם זאת השוטעם נסוג אחור לה" :וְהָ֤

תמרחיק.     : הבי"ת רפה, פועל לשבות בלשון עברוְשָׁבַ֖

  
  

        ל מצורע:ל מצורע:ל מצורע:ל מצורע:ראשון שראשון שראשון שראשון ש
  

ריד ד    המ"ם בחירק חסר והטי"ת דגושה :לַמִּטַּהֵ֛

ט אֶת יד ה ת- וְשָׁחַ֖ ט טעם טפחא בתיבה  :הַצִּפּ֣וֹר הָאֶחָ֑   וכן הוא בהמשך בפסוק כאוְשָׁחַ֖

ליד ו  יִם הַֽ  עַ֖ יםהַמַּ֥ לטעם טפחא בתיבה  :חַיִּֽ   עַ֖

ר יָב֣וֹא אֶליד ח  מַּחֲנֶ֑ה-וְאַחַ֖ רטעם טפחא בתיבה  :הַֽ   וְאַחַ֖

חַ . הלמ"ד בפתח :יְגַלַּ֣ח יד ט   : הלמ"ד בצירי חי"ת בפתח גנובהיְגַלֵּ֑

היד י    הכ"ף פתוחה :וְכַבְשָׂ֥

ידיד יא  מְטַהֵ֗ פה. העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת הגרונית החטו :וְהֶעֱמִ֞   עבשווא נ :רהַֽ

   והכוונה לכהן, לא לאדם הבא להטהר שאז מנוקד בחירק חסר

  

                                                           
  יצאו' על פי כתבי יד תימניים. לפי תורה קדומה צריך להיות 'ובדרכם 2
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  מובא כאן מאמר על ראיית נגעים כשאין מקדש מתוך בסוד שיח תזריע עטיג ב 
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לטענת מכון המקדש, או מכונים אחרים המטפלים בעניין על הנימוק שאין לנו בגדי כהונה, 
  הכינו. י כהונה, ואף תנו להכין בגדת קרבנות, יש באפשרוהקרב

קוצים הוא בחזקת -מון קההזיהוי התכלת הנפוץ ארגהטענה שאין לנו תכלת איננה נכונה היום. 
  שאר הנימוקים בחלקם נכונים בחלקם נכונים פחות. ודאי ממש. 

במכשול מטריד מאוד, מלאכי ג ג יש  ף וְיָשַׁ֨ סֶף וּמְטַהֵר֙  מְצָרֵ֤ ר כֶּ֔ י־לֵוִי֙  וְטִהַ֤ ם קקַּ֣ וְזִ  אֶת־בְּנֵֽ ב אֹתָ֔  כַּזָּהָ֖

סֶף י ייָ֔ לַֽ  וְהָיוּ֙  וְכַכָּ֑ ה מַגִּישֵׁ֥ ה מִנְחָ֖ צריך שאמהות כל הדורות לפניו היו כדי שכוהן יהיה כשר  :בִּצְדָ קָֽ
שגם בדורות , גם נקבל מסורות של משפחות כוהנים מיוחסות, קשה מאוד לוודא טהורות

מרה מסורת טהרה זו. ואם לגבי האחרונים של עזיבה רבתי של שמירת התורה והמצוות, שנש
על כוהנים, הרי כאן צריכה להיות כוהנים שהן מצוות דאורייתא סומכים יון הבן וברכת פד

יזוקקו, וזה הלויים  העלאה ליוחסין. אם הנביא מלאכי בתחילת הבית השני מבטיח שבעתיד
כוהנים כנראה ע"י אמצעים של נבואה. הרי גם בתחילת הבית השני התמודדו עם משפחות 

נשים נכריות, המוציא אותם מכלל ישראל לחלוטין,  נשואי –ישראל -בעלי ספק יחס, ובארץ
    ל ודי בזה למבין. בדורותינו. ואכמ"שכן ל כ

  למעשה זה 'לא מעשי'. 
  

מחבר הספרים:     פרופ' נתן אביעזרפרופ' נתן אביעזרפרופ' נתן אביעזרפרופ' נתן אביעזר    תזריע עטאילן על פרשת השבוע -דפי בר

  ."עדן המדעאמונה בו" רא""מבראשית ברא עד זאת הברכה", "בראשית ב

המאמר מוקדש לעילוי נשמתו של סבי, הרב ד"ר מאיר הלוי איש הורוויץ ז"ל, שהיה רב, רופא 

        ומוהל בעיר זורובנה אשר בגליציה, וגם בארץ ישראל.

        """"וראה הכהן את הנגעוראה הכהן את הנגעוראה הכהן את הנגעוראה הכהן את הנגע""""

רוב רובה של פרשתנו (כל פרק י"ג) מוקדש להלכות הצרעת, הן צרעת הגוף והן 

וְרָאָה הַכּהֵֹן אֶת הַנֶּגַע בְּעוֹר הַבָּשָׂר וְשֵׂעָר בַּנֶּגַע "  הפרק כתוב:לת בתחי  צרעת הבגד.

   "אֵה הַנֶּגַע עָמֹק מֵעוֹר בְּשָׂרוֹ נֶגַע צָרַעַת הוּא וְרָאָהוּ הַכּהֵֹן וְטִמֵּא אֹתוֹהָפַ' לָבָן וּמַרְ 

על פסוק זה שאל סבי, הרב ד"ר מאיר הלוי איש הורוויץ ("אמרי מאיר", עמ' 

, ובסיומו של הפסוק מופיע שנית 'וראה הכהן את הנגע'ק ואמר קנד): "פתח הפסו

ותירץ   ".'וראהו הכהן'. לכאורה מיותרות שתי מילים אלו ותו''וראהו הכהן וטימא א

  כדלהלן:

הכהן לראות הדברים א די בלימוד לחוד. צריך ולמדנו מכאן, של        

ם טהור הוא בפועל ממש, במציאות, ורק אז יכול הוא להחליט על הנגע א

אותו  ", ועומד ובודקוראה הכהן את הנגע"  וזהו שנאמר כאן בתורה:  או טמא.

אם הכהן הזה, שהביאו עתה את הנגע  –" וראהו הכהן"  בכל סימניו, ככתוב:

לפניו לבדיקה, כבר ראה דבר מעין זה בעיניו, והיה נוכח בשעה שדנו בעבר 

", רק אז, אם יש תוא אווטימ" –בנגע כזה הלכה למעשה, רק באופן הזה 

א לטמא את הנגע. לכהן ניסיון מעשי ובקיאות מרובה בענייני נגעים, יכול הו

אין עדיין בכוחו  –כי אם הוא למד מתוך הספר בלבד, בלי ניסיון מעשי 

  לטמא או לטהר.

הדרישה שהפוסק יהיה בעל ניסיון מעשי מודגשת גם בתלמוד. שם כתוב 

רשאי להתיר בכור בהמה שהוא בעל מום, אם  שאפילו תלמיד חכם גדול אינו

שמונה עשר שמונה עשר שמונה עשר שמונה עשר רב, האמורא החשוב, " אין לו ניסיון במומים. בהתאם לכך, אמר

" חודשים גדלתי אצל רועה בהמה לדעת איזה מום קבוע ואיזה מום עוברחודשים גדלתי אצל רועה בהמה לדעת איזה מום קבוע ואיזה מום עוברחודשים גדלתי אצל רועה בהמה לדעת איזה מום קבוע ואיזה מום עוברחודשים גדלתי אצל רועה בהמה לדעת איזה מום קבוע ואיזה מום עובר

  (סנהדרין ה ע"ב).

  ראייה וצרעתראייה וצרעתראייה וצרעתראייה וצרעת
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ל מלבד הדגשת החשיבות של הניסיון, פרק י"ג מדגיש גם את החשיבות ש

" וראה הכהןוראה הכהןוראה הכהןוראה הכהן" ידי הכוהן. במהלך פרק י"ג מופיע הביטוי-ראיית סימני הצרעת על

  " לא פחות מעשרים פעם!יראנה הכהןיראנה הכהןיראנה הכהןיראנה הכהן" או

ההלכה קובעת גם שהכוהן חייב לראות את סימני הצרעת במו עיניו. אם שני 

את סימני הצרעת על גוף האדם, והם תיארו אותם לכוהן, ועל סמך  עדים ראו

ם הכוהן מכריז "טמא", האדם נשאר טהור, משום שהכוהן לא הדיווח של העדי

לו (רמב"ם, הלכות טומאת צרעת ט:ב). כמעט בכל ש בעיניובעיניובעיניובעיניו  ראה את הסימנים

עַל פִּי שְׁנֵי עֵדִים אוֹ עַל פִּי שVְׁשָׁה התורה כולה, שני עדים קובעים עובדות, ככתוב: "

פי עדים, -" עלדברדברדברדברקום קום קום קום לא ילא ילא ילא י" (דב' יט:טו). אבל באשר לצרעת, "עֵדִים יָקוּם דָּבָר

ני הצרעת, הוא רק אחרי שראה הכוהן את סימ  בלבד. הכוהןהכוהןהכוהןהכוהן  ראייתראייתראייתראיית  פי-אלא על

  רשאי להכריז שהאדם טמא.

  ראייה ועדותראייה ועדותראייה ועדותראייה ועדות

כדי שהעדים יוכלו להעיד על נושא כלשהוא, הם חייבים לראות את האירוע במו 

אבל אם הם רואים משהו שממנו אפשר ללמוד על מה שקרה, מצב   עיניהם.

   ), אין עדותם עדות.]=הוכחה נסיבתית[ circumstantial evidence" (מאומדמאומדמאומדמאומדשנקרא "

י שברור כשמש מה שקרה, עדות זו אינה מתקבלת, כמו אפילו במקרה קיצונ

  שכתוב בתלמוד:

כיצד מאומד? ... איש רץ אחר חברו לחורבה, ורצתם   תנו רבנן:         

לא  –רוג מפרפר. אם כך ראיתם אחריו, ומצאתם סייף בידו ודמו מטפטף, וה

  ראיתם כלום" (סנהדרין לז ע"ב).

        ראייה ועדי קידושיןראייה ועדי קידושיןראייה ועדי קידושיןראייה ועדי קידושין

ניין. בשעת חופה, ברגע שהחתן התחיל להעביר את קרה פעם מעשה מע

הטבעת לכלה, צילם הצלם את האירוע באור חזק מאוד שסנוור לשנייה את כל 

הכלה. דהיינו, הנוכחים. כאשר עבר הסנוור, כבר הייתה הטבעת על אצבעה של 

 את הטבעת על אצבע הכלה, אך ברור לכולם העדים לא ראו את החתן עונד

שאלה הייתה האם העדות נחשבת כעדות כשרה? על כך שזה מה שקרה. ה

  השיב הרב משה פיינשטיין:

למרות שהעדים ראו הטבעת בידי החתן ושמעו איך שאמר "הרי את 

-הנתינה עצמה, אף שאחר מקודשת לי בטבעת זו", אבל היות ולא ראו את

אפשר שהחתן לא נתן לה את -כך ראו הטבעת בידה של הכלה ואי

כן לא נחשבו כעדים לקיומא (אגרות משה, יורה דעה -פי- על-הטבעת, אף

  ).]חכנראה צ"ל מ ,אין שםא"ה. [ א:מה

לא מצאתי באג"מ מעשה עם צלם וכו', לא בתשובה המצוינת כאן ולא במקום אחר א"ה. 
אך מה שפליג התומים י אינו ראיה). ביו"ד א תשובה מח יש נדון דומה. ראית פ שלא(אע"

בראו טבעת בידו ושמעו איך שאמר הרי את מקודשת לי בטבעת זו ולא ראו הנתינה אף 
שלא נחשבו עדים ] התומים["כ ראו הטבעת בידה ולא סגי אם לא שנתן לה וסובר שאח

איך שקדש כבר קודם שראו. לכן אף לקיומא, הוא מטעם שרק אחר הקידושין נודעו 
רא סגי גם במה שנודעו אחר כך כיון דעכ"פ הוא אמת שלא שלדיני ממון שהוא רק לברו

עינן עדים לקיומא שהרי נודענו איברו סהדי אלא לשקרי, לא מהני זה לענין קידושין שב
  ..רק שהיו קידושין שלא לפני עדים.

ש"ע אה"ע סימן מ"ב יחא זה שאיתא בולפ"מ שבארתי נבשו"ת אג"מ אבן העזר א פב 
סעיף ד' שצריכים העדים לראות הנתינה ממש לידה אף על פי ששמעו שאמר התקדשי לי 

זה בחפץ פלוני ואח"כ יצא מתחת ידה אינן קידושין עד שיראו הנתינה ממש ואין הולכין ב
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של הר"מ כלומר זה דין בשלחן ערוך, ולא רק פסק דין  ...עיין שם אחר אומדנות והוכחות
  פיינשטיין ז"ל. 
        ראייה וידיעהראייה וידיעהראייה וידיעהראייה וידיעה

  אחרי חטא העגל כתוב:  חשיבות הראייה מודגשת בתורה, מלבד ההלכה.

סָרוּ  וַיְדַבֵּר ה' אֶל מֹשֶׁה, לֶ' רֵד כִּי שִׁחֵת עַמXְּ אֲשֶׁר הֶעֱלֵיתָ מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם.        

וֹ וַיִּזְבְּחוּ לוֹ, וַיּאֹמְרוּ, חֲווּ לוַיִּשְׁתַּ מַסֵּכָה תִם, עָשׂוּ לָהֶם עֵגֶל מַהֵר מִן הַדֶּרֶ' אֲשֶׁר צִוִּי

   ח).-(שמ' לב:ז םאֵלֶּה אVֱהֶיX יִשְׂרָאֵל אֲשֶׁר הֶעֱלוXּ מֵאֶרֶץ מִצְרָיִ 

אולם משה לא שבר את הלוחות עד שהוא עצמו ירד מההר, וראה במו עיניו 

  את עם ישראל מחוללים מסביב לעגל הזהב, ככתוב:

הַמַּחֲנֶה וַיַּרְא אֶת הָעֵגֶל וּמְחVֹת וַיִּחַר אַף אֶל ) שה(מקָרַב וַיְהִי כַּאֲשֶׁר         

    " (שם לב:יט).לֻּחֹת וַיְשַׁבֵּר אֹתָם תַּחַת הָהָרמֹשֶׁה וַיַּשְׁלֵ' מִיָּדָו מִיָּדָיו אֶת הַ 

מדוע לא הגיב משה מייד כאשר שמע מהקב"ה על החטא בעגל הזהב? הרי 

אלא  עשו בני ישראל.מה שאמר לו הקב"ה, וידע את מה שמשה בוודאי האמין ל

שרק כאשר ראה משה במו עיניו את חטא העגל, רק אז כעס ושבר את 

    הלוחות.

ייה לעומת ידיעה כתוב אצל פוסקים רבים. הרב משה פיינשטיין יתרונה של רא

ר כתב: "כל ענייני תורה נידונין כפי שרואים" (אגרות משה, אבן העזר ג:לג). בספ

 אין זה לְ יכְ טעות! השם הוא מיכל, נקרא לרוב מֶ [ אל"ערוך השולחן" (הרב יחיאל מיכ

) כתוב: "לא אסרה תורה מה שאין ח"נפטר בתרסהלוי אפשטיין,  ]השם מיכאל

פארת ישראל" (פירושו על המשנה, העין שולטת בו" (יורה דעה פד:לו). בעל "ת

מים: "כל שאינו נראה בלי ) כתב דברים דונפטר בתרכ"א הרב ישראל ליפשיץ

עבודה זרה, פרק ב, בועז ג), דהיינו, דבר שאינו מגדלת, לאו כלום הם" ( זכוכית

  נראה באמצעות העין בלבד, אין לו מעמד הלכתי כלל.

  ראייה והמסורתראייה והמסורתראייה והמסורתראייה והמסורת

נו מאבותינו ומאבות אבותינו, על הניסים והנפלאות יש הטוענים, שהמסורת של

ו ראינו ים ובמדבר, שוות ערך כאילו אנחנשעשה לנו הקב"ה בשעת יציאת מצר

עצמנו. אולם, בתורה כתוב אחרת. שם מודגשת חשיבות העובדה את כל הניסים ב

ולא רק שמעו עליהם מאחרים,  במו עיניהם,במו עיניהם,במו עיניהם,במו עיניהם,    שבני ישראל ראו את כל הניסים

  ז):-' יא:בככתוב (דב

אֲשֶׁר לאֹ רָאוּ אֶת מוּסַר וִידַעְתֶּם הַיּוֹם כִּי לאֹ אֶת בְּנֵיכֶם אֲשֶׁר לאֹ יָדְעוּ וַ         

דְלוֹ אֶת יָדוֹ הַחֲזָקָה וּזְרעֹוֹ הַנְּטוּיָה. וְאֶת אֹתֹתָיו וְאֶת מַעֲשָׂיו אֲשֶׁר Vהֵיכֶם אֶת גָּ א ה'

וּלְכָל אַרְצוֹ ... כִּי עֵינֵיכֶם הָראֹֹת אֶת כָּל  עָשָׂה בְּתוֹ' מִצְרָיִם לְפַרְעֹה מֶלֶ' מִצְרַיִם

  .מַעֲשֵׂה ה' הַגָּדלֹ אֲשֶׁר עָשָׂה

        ייה ומשה רבנוייה ומשה רבנוייה ומשה רבנוייה ומשה רבנורארארארא

של הראייה מופיעה בסוף התורה. כידוע, הדוגמה האחרונה שלנו על חשיבותה 

נמנע ממשה רבנו להיכנס לארץ ישראל למרות שביקש מהקב"ה שוב ושוב לבטל 

ן אֶל ה'... וַיּאֹמֶר ה' אֵלַי רַב לָ' אַל תּוֹסֶף דַּבֵּר אֵלַי עוֹד בַּדָּבָר וָאֶתְחַנַּ את הגזירה הרעה: "

ארץ ישראל אבל קב"ה לא נענה לבקשת משה להיכנס לכה). ה-ב' ג:כג" (דהַזֶּה

נתן לו פיצוי; דהיינו, הקב"ה אפשר למשה לראות את כל ארץ ישראל, כאשר 

  ד):-משה עמד בעבר הירדן, ככתוב (דב' לד:א
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וַיַּעַל מֹשֶׁה מֵעַרְבֹת מוֹאָב אֶל הַר נְבוֹ ראֹשׁ הַפִּסְגָּה אֲשֶׁר עַל פְּנֵי יְרֵחוֹ,         

ד דָּן, וְאֵת כָּל נַפְתָּלִי וְאֶת אֶרֶץ אֶפְרַיִם וּמְנַשֶּׁה ת־כָּל הָאָרֶץ אֶת הַגִּלְעָד עַ יַּרְאֵהוּ ה' אֶ וַ 

כָּר בִּקְעַת יְרֵחוֹ עִיר וְאֶת הַנֶּגֶב וְאֶת הַכִּ   וְאֵת כָּל אֶרֶץ יְהוּדָה עַד הַיָּם הָאַחֲרוֹן, 

 אַבְרָהָם לְיִצְחָק וּלְיַעֲקֹבנִשְׁבַּעְתִּי לְ  הַתְּמָרִים עַד צעַֹר. וַיּאֹמֶר ה' אֵלָיו זאֹת הָאָרֶץ אֲשֶׁר

  .לֵאמֹר, לְזַרְעXֲ אֶתְּנֶנָּה הֶרְאִיתִיX בְעֵינֶיX וְשָׁמָּה לאֹ תַעֲברֹ

ה לו למרות שנמנעה ממשה רבנו האפשרות לדרוך באדמת הארץ, ניתנ

אבל מה שנמנע ממנו, לא נמנע מאתנו. יש לנו   האפשרות לראותה במו עיניו.

ל ארץ ישראל יים שנות גלות, לא רק לראות את כגדולה לאחר אלפאת הזכות ה

  אלא גם להיכנס אליה ולהתיישב בארץ הקודש.
  

רוֹחַ יג יב  ל עוֹר הַנֶּגַע מֵרֹאשׁוֹ וְעַד רַגְלָיו  וְאִם פָּ רַעַת אֵת כָּ תָה הַצָּ עוֹר וְכִסְּ רַעַת בָּ פְרַח הַצָּ תִּ
  . עמ' רמו אברהם ויסבלום נר"וידנו הרב מהספר תורת הטעמים של יד לְכָל מַרְאֵה עֵינֵי הַכֹּהֵן

כנראה  א"ה.. לְכָל מַרְאֵה עֵינֵי הַכּהֵֹןצמו ון הפסוק עעים ח ה. וכן משמע גם מלשגנ[איתא במשנה 

דאין הפריחה אף שאין זו לשון המשנה]  כך מובן מהמשנה .בענין הזה בסוף פרק ששי עיקר המשנה

ה הרמב"ן דמלשון הפסוק משמע ף. והקשסימן טהרה אלא אם כן פרחה בכל הגו

כל המקום  (דהיינו שתהיה הצרעת מתפשטת עלכל עור הנגע ף, אלא בשאינו צריך שיפרח בכל הגו

ל עוֹר הַנֶּגַעככתוב ) הנגוע מראשו עד סופו בלי הפסק של בשר חי באמצע רַעַת אֵת כָּ תָה הַצָּ  ותירץ. וְכִסְּ

רַעַת אֵת ששיעור הפסוק הוא תָה הַצָּ ל עוֹר הַנֶּגַע  וְכִסְּ . והנה לכאורה מֵרֹאשׁוֹ וְעַד רַגְלָיו]ו[כָּ

רוֹחַ ך אבל יש לבאר שהרמב"ן פיסק כ !ואשו בוי"מרוקשה שהרי לא כתוב   וְאִם פָּ

עוֹר  רַעַת בָּ פְרַח הַצָּ רַעַת תִּ תָה הַצָּ ל עוֹר הַנֶּגַע] גם[וְכִסְּ   . מֵרֹאשׁוֹ וְעַד רַגְלָיו אֵת כָּ
 הצרעת...הצרעת...הצרעת...הצרעת... תפרחתפרחתפרחתפרח פרוחפרוחפרוחפרוח ואםואםואםואם עצמואת דברי ידידנו אביא את לשון הרמב"ן  לפני שנמשיךא"ה. 
הנה הפריחה אינה סימן טהרה עד שתפרח בכל הגוף,  - הנגעהנגעהנגעהנגע עורעורעורעור כלכלכלכל אתאתאתאת הצרעתהצרעתהצרעתהצרעת וכסתהוכסתהוכסתהוכסתה

 לבן; כולו, שאין מעכבין את ההופך (ראה נגעים ח,ה)חוץ מן המקומות שמנו חכמים במשנה 
 ועדועדועדועד מראשומראשומראשומראשוו הנגעהנגעהנגעהנגע עורעורעורעור כלכלכלכל אתאתאתאת הצרעתהצרעתהצרעתהצרעת וכסתהוכסתהוכסתהוכסתה אבל פירושו: ?הנגעהנגעהנגעהנגע עורעורעורעור כלכלכלכל אתאתאתאתכן, מהו  אם

הגוף; הא אם הפך לבן כל הגוף ומראה הנגע  כלו הנגעהנגעהנגעהנגעמקום מקום מקום מקום יאמר, שהפך לבן  -  רגליורגליורגליורגליו
   טמא הוא. -חזר לבהק או נתרפא 

ח וְאִם־פָּר֨וֹחַ ים פיסקו: אך הטעמנמשיך בדברי תורת הטעמים.  עַת֙  תִּפְרַ֤ ה / בָּע֔וֹר הַצָּרַ֙  וְכִסְּתָ֣

עַת גַע כָּל־ע֣וֹר תאֵ֚  הַצָּרַ֗ יו מֵראֹשׁ֖וֹ הַנֶּ֔  את כל עורויתכן שהטעמים פירשו שהכוונה . וְעַד־רַגְלָ֑

  . 4משמע בתרגום 'יונתן' ותחפי סגירותא ית כל משך בשריה ן. וכ3האדם

  בהתאמתו למשנה, כלומר להלכה. במקרא זה יש קושי מצד עצמו, וקושי נוסף  א"ה.
, אם כן, אינו צרעת היא שאת או בהרת, כלומר שינוי למראה לבן במקום בגוף. איזה נגע

ובכלל אם ההתפשטות היא רק על מקום הנגע מהו התיאור של '? גענאת כל עור ה'מכסה 
על כרחך שכוונת  ?)(התפשטות זוהי פריחההֲ ? תיאור ציורי יפה לצורך מה, רגליורגליורגליורגליו ועדועדועדועד מראשומראשומראשומראשו
את המקרא שיתאים להתפשטות על כל הגוף. הרמב"ן וגם הר"ש הירש מנסים לתרץ  התורה

  לדין, וגם שיהיה מובן מצד עצמו. 
   לטעמים כנראה לא ניתן תפקיד כאן. 

  

                                                           
את כל  – את כל עור הנגע'וצריך עיון איך נכנס משמעות גוף ללשון נגע? וביאר ר"ש ב"ר הירש  3

נגעים המפורטים  קומות שאינם ראויים לקבל' להוציא מלקבל נגעי עור ובשרחלקי העור הראויים 

  . (נגעים ו ח)במשנה 
 אמנם אונקלוס תירגם משך מכתשא.  4
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  הערותיכם!את אל תמנעו אנא 
  l.comeliyahule@gmai :ובת למשלוחהכת

  ת.  גליבלות גם באנהערות מתק
  

גליוננו מופיע  (גםשבוע מדי  שבועה רשתת פד גליונוילו להוראן תוככת" לדע" הודעה מאתר
   aat.info/gilyonot.aspxttp://www.ladh ם):ש

  רה ומסו החכמה בפורום דקדוקבאוצר  נשמרנשמרנשמרנשמרווווופיע אמרנו ממ
5219p=272195#p27&=10317t&=45wtopic.php?fms/vieruzar.org/fohttp://forum.ot  
  

  ענייןאם אתה מת
  תורהבהבטים הלשוניים של ה

  התלמוד וכו') קרא, המשנה,משון ה(ל
  ם)להרשם (בחנ מוזמןאתה 

  בנושאים לשוניים א"ללקבלת דו
  omklashon@gmail.cnfra בת:כתוב

  ֹהמכותבים ר שא את עצמך ואת להחכיםא בּו  

  
 


