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  כל המתאבל על ירושלים יזכה לראות בנחמת ירושלים 
  

ד:  א מוֹעֵֽ 
הּ כִּי־בָ נְנָ� חֶֽ   אַתָּ�ה תָ%קוּם תְּרַחֵ�ם צִיּ�וֹן כִּי־עֵ
ת לְ�
  

        תשף תשף תשף תשף היבטים לשוניים ואתחנן  היבטים לשוניים ואתחנן  היבטים לשוניים ואתחנן  היבטים לשוניים ואתחנן  
  

  ובהפטרה ובראשון של עקב  ת ואתחנןדקדוקי קריאה בפרש
 ן  ג כג      : הנו"ן בפתח.וָאֶתְחַנַּ֖

יִ   ג כד וב שם הויה כאן הוא נקרא: אֱ�הִים. יש לשים לב לניקוד שם הויה, תורה כת  אע"פ שבספר : אֲדנָֹ֣י יֱֹ
  הניקוד שהובא כאן מתאים לשם אלה' 

כה נח. : אֶעְבְּרָה ג  בשווא  הַזֶּ֖ה העי"ן  הַטּ֛וֹב  ר  ן  הָהָ֥ קריאת   : וְהַלְּבָנֹֽ את  מעט  להאיץ  יש 

ן   -הַזֶּ֖ה    וֹבטּ֛ ר הַ הָהָ֥   להסמיכה לתיבה הקודמת שכן הטפחא הוא המפסיק העיקרי  הַזֶּ֖ה  התיבה   וְהַלְּבָנֹֽ

  הטעם בתי"ו מלעיל, הסמ"ך בסגול  : תּ֗וֹסֶף-אַל  ג כו

ר-עַל ד ב   מוטעמת בפשטא ולא בקדמא  הַדָּבָר֙ - עַל  תיבת : אָנֹכִי֙  הַדָּבָר֙ אֲשֶׁ֤

מֶר ד ט   במלעיל  : הִשָּׁ֣

ם חַיִּים֙ - כָּל ד י  ר הֵ֤ - מהפך- אקדמ- שטאפיש לשים לב לצירוף הטעמים הלא כל כך מצוי,   : הַיָּמִים֙ אֲשֶׁ֨
  פשטא 

ר  ד יא   : בגרשיים ולא ברביעוְהָהָ֞

י  ד יב   מלרע, הטעם לא נסוג  : זוּלָתִ֥

י ד יד   בגרשיים ולא ברביע : וְאֹתִ֞

טז בְּפָנָ֛יו  ד  תיבת  : וַיּוֹצִא9ֲ֧  שבראש  משרת   בְּפָנָ֛יו  הבי"ת  בטעם  שלפניה  למרות שהתיבה  קל  בדגש 
  )3ומסתיימת בהברה פתוחה (ראה הערה  

הדָ בָּאֲ   ד יח   הבי"ת בקמץ :  מָ֑

  העי"ן בקמץ קטן  : עָבְרִי֙  ד כא

ן ד כג ה֙'-תִּשְׁכְּחוּ֙ אֶת-פֶּֽ ית  ל  פשטא.- מהפך- פשטא ולא קדמא- מהפך- פשטא : בְּרִ֤ כֹּ֔ טעם   : תְּמ֣וּנַת 
  נסוג אחור למ"ם, כן הדבר גם בהמשך 

  דגש חזק בנו"ן, לשון קינאה  : קַנָּֽא ד כד

כה סֶל֙  ד  פֶּ֙ יתֶם  לשׂי  : וַעֲשִׂ֤ אחור  נסוג  הֽ'בְּעֵ  ן."טעם  י  י9- ינֵ֥ במילה : אAֱהֶ֖ י  המרכא  ה'   בְּעֵינֵ֥ ושם 
  מוקפת למילה שלאחריה ולא במרכא 

  במלעיל, טעם תלישא אינו מורה על מקום ההטעמה  : הַעִידתִֹי֩  ד כו

  שתיהן במלרע : וְשַׁבְתָּ֙ ..... וְשָׁמַעְתָּ֖  ד ל

ע ד לא   יש להקפיד על קריאת העי"ן שלא תישמע כה"א  : נִשְׁבַּ֖

  ה"א שנייה בשווא נח : ההְיָ֗ נִֽ הֲ  ד לב

ע ד לג מַֽ   במלעיל ונחץ קל במ"ם מפני הגעיה : הֲשָׁ֣

תָ  ד לה   ! הוֹרֵיתָ "ף צריכה להישמע. לא  ; האלהה"א בקמץ קטן  : הָרְאֵ֣

ךָּ  ד לו   כ"ף סופית דגושה : לְיַסְּרֶ֑

ים ד לח ים וַעֲצֻמִ֛ ישׁ גּוֹיִ֛ם גְּדלִֹ֧ געיה בלמ"ד   : 9֧ לְ -תלָתֶ   יש לשים לב לצירוף הטעמים הנדיר. : לְהוֹרִ֗
  הראשונה

  שתיהן מלרע   : עְתָּ֣ ... וַהֲשֵׁבתָֹ֘ ׃ וְיָדַ  ד לט

  מלרע  : וְשָׁמַרְתָּ֞   ד מ

ה ד מא   במלרע, הזי"ן בשווא נח והרי"ש אחריה בשווא נע, לא בקמץ : מִזְרְחָ֖

י ד מג י  ; י נִ בֵ רוּ, השורק שייך לרי"ש: לָ האל"ף אינה נשמעת  לָרֽאוּבֵנִ֑ מְנַשִּֽׁ   והמ"ם בשווא   ד: געיה בלמ"לַֽ
  נע 

ן ד מח   ת שׂי"ן שמאלי  : שִׂיאֹ֖
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ים ה ג נוּ חַיִּֽ ה הַיּ֖וֹם כֻּלָּ֥ לֶּה פֹ֛ חְנוּ אֵ֥ המוטעמת בטפחא,    הַיּ֖וֹם יש להאיץ מעט את קריאת תיבת  : אֲנַ֨

ה הַיּ֖וֹם    להסמיכה לתיבה שלפניה שלא יישמע כאילו המפסיק העיקרי הינו התביר:  לֶּה פֹ֛ חְנוּ אֵ֥   - אֲנַ֨
ים נוּ חַיִּֽ ה  לֶּהאֵ֥  .כֻּלָּ֥   ללא דגש בפ"א  : פֹ֛

תחתון:  י    בטעם  ים תמִבֵּ֣ במרכא- במונח עֲבָדִ֑ ולא  ראשון  - אתנחתא  פסוק  דהיינו,  סו"פ, 

נֹכִי֙   מתחיל  י-עַל   ומסתיים ה֣'  אָֽ . יוצא לפי זה שפסוק זה כולל את כל הדיבר הראשון ותחילת הדיבר  פָּנָֽ
  השני.

עליון:  בטעם  ית  לקוראים  ים מִבֵּ֥ כללאסו"פ.  - במרכא  עֲבָדִֽ להשגיח  בקורן    ין  שיש  הרביע  על 

תיבת דיםעב  במילה י  .  נֹכִ֖ השני    אָֽ הפסוק  אחד.  בפסוק  הראשון  הדיבר  שכל  כך  בטפחא  מוטעמת 

א יִהְיֶֽה  מתחיל ֹ֣ י וטעם אתנח בתיבת  ל9ְ֩ -ל   . יוצא שכל דיבר ודיבר נתון בפסוק נפרד.לְשׂנְֹאָ֑

   

  ההערות הבאות מתייחסות בעיקר לקריאה בטעם עליון: 

   

י9... עֲבָדִֽ   ה ו י ה֣' אAֱהֶ֑ נֹכִ֖ ים  הדיבר הראשון כולו בפסוק אחד, תיבת : יםאָֽ   בטעם סו"פ (סילוק)   עֲבָדִֽ

ה-כָּל ה ח   יש להיזהר לא להוסיף וא"ו החיבור כמו במקבילה בפרשת יתרו  : תְּמוּנָ֡

א  התי"ו בקמץ גדול והעי"ן בקמץ קטן. : תָעָבְדֵם֒  ה ט דגשת הנו"ן כן  יד על הפיש להק קו"ף פתוחה, : קַנָּ֔
  הדבר בהמשך בפרק ו טו

סֶד֙  ה י  שֶׂה חֶ֙ ֹ֤ ים טעם נסוג אחור לעי"ן. : וְע   : הלמ"ד הראשונה בפתחלַאֲלָפִ֔

תחתון:  טעם  לפי  יג  יתָ  ה  9-כָּל וְעָשִׂ֖ עליון:  מְלַאכְתֶּֽ טעם  יתָ  ולפי  9֒-כָֿל  וְעָשִׂ֣ בטעם  מְלַאכְתֶּֽ  .

יתָ   התחתון  יתָ   דגושה; בעליון  כָּל  הבטיפחא ואז הכ"ף בתיב וְעָשִׂ֖ ,  כָֿל  כן הכ"ף בתיבהבמונח ועל   וְעָשִׂ֣
  רפויה

ה וּבִנ9ְֽ  ה יד 9 וְעַבְד9ְּֽ -אַתָּ֣ אֲמָת9ֶ וְשׁוֹר9ְ֨ וַחֲמֹר9ְ֝ וְכָל-וּבִתֶּ֣ 9-וַ֠ יש לשים לב להבדלים   : בְּהֶמְתֶּ֗
  בין מקרא זה לבין המקבילה בפרשת יתרו (גם במילים גם בטעמים) 

  טעם נסוג אחור ליו"ד   : Qיִ֣יטַב לָ֔  ה טז

א תִּנְאָֽ  ה יז ֹ֖ ב וְל א תִּגְנֹֽ ֹ֖ לאֹ Sִרְצָח    וא"ו החיבור בראש כל דיבר בשונה מפרשת יתרו תחתון:  : ף וְל
Sִנְאָף עליון   : וְלאֹ  ובטעם  רפויות,  והאל"ף קמוצות. התוי"ן בתחתון  בשתי מערכות הטעמים, הצד"י 

  בדגש 

קוד בפתח לפני גרונית  : וא"ו החיבור מנוקדת שוא, פתח, פתח (ני ר֔וֹוַחֲמֹ  שׁוֹר֣וֹ  וַאֲמָתוֹ֙   וְעַבְדּ֤וֹ ה יח
   חטופה למנוע שני חטפים בראש מילה)

  השי"ן בקמץ קטן  : כְּשָׁמְעֲכֶ֤ם ה כ

ע ה כד   1געיה בשורק והשי"ן בשווא נע  : וּֽשְׁמָ֔

  כ"ף סופית רפויה  : מְצַו9ֶּ֒ ו ב

ד ע ו  העי"ן. : שְׁמַ֖ בקריאת  להקפיד  ל  יש  להיזיִשְׂרָאֵ֑ לוה:  לא  ובאותיות  ר  אִישְׂראל.  מר 

  Israel  ולא Yisrael  אנגליות: 

ד   2: לפי הדין צריכים להאריך בדלי"ת אֶחָֽ

בדגש קל למרות שהתיבה שלפניה בטעם משרת    בְּבֵית9ֶ֙  הבי"ת שבראש תיבת : בְּשִׁבְת9ְּ֤ בְּבֵית9ֶ֙  ו ז  

  ע"פ שבאות לפניה יש געיאאהבי"ת אחרי הוי"ו בשוא נח   : וּֽבְשָׁכְב9ְּ֖  .3ומסתיימת בהברה פתוחה

י9  ו י  םלַאֲבתֶֹ֛ Q שתי תיבות רצופות בטעם תביר. : לְאַבְרָהָ֛ תֶת לָ֑   טעם נסוג אחור ללמ"ד  : לָ֣

ים ו יא תִּ֝   במלעיל  : מִלֵּאתָ֒ -לאֹ  גרש באותה תיבה ובהברות סמוכות, התי"ו דגושה.- אזלא : וּבָ֨

ד  ו יג א וְאֹת֣וֹ תַעֲבֹ֑ ד   ברים י כדיש להזהר מפסוק דומה:   : תִּירָ֖ א אֹת֣וֹ תַעֲבֹ֑   תִּירָ֖

הבַּמַּ   ו טז   כאן הבי"ת בפתח בשונה ממשנהו בפרשת וזאת הברכה  ׃ סָּֽ

Q ו יח אתָ   טעם נסוג אחור ליו"ד. : יִ֣יטַב לָ֔   במלעיל  : וּבָ֗

 

לא בחטף כפי שמופיע בחלק מהדפוסים שאז מטרת החטף היא, כיוון שהוא באות שאינה גרונית, להורות על קריאה  1
  בשווא נע 

ד  2 אפשר להאריך בדלי"ת, יש  -כון בדלי"ת דגושה, אירגיל שאינו מבחין בין דל"ת דגושה לרפויה, או יותר נ   טאבמב  ׃אֶחָֽ
  כעין צליל של נו"ן מתמשך ואין זה פתרון שכדי "לפתור" בעיה זו מוסיפים 

  יחרוא   , כאשר בראש המילה בי"ת או כ"ף כשהן אותיות שימוש, " במחברת התיגאן כלל זה מכונה "כלל הצבותות  3
  אותיות אלה דגושות.  –הבי"ת בי"ת נוספת או פ"א; ואחרי הכ"ף כ"ף נוספת 
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י  ו כ   האל"ף בקמץ רחב והלמ"ד בשוא נע  : יִשְׁאָל9ְ֥ -כִּֽ

נוּ֙  ו כג תֶת לָ֙   טעם נסוג אחור ללמ"ד  : לָ֤

הְיֶה ו כה   געיה בתי"ו ודגש חזק בלמ"ד מדין דחיק : נוּלָּ֑ - תִּֽ

ים-גּֽוֹיִם ז א   געיה בגימ"ל  : רַבִּ֣

  החי"ת בקמץ קטן  תְחָנֵּֽם׃ ז ב

י  ז ה ה-אִם-כִּֽ   : כי במקף ולא במונחכֹּ֤

ט ז ז   : המ"ם בשווא נח הַמְעַ֖

ה מֶלQֶ ז ח יִם׃-מִיַּד֖ פַּרְעֹ֥   מִיַּד֖   טעם טפחא בתיבת  מִצְרָֽ

  וע הבלעת האל"ף בה"א למנ  ההעמדה קל : לְהַאֲבִיד֑וֹ ז י 

   

  כו: כו: כו: כו: - - - - שעיהו מ א שעיהו מ א שעיהו מ א שעיהו מ א הפטרת ואתחנן, י הפטרת ואתחנן, י הפטרת ואתחנן, י הפטרת ואתחנן, י 

   

ב-עַל ב   יש להקפיד על הפרדת התיבות  : לֵ֤

  בלטינית)  ge היו"ד והאל"ף נחות (אינן נקראות, כאילו כתוב גֶּ  : גֶּיא֙ - כָּל  ד

ל ז יץ-נָ֣בֵֽ .  ן אתי מרחיקי טעם נסוג אחור לנו"ן ודגש חזק בבי"ת מד  : נָ֣שְׁבָה בּ֑וֹ   4הטעמה משנית בנו"ן  : צִ֔
ם׃ יר הָעָֽ ן חָצִ֖   5טעמים כאן הוא מרכא טיפחא סילוקסדר ה אָכֵ֥

יץ ח ל צִ֑   טעם נסוג אחור לנו"ן והטעמה משנית בבי"ת  : נָ֣בֵֽ

שְׁלָה ל֑וֹ י  ֹ֣   טעם נסוג אחור למ"ם והשי"ן בשווא נע  : מ

ל יב    הכ"ף בקמץ רחב! (לשון מדידה) : וְכָ֥

י  יג ן אֶת-מִֽ בשים אשר הטעימו  , יש להיזהר מדפוסים משור֖וּחַ -אֶת  בת חא בתי פטעם ט : ר֖וּחַ ה֑'-תִכֵּ֥

בתיבת  י  טפחא  ש"תכן"   תִכֵּן-מִֽ הנוצרי  הזיוף  מכך  וחמור  המקרא,  משמעות  את  לשבש  כדי  בכך  ויש 

נּוּ׃  6הטעימו בפשטא, ו"רוח ה'" במונח זקף קטון  יוֹדִיעֶֽ עֲצָת֥וֹ  ישׁ  ישׁ  טעם טפחא בתיבת  וְאִ֖ ולא    וְאִ֖
  ים סבמרכא כבחלק מהדפו

י נוֹעָץ֙ -אֶת  יד   7העי"ן בקמץ : מִ֤

עַרְכוּ לֽוֹ׃  המ"ם בדגש חזק ובשווא נע, לא בחירק, בדומה לו בהמשך פס' כה. : מְּי֣וּןתְּדַ  יח הטעם נסוג   תַּ֥
  8לתי"ו 

נּוּ יט ב יְרַקְּעֶ֑ ף בַּזָּהָ֣ ף.  טעם טפחא בתיבת  : וְצרֵֹ֖   וְצרֵֹ֖

ן כ מְסֻכָּ֣   געיה בה"א והמ"ם אחריה בשווא נע   : הַֽ

פְטֵ  כג רֶץ י שֹׁ֥   טעם נסוג אחור לשי"ן  : אֶ֖

ף בָּהֶם֙ -וְגַם במלרע. : שׁשׁרֵֹ֥ -בַּל  כד   במקף ולא בקדמא   וְגַם   : תיבת נָשַׁ֤

ר׃  כו   העי"ן בשווא נח  נֶעְדָּֽ

   
  של פרשת עקב: של פרשת עקב: של פרשת עקב: של פרשת עקב:         מנחת שבת שני וחמישי מנחת שבת שני וחמישי מנחת שבת שני וחמישי מנחת שבת שני וחמישי 

   

ם ז יב ם אֹתָ֑ ם וַעֲשִׂיתֶ֖   מרכא- טיפחא ולא טיפחא- מוטעם מרכא : וּשְׁמַרְתֶּ֥

ב9ְ֔   ז יג ה משנית בה"א, והבי"ת אחריה  בוא"ו למנוע הבלעת האל"ף החטופה, הטעמקלה    ההעמד  : וַאֲהֵ֣

Q  כ"ף ראשונה בשווא נח למרות הקושי.  : וּבֵרַכ9ְ֖  בְ<.- אֲהֵ - בשווא נע: וַ  תֶת לָֽ   טעם נסוג אחור ללמ"ד ׃ לָ֥

Q ז טז ן לָ֔   אין טעם נסוג אחור לנו"ן  : נֹתֵ֣

  בלעת האל"ף הקלה בה"א למנוע   העמדה : וְהַאֲבַדְתָּ֣  ז כד

 

) מלעיל או מלרע כי שתי המילים נחשבות לאחת.  במילים מוקפות לא מקובל לדבר על המילה המוקפת (הראשונה  4
מקף המחבר   אןש כ בכתר ארם צובא י כאן הושם טעם בנו"ן להראות על העמדה משנית, וגעיא בבי"ת העמדה קלה יותר.

הבא והשמיט את המקף. גם במהדורת דותן ע"פ לנינגרד אין מקף. לפי  למילה הבאה. ר"מ ברויאר ז"ל השווה לפסוק  
  שוויון מוחלט בין שני הפסוקים. הטעמה זו יש 

  כן הוא בכתר ארם צובא ובלנינגרד. לכן אין לחוש כלל להטעמה ההפוכה בקורן  5
  סז  בב את רוח הטומאה לכתבי הקודש! עיין בגיליון ואתחנןר לשרי יש כאן ניסיון נוצרי מסיונ 6
 בניגוד לדברי ראב"ע, אבל כא"צ [גם לנינגרד] מכריע 7

 )כח, לג דברים ( טָל  או יַעַרְפוּ )ח,  טו שמות(  מַיִם  וג הטעם שתי תנועות אחורה כמו נֶעֶרְמוּבמקומות בודדים נס  8
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Q ז כה שׁ בּ֔וֹ  במלרע ואין טעם נסוג אחור, כנ"ל בהמשך הפסוקלָקַחְתָּ֣ וְ תיבת    : וְלָקַחְתָּ֣ לָ֔   תִּוָּ קֵ֣

הַיּ֖וֹם תִּשְׁמְר֣וּן לַעֲשׂ֑וֹת  ח א מְצַו9ְּ֛  י  אָנֹכִ֧ ר  המוטעמת  הַיּ֖וֹם  יש להאיץ את קריאת תיבת    : אֲשֶׁ֨

ר אילו התביר מפסיק גדול ממנו:  כבטפחא, מפסיק עיקרי, להסמיכה לתיבה שלפניה שלא יישמע   אֲשֶׁ֨
  תִּשְׁמְר֣וּן לַעֲשׂ֑וֹת  - י מְצַו9ְּ֛ הַיּ֖וֹם אָנֹכִ֧ 

י9 זֶ֛ה כ"ף ראשונה בשווא נע ולא בחטף.    : הוֹלִיכ9ְ֝   ח ב דגש חזק    : עַנֹּת9ְ֝   שני תבירים מתרדפים.  : אAֱהֶ֛
  בנו"ן, מלשון עינוי, כן הדבר גם בהמשך הפרק פס' טז

 יְעַנ9ְּ֘ ח ג     מלשון עינוי נח לא בפתח והנו"ן דגושה ובשוא נע,    ד בשוא": היווַֽ

ר ח ה ךָּ  יו"ד ראשונה בשווא נע, יו"ד שנייה בפתח. : יְיַסֵּ֥   כ"ף סופית דגושה  : מְיַסְּרֶֽ

יִםח ז     טעם נסוג אחור לנו"ן. הנו"ן במונח והמילה איננה מוקפת  : נַ֣חֲלֵי מָ֔

אכַל ח ט ֹֽ הּ-תּ ל -לאֹגעיה בתי"ו.   : בָּ֣ ר כֹּ֖ הּ תֶחְסַ֥ ל טעם טפחא בתיבת   : בָּ֑   כֹּ֖

עְתָּ   וְאָכַלְתָּ֖   ח י    הראשונה במלרע והשנייה במלעיל עקב ההפסק, והשלישית שוב מלרע.   : וּבֵרַכְתָּ֙    וְשָׂבָ֑

תַן Q-נָֽ   געיה בנו"ן ׃  לָֽ

  
  לעומקו של מקרא  - אריה צור -גורן וָאֶתְחַנַּ  ג כב

את התפילה  מו  שדי ידשדרשו חז"ל במסכת סוכה למה ועוד תרמוז ו' ההיפוך  
בראשית פרק    וזה לשונם: מאי דכתיב.  ורןהתבואה בגהמהפך את    )9ר י''א עָתָ (ר  לעֶתֶ 

ק    כא  כה ר יִצְחָ֤ תֶר לוֹ֙ יְ   ייָ֙ לַֽ וַיֶּעְתַּ֨ וא וַיֵּעָ֤ ה הִ֑ י עֲקָרָ֖ כַח אִשְׁתּ֔וֹ כִּ֥ ה אִשְׁתּֽוֹ:  יָ֔ לְנֹ֣ הַר רִבְ קָ֥   למה   ,וַתַּ֖
מהפך את התבואה   זה  עתרמה  ר לך  , לומעתרל צדיקים    נמשלה תפלתן של

ת  הקב''ה ממדשל    דעתו  למקום אף תפלתן של צדיקים מהפכת  בגורן ממקום
רחמנות  אכזריות רש"י    .למדת  כעיןעתרופירש  והוא  שתי    :  קילשון שבראשו 
כִי,  שיניים היא .  ]את התבואה[בעתר    םוּמְהַפְּ עתר,  פירשו שם: מאי    ותוספות 

בה    )מפרידין(את המוץ ברוח. ומטהרין    זורים, שעל ידה  תרַחַ העתר הנקראת  
. המוץ  המפריד את התבואה מן  ,תרַחַ קרא  נה  את התבואה מן המוץ שלה. והוא

ךְ הוא דבר    עתרכלומר לרש"י   .  המפריד   שהוא דבר  תרַחַ ולתוספות הוא  ,  הַמְהַפֵּ
,  כלשונו לרש"י,  :  לענין התפילהרחת  והעתר  ה   ובין לרש"י בין לתוספות ידרשו

הרוגז לרחמים. ואשר    להיפוך  ירמוזובו מהפכים את התבואה ו .  קלשוןון  הוא לש
  גול ר בסחמים. ומנוקד עֶתֶ 'פילת ר'ת   נה'עעל דרך הצח עתר הוא נוטריקון    על כן

הרי קמץ גם מורה    ]רעֲתָ או  [  רעָתָ המנקדים    וגם( ד ורחמים.  חֶסֶ שהוא ניקוד של  
שֶׁ   ם וגם האומרים מורידהַגֶּשֶׁ מוריד    רחמים, ולכן גם האומרים בחורף  על , 10ם הַגָּ

לְשׁוֹנָ ולתוספות,  .  )רחמים מן השמים   םגֶשֶׁ   לשפע,  םחד מתכוונישניהם לדבר א ם,  כִּ
מפרידים את המוץ מהתבואה,    ידו זורים את המוץ ברוח, ובזה  ת שעלחַ הוא רַ 
  המוצמדות אליה, כדי שתעלה התפילה   להפרדת התפילה מן הקליפות  וירמוז

ה,  ילתפ  הצח רח"ת הוא נוטריקון של רחמי  דרך  אשר על כן, עלזכה וברורה. ו
שהוא ניקוד  ,  חתת בפחַ מהתפילה כנ"ל, ומנוקד רַ   ם להפריד את הקליפותשבכוח

  . בין הקליפה והקדושה החכמה היודעת להפריד
,  קילשון קילשון קילשון קילשון   : אל תקריר יֵאָמַ שהוא כעין קילשון,    ועל דרך הצח מה שפירש רש"י 

לְשׁוֹ אלא   לְשׁוֹ כִּ לְשׁוֹ כִּ לְשׁוֹ כִּ לְ .  ןןןןכִּ לְ כִּ לְ כִּ לְ כִּ שׁוֹ התפילה. וירמוז    ן ן ן ן שׁוֹ שׁוֹ שׁוֹ שׁוֹ כִּ יות,  ת האותלל א המתפ  ן המהפכת בפילַלָּ
לפני כסא הכבוד כתפילה    מוצאות הפה להגישה  חמשתוהתיבות ע"י    העיצורים

 

קָ על דרך הסגוליים. כבר דיברנו שהניקוד הנכון הוא    כללית לא רצוי לנקד מלים משנתיות  א"ה.א"ה.א"ה.א"ה.  9 קֶ ל, ולא  דְּ ל. דֶּ
 .  רעֲתָ אולי עדיף 

שֶׁ אין כאן שתי דעות שקולות, הנוסח המוסכם הוא    א"ה.א"ה.א"ה.א"ה.  10 י. כיון שמשפט זה 'ם בסגולהַגֶּ ִ שֶׁ ד  וּמוֹרִי   הָרוּחַ ב  מַשּׁ ם  הַגֶּ
את המלה 'הגשם' כאילו היא סוף פסוק, אבל כמו  ת  , עלולה להיות 'טעות אופטית' לראומהצמודפס בשורה בפני ע

יל  מְכַלְכֵּ 'יעלה על הדעת לומר  שלא   חָסֶד' ם  חַיִּ שֶׁ כך אין מקום לומר '.....ומוריד  חי"ת בקמץ, ,  בְּ . משום מה יש  ם' הַגָּ
       עדיין סידורים מדפיסים בקמץ, ויש מתפללים כך, וזו כוונת ידידנו נר"ו. 
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וברורה  רש"י    .11זכה  פירש  יד(ועוד  ידי    ) .בסוכה  על  דוֹ שמהפכים בעתר    . ת הַיָּ
של  הגבעולים  הן  הידות  הגמ'  שיהיו   לפשט  ככל  אשר  ולים  בעהג  השיבולים, 

להיתפס יוכלו  כן  המרווח  ארוכים  השיניים  ידי  העתר על  של  .  הקלשון  -ות 
שבעתר. שהרי    את הגבעול שבשיבולים לידית  ולעומקו של מקרא אפשר לדמות

ולהיפך, וכן האם    בגמ' הוא האם היד מטמא את הכלי  בשניהם הדיון ההלכתי 
  הידית ן, אלמלא  ואשר על כ.  מטמא את השיבולים ולהיפך''  הגבעול שהוא ה''יד 

להפוך את    ין נוחדה את העתר. אשמחזיקים על י  שבשיבולים ואלמלא הידית
ו' בתפילה כמוה כידית -ה:  ר לעומקו של מקראיֵאָמֵ ולפירושו  .  התבואה בעתר

ם המוץ שלה בעתר ללא ידית,  ע  וכשם שאי אפשר להפוך את התבואה .  בעתר
  שר שתהפוך את ילה אי אפכן גם התפ,  ללא הגבעולים שהם כיד לשיבולים  וכן

וחזרה שהיא כנגד הידות   ה הַמּוֹרֶ ו'  -מידת הרוגז לרחמים בלי ה   על התמדה 
  . כנ''ל

  

ועוסק בפיתוח    סמנכ"ל בדימוס מאוניברסיטת בר אילן  אריה ארזי  אילן ואתחנן תשף-ו ד דפי בר

  .מנהיגות ופיתוח מנהלים, ובניהול

    קריאת שמע כמכשיר מנהיגותי 
מצווה מהתורה שהיא אחת   פילה היהודית". זוא "ליבה של התקריאת שמע" הי" 

ל,  הא  בחיים היהודיים. מצווה זו כוללת הצהרה בדבר אחדות  מהמצוות המרכזיות
אהבתו, זכירת מצוותיו והאמונה בשכר ועונש. הפסוק הפותח את "קריאת שמע" 

עהוא  ל שְׁמַ֖ ינוּ יְיָ֥  יִשְׂרָאֵ֑ ד  ׀  יְיָ֥  אAֱהֵ֖     :אֶחָֽ
וות". מלכות שמיים" ו"קבלת עול מצ  קבעה גם כ"קבלת עולקריאה הת משמעות ה 

הדברים    היא אקט הצהרתי, שהקורא אותה מקבל על עצמו את  דהיינו, הקריאה
מצוותיו. כך הועצמה החשיבות של הקריאה,    ל, אהבתו וקיוםהאמורים בה: ייחוד הא

  ם. בטרם מות מקדשי השם היהודיים גם לקריאה הצהרתית על ידי שהפכה
]  ?!   א"ה.א"ה.א"ה.א"ה.[ וככל הנראה  המקדש השני,    "קריאת שמע" נקראה על ידי הכוהנים בבית

  בתקופה הסמוכה לחורבן הבית, ונקבעה כחובה שחלה   וצאה אל מחוץ למקדשה
  על כל יהודי. 

עלינו לקבל שלפחות  אי אפשר לקבל קביעה זו.    כיון שקריאת שמע היא מתריג מצוות,  א"ה.א"ה.א"ה.א"ה.
  התלויות בארץ.  מצוות התורה נכנסו לקיום קבוע מלבד המצוות עם סיום כתיבת התורה כל  

    ראשון עד סוף ימי בית שני מצווה זו לא קוימה אינה יכולה להתקבל. ימי בית הנחה שבה
  : 12"קריאת שמע" מורכבת משלוש פרשיות 

  היא חוד ה' ואהבת ה'  עוסקת בלימוד יי  הפרשייה הראשונה לקוחה מפרשתנו, והיא
  בחודש האחרון לחייו.  גדול לבני ישראלה רבנו בנאומו הנאמרה על ידי מש
המצוות, וגם היא חלק מנאומו של   עוסקת בשכר ועונש על קיום   הפרשייה השנייה
  .  )כא-דב' יא:יג("עקב"   משה שבפרשת

כ בזכירת  עוסקת  לך",  "שלח  מפרשת  הלקוחה  השלישית,  המצוות הפרשייה  ל 
 במ'(מצרים    ר ה', ובזכירת יציאת באמצעות הציצית, בהתקדשות עם ישראל עבו

אמֹ ה בנוסח המוכר: "הקב"  . דברים אלה נאמרו על ידי)מא-טו:לז ה לֵּ :  רוַיּאֹמֶר יְיָ אֶל מֹשֶׁ

רָאֵל וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶ  נֵי יִשְׂ ר אֶל בְּ בֵּ   ".  םדַּ
החלקים של "קריאת שמע" כטקסטים   ת שלושתעניינו של מאמר זה הוא לבחון א

לתהליך, שבו   קריאת שמע" לסייעלברר כיצד יכולה " ,  אחר  לשוןשל מנהיגות.  

 

בלעות אותיות וללא  רה בחיתוך מדויק של כל אות וכל מלה, ללא הה תהיה זכה וברוא"ה. כמה להזהר שהתפיל  11

לַיִ יְ לִ או  שׁוּעָתְךָ יְ לִ רבים אף שלמדו ב'תלמודי תורה' אומרים בתפילה  !עיוותים ניקודיים ואינם יודעים שיו"ד   ם רוּשָׁ
ם, וכמובן האותיות חי"ת ועי"ן  אָאֹולָ   ךמל  אֱלֹאֵינוּ זו אינה נשמעת! חלק גדול מהציבור מבטא ה"א כאילו היא אל"ף  

הדרכה  ם מבטאים אותיות אלה נכונה.  , אך גם רבים מעדות המזרח והמערב אינשמבטאם נשכח אצל האשכנזים
    לקריאה נכונה יש למשל בספר אם למקרא של הרב ניסן שרוני נר"ו הספר ניתן להורדה באתר 'קול הלשון'. 

 ולא פרשה.   שיה'פר'א"ה. מעניין למה נוקט לשון  12
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  מחויבים יותר ויותר לחזון של המנהיגים; לדבר   ם אותה נעשיםהמונהגים הקוראי
תיאורטי לנושא המנהיגות, ונבחן    לוקים ולנציגו משה. כדי לדון בכך נקדים רקעא

   פרקי "קריאת שמע" לשרת את המטרה של המנהיגים. האם וכיצד יכולים
צוי  משימות לאורך זמן, תוך מי  כ"הנעת אנשים לביצועלשם כך נגדיר מנהיגות  

להשיג   –שימוש מזערי באמצעי כפייה". למנהיגות יש תכלית    אמצעי ההנעה ותוך
למנהיגות וכן:  המנהיג,  שמציב  המטרות  מתהליכים    את  הנובע  דינמי  אופי 

והמונהגים.    יימים בין המנהיגפסיכולוגיים וסוציולוגיים, ומרגשות ויחסי גומלין המתק
רבים יש  כן  מנהיגות    כמו  כי  על    היאהאומרים,  השפעה  ובראשונה  בראש 

  המוטיבציה של המונהגים. 
השמות את הדגש לא רק על המנהיג    בשלושים השנים האחרונות צצו ועלו גישות

ההנהגה הקיים בין    תכונותיו, התנהגותו, כושר הסתגלותו וכו', אלא על תהליך  –
קר בשאלה, נושא המנהיגות מתעניינים כיום בעי  נהגיו. החוקרים אתנהיג ובין מוהמ
היעילה ביותר ליצירת   הדרך האפקטיבית ביותר להנהגה. כלומר, מהי הדרך  מהי

  מנהיג ומונהגים.   תהליך הנהגה ששותפים לו
שתי גישות עיקריות לתיאור תהליך   בעקבות שאלות אלו ואחרות ניסחו החוקרים

  המעצבת".   מנהיגות המסורתית", והשנייה היא: "המנהיגות"ה   : האחת היאההנהגה
המנהיגים להשפיע על מונהגיהם, בטיב    ההבדל בין שתיהן הוא בדרך שבה בוחרים

  ההנהגה.  היחסים שבין המנהיג והמונהגים ובאפקטיביות של מערכת
וא המנהיגות "המסורתית" כוללת שלושה מרכיבים, כאשר המוטיב המרכזי בה ה

, שבה המנהיג  ; מעין עסקה של סחר חליפין בין המנהיג והמונהגיםמתגמלתמתגמלתמתגמלתמתגמלתמנהיגות  מנהיגות  מנהיגות  מנהיגות  
טוב של הוראות המנהיג. המנהיג נותן   מבטיח שהמונהגים יתוגמלו בעבור ביצוע 

חריגה מההוראות   "פרסים" בצורות שונות בעבור ביצועים מוצלחים, ומעניש בגלל
  או הפרתן.  

את   מוצאים  אנו  לכך  המעצ המנהיג המנהיג המנהיג המנהיג בניגוד  המעצ ות  המעצ ות  המעצ ות  עם  בתבתבתבתות  יחד  מנסחת  זו  מנהיגות   .
ובעבורם ב  המונהגים  ותורמתשאלות  ומשמעות,  יעדים  כיוון,  זהות,  לעיצוב   דבר 

של המונהגים, כך שסיפוק הצרכים   מחדש של הצרכים, הערכים והדימוי העצמי
מסוג זה   יתרמו להשגת יעדי הקבוצה. כמו כן, במרכז מנהיגות  ומימוש הערכים
העצ המונהגיתתרחש  של  שעיקרה מה  וביטחונם   ם,  המונהגים  אמונת  חיזוק 
  שיקול דעתם וביכולתם להגיע ליעדים של הקבוצה.  בכוחותיהם, ב

המעצבת, נוצרת אצלם מחויבות   יחד עם ההעצמה שעוברים המונהגים במנהיגות
באמצעות   הקבוצה ועם יעדיה. המנהיגים מעוררים בהם הנעה  והזדהות עם מטרות

ומאתגרים את המונהגים    עתידי משותף,  ם חזוןכאשר הם מפתחי  מתן השראה, 
טים גבוהים שיוכלו לממש את החזון הזה. מנהיגות מעצבת באה  סטנדר  להשגת

  המנהיג לפעול על עולם הערכים, האמונות והסמלים   לידי ביטוי גם ביכולתו של
ם  ם  ם  ם  ומחויבות לצרכים גבוהי ומחויבות לצרכים גבוהי ומחויבות לצרכים גבוהי ומחויבות לצרכים גבוהי         הוא יוצר בהם תחושה של מודעות הוא יוצר בהם תחושה של מודעות הוא יוצר בהם תחושה של מודעות הוא יוצר בהם תחושה של מודעות של הכפופים לו.  

כים, . רק באמצעות פעולה על מערכת הערהסימבולי הסימבולי הסימבולי הסימבולי         פעולה במישור פעולה במישור פעולה במישור פעולה במישור יותר על ידי  יותר על ידי  יותר על ידי  יותר על ידי  
בהם השראה ואמונה ביכולתם      האמונות והסמלים של הכפופים לו, המנהיג מחדיר

  לגרום לשינוי. 
המתגמלת, המנהיג ומונהגיו פועלים  -לסכם ולומר, כי במנהיגות המסורתית  אפשר

ולמצופה למקובל  הח   בהתאם  בעוד ארגונית  -ברתיתבתרבות  ממנה,  חלק    שהם 
במונ שינוי  יוצרת  המעצבת  היא  שהמנהיגות  ובציפיותיהם.  בשאיפותיהם  הגים, 

אמונתו   מחדש, ונסמכת על כוח אישיותו של המנהיג ועל  מעצבת את הנורמות
   בחזון ובאנשיו.

  לאור רקע קצר זה נבחן להלן את "קריאת שמע". 
  :) ט– דב' ו:ד( פרשה ראשונה פרשה ראשונה פרשה ראשונה פרשה ראשונה 

"   פרשה  היא  מטרת  מעצבתמעצבתמעצבתמעצבת        מנהיגותמנהיגותמנהיגותמנהיגותזו  ומשמעות.  יעדים  זהות,  על  המדברת   "
ולשמירת   לוהיםהמונהגים שומעי הטקסט וקוראיו לאהבת א  ה להביא אתהטקסט הז
  מצוותיו.  
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הטקסט    מושגות על ידי המונהגים בדרך של הזדהות עם  מטרות אלה אמורות להיות
תודעת  פנימי הנצרב בעימו כקוד    המקודש והפנמת החזון והבשורה שהוא מביא 

עונש למי   שום סנקציה אוהבטחה לשכר לנענים לקריאה, ואין    הקוראים. אין שום
כך בפרשה.  האמור  את  עצמו  על  יקבל  לקהל   שלא  פונים  שהדברים  שברור, 

של בסגנון  בסוף  המונהגים  אחרת.  דרך  בשום  ולא  מעצבת"  הפרשה    "מנהיגות 
מהווים מרכיב משמעותי ב"מנהיגות    מופיעים הסמלים תפילין ומזוזה. סמלים אלה

  המעצבת".  
מֹעַ פרשה שנייה: " פרשה שנייה: " פרשה שנייה: " פרשה שנייה: "  מֹעַ וְהָיָה אִם שָׁ מֹעַ וְהָיָה אִם שָׁ מֹעַ וְהָיָה אִם שָׁ   : )כא-דב' יא:יג(  """"וְהָיָה אִם שָׁ

הפרשה הראשונה. היא אמורה   גם לפרשה זו יש מטרה דומה מאוד למטרתה של
הדורות    ראיה בכלואת קו  )אותו דור שהקשיב למשה רבנו(  להביא את השומעים

משה רבנו בטקסט זה שונה לחלוטין   תמשלקיים את המצוות, אך הדרך שבה מש
  .בפרשה הראשונה מהדרך שננקטה

בצורה ברורה על מתן שכר לשומרי   מדובר  )יז-פס' יג(בחלק הראשון של הפרשה   
על ועונש  מובהקת של  המצוות  גישה  כמובן  וזו  המצוות,  "מנהיגות   אי שמירת 

מונהגים. ועונש בהתאם להתנהגות ה  , אשר כל מהותה הוא מתן שכרמתגמלת"
משתמש   הואהפרשה משה רבנו חוזר ל"מנהיגות המעצבת", כש  בחלק השני של

  במרכיב הסימבולי של התפילין והמזוזה.  
   :)מא-במ' טו:לז( פרשה שלישית: ציצית פרשה שלישית: ציצית פרשה שלישית: ציצית פרשה שלישית: ציצית 

ות אצל  פרשה זו עוסקת כולה במוטיב סימבולי נוסף, הציצית, כסמל שיוצר משמע
  כל מי שרואה את הציצית.  

כאשר המנהיגות האידאלי ככזה שכולל את שני הסוגים,    נהיגות חוקרי המ  לסיכום:לסיכום:לסיכום:לסיכום:
להיות גדול יותר מזה של "המנהיגות    בתמהיל, המינון של "המנהיגות המעצבת" צריך

את  המתגמלת". אנו קוראים פעמיים בכל יום את "קריאת שמע", שמקפלת בתוכה  
  ארבעה מתוך   –המודל הנכון ביותר של מנהיגות. דהיינו, היא כוללת ברוב חלקיה  

מרכיב אחד )בחלק הראשון   בת" עםמרכיבים של "מנהיגות מעצ  –חמישה חלקים  
"מנהיגות מתגמלת". גישה זו באה לידי ביטוי ברור בדברי    של הפרשה השנייה( של

סוכו,    אנטיגונוס שנה  לפניאיש  מאות  וארבע  האומר:  כאלף  הְיוּ ל  ל  ל  ל  אַ אַ אַ אַ ,  הְיוּ תִּ הְיוּ תִּ הְיוּ תִּ עֲבָדִי         תִּ עֲבָדִי כַּ עֲבָדִי כַּ עֲבָדִי כַּ ם  ם  ם  ם  כַּ
י  שִׁ מְּ י הַמְשַׁ שִׁ מְּ י הַמְשַׁ שִׁ מְּ י הַמְשַׁ שִׁ מְּ רָ ל  ל  ל  ל  לְקַבֵּ לְקַבֵּ לְקַבֵּ לְקַבֵּ ת  ת  ת  ת  מְנָ מְנָ מְנָ מְנָ ל  ל  ל  ל  עַ עַ עַ עַ ב  ב  ב  ב  הָרַ הָרַ הָרַ הָרַ ת  ת  ת  ת  אֶ אֶ אֶ אֶ ן  ן  ן  ן  הַמְשַׁ רָ פְּ רָ פְּ רָ פְּ עֲבָדִי         הֱווּ הֱווּ הֱווּ הֱווּ א  א  א  א  אֶלָּ אֶלָּ אֶלָּ אֶלָּ ס  ס  ס  ס  פְּ עֲבָדִי כַּ עֲבָדִי כַּ עֲבָדִי כַּ י ם  ם  ם  ם  כַּ שִׁ מְּ י הַמְשַׁ שִׁ מְּ י הַמְשַׁ שִׁ מְּ י הַמְשַׁ שִׁ מְּ ב  ב  ב  ב  הָרַ הָרַ הָרַ הָרַ ת  ת  ת  ת  אֶ אֶ אֶ אֶ ן  ן  ן  ן  הַמְשַׁ

לֹּ  לֹּ שֶׁ לֹּ שֶׁ לֹּ שֶׁ רָ ל ל ל ל לְקַבֵּ לְקַבֵּ לְקַבֵּ לְקַבֵּ ת ת ת ת מְנָ מְנָ מְנָ מְנָ ל ל ל ל עַ עַ עַ עַ א א א א שֶׁ רָ פְּ רָ פְּ רָ פְּ מַיִ א א א א מוֹרָ מוֹרָ מוֹרָ מוֹרָ י י י י הִ הִ הִ הִ וִי וִי וִי וִי ס ס ס ס פְּ מַיִ שָׁ מַיִ שָׁ מַיִ שָׁ הי רצון שנזכה  . וי)אבות א, ג(  :םםםםעֲלֵיכֶ עֲלֵיכֶ עֲלֵיכֶ עֲלֵיכֶ ם ם ם ם שָׁ
   לכך.
ולי  החיוב העיקרי הוא קבלת עול מלכות שמים בפסוק הראשון שמע ישראל וא  מדין תורה  א"ה.א"ה.א"ה.א"ה.

כמה מלים נוספות בפסוק הבא. שתי הפרשות האחרות אינן מדין תורה. השאלה אם יש עניין  
כמדומה שאין בפוסקים על  ,  '' והן מצד 'התגמולובצלקבל את עול מלכות שמים הן מצד 'העי

  ביאור הלכה סימן א סעיף א השוואה אביא מביאור הלכה בסימן א    זה. לשם
ז לקיים מה שנכתוב בשם ספר החינוך ומפני גודל חביבותם  הרוצה לקיים שויתי כראוי יזדר

העתיקום כמה גדולים בספריהם וז"ל החינוך [בהקדמתו ובסימן כ"ה כ"ו תי"ז תי"ח תל"ב  
י לא יפסקו מעל האדם אפילו רגע אחד כל ימיו וכל זמן וכל רגע  תפ"ז] שש מצות חיובן תמיד

  אלו הם. שיחשוב בהן קיים מ"ע ואין קץ למתן שכר המצות ו
א) להאמין שיש אלוה אחד בעולם שהמציא כל הנמצאות ומחפצו ורצונו הוא כל מה שהוא 

ע דכתיב  עכשיו ושהיה ושיהיה לעדי עד ושהוא הוציאנו ממצרים ונתן לנו התורה וזהו מ"
ר הוֹצֵאתִיךָ  המשגיח  וגו' ופירושו תדעו ותאמינו שיש לעולם אלוה    (שמות כ, ב)   אָנֹכִי ה' אֱלהֶֹיךָ אֲשֶׁ

  . הוצאתיך מארץ מצריםשהרי 
נָ ב) שלא נאמין בשום אלהים זולתו שנאמר   ואפילו מודה    ) שם(  י לאֹ יִהְיֶה לְךָ אֱלהִֹים אֲחֵרִים עַל פָּ

ודה  שהקב"ה שולט על הכל רק שידמה בדעתו שמסר הנהגת העולם למלאך או לכוכב ה"ז מ
אמין שהקב"ה בעצמו ובכבודו משגיח  אלא י  פני  לא יהיה לך אלהים אחרים על בע"ז ועובר על  

אֱלהֵֹי  בכל העולמות ואין לשום נברא כח לעשות דבר בלתי רצונו ולכן נקרא הקדוש ברוך הוא  
  .  (דברים י, יז)  םהָאֱלהִֹי
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רָאֵל ה' אֱלהֵֹינוּ ה' אֶחָ ג) לייחדו שנא'   מַע יִשְׂ רָאֵל ה' אֱלהֵֹינוּ ה' אֶחָ שְׁ מַע יִשְׂ רָאֵל ה' אֱלהֵֹינוּ ה' אֶחָ שְׁ מַע יִשְׂ רָאֵל ה' אֱלהֵֹינוּ ה' אֶחָ שְׁ מַע יִשְׂ שהווה את   ה' ה' ה' ה' ודע כי    שמע ישראלשמע ישראלשמע ישראלשמע ישראלופירושו    דדדדשְׁ
  בלי שום שיתוף.   ה' אחדה' אחדה' אחדה' אחדהמשגיח בכל העולמות הוא  נונונונואלהי אלהי אלהי אלהי ברצונו והוא  הכל

וגו' וכיצד יגיע האדם לאהבה הוא ע"י    ואהבת את ה' אלהיך ואהבת את ה' אלהיך ואהבת את ה' אלהיך ואהבת את ה' אלהיך ד). לאהוב המקום ב"ה שנאמר  
לפי שנאמר   וכדאיתא בספרי  יודע כיצד לאהוב את המקום ת"ל    ואהבתואהבתואהבתואהבתהתורה  והיו  והיו  והיו  והיו  איני 

כיר את מי שאמר והיה  שמתוך כך אתה מ  ךךךךהדברים האלה אשר אנכי מצוך היום על לבב הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום על לבב הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום על לבב הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום על לבב 
העולם כלומר שע"י ההתבוננות בתורה יכיר את גדולתו של הקדוש ברוך הוא שאין לו ערך 
ולא קץ ותתיישב האהבה בלבו בהכרח. וענין המצוה שיראה האדם להשים כל מגמתו וכל  

וד הכל הוא מחשבתו אחר אהבת הש"י ויעריך בלבו כי כל מה שיש בעולם מעושר ובנים וכב
נגד אהבתו ית' וייגע תמיד בבקשת חכמת התורה למען ישיג ידיעה בה'. והקובע את כאין  

מחשבתו בעניינים הגשמיים ובהבלי העולם שלא לש"ש רק להתענג ולהשיג כבוד ביטל עשה  
  זו ועונשו גדול.  

ירָ ה). להיות יראת הש"י על פניו תמיד לבלתי יחטא וע"ז נאמר   ירָ אֶת ה' אֱלהֶֹיךָ תִּ ירָ אֶת ה' אֱלהֶֹיךָ תִּ ירָ אֶת ה' אֱלהֶֹיךָ תִּ  ומי   יג)(דברים ו,    אאאאאֶת ה' אֱלהֶֹיךָ תִּ
שבא דבר עבירה לידו חייב להעיר רוחו ולתת אל לבו באותו הפרק שהקב"ה משגיח בכל  

אִם  אִם  אִם  אִם  מעשי בני אדם אף אם יהיו במחשך מעשיהם וישיב להם נקם לפי רוע המעשה וכדכתיב  
רִים וַאֲנִי לאֹ אֶרְאֶנּוּ נְאֻם ה  סְתָּ מִּ תֵר אִישׁ בַּ רִים וַאֲנִי לאֹ אֶרְאֶנּוּ נְאֻם ה יִסָּ סְתָּ מִּ תֵר אִישׁ בַּ רִים וַאֲנִי לאֹ אֶרְאֶנּוּ נְאֻם ה יִסָּ סְתָּ מִּ תֵר אִישׁ בַּ רִים וַאֲנִי לאֹ אֶרְאֶנּוּ נְאֻם ה יִסָּ סְתָּ מִּ תֵר אִישׁ בַּ   וגו'. ' ' ' ' (ירמיהו כג, כד) (ירמיהו כג, כד) (ירמיהו כג, כד) (ירמיהו כג, כד)         יִסָּ

  (במדבר טו, לט)   ם ם ם ם וְלאֹ תָתוּרוּ אַחֲרֵי לְבַבְכֶ וְלאֹ תָתוּרוּ אַחֲרֵי לְבַבְכֶ וְלאֹ תָתוּרוּ אַחֲרֵי לְבַבְכֶ וְלאֹ תָתוּרוּ אַחֲרֵי לְבַבְכֶ ור אחר מחשבת הלב וראיית העינים שנאמר  ו). שלא נת 
הוא כל מחשבות   נותימזו זנות ובכלל  ואחרי עיניכםואחרי עיניכםואחרי עיניכםואחרי עיניכםות מינוזו  אחרי לבבכםאחרי לבבכםאחרי לבבכםאחרי לבבכםוגו' ואמרו חכמים 

זרות שהם היפך דעת התורה ובכלל זנות הוא מי שהוא רודף אחר תאות העולם מבלי שיכוין  
לכוונה טובה כלומר שלא יעשה אותם כדי שיעמוד בריא ויוכל להשתדל בעבודת    בהם כלל

  בוראו רק כוונתו תמיד להרבות תענוגים גדולים לנפשו.
  יאת שמע. במצוות ג ד ו נעשה שימוש בפסוקים של קר

  

    
  

  הערותיכם!  אנא שלחו את 
  moc.lgmai@uleeliyah הכתובת למשלוח:

  נגלית.   ם באלות גמתקבהערות 
  

נו מופיע  י שבוע (גם גליונכאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מד  "לדעת"מאתר    הודעה
   aspx.notgilyo/info.ladaat.www://httpשם): 

  ורה  סומ  דקדוק ום באוצר החכמה בפור ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
952721p=272195#p&=10317t&=45f?php.wtopicvie/forums/org.otzar.forum//:http  

  140390p/?il.co.uirshd.www://ptht=דרשו  באתר  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
  

  

  ענייןאתה מתאם  
  בהבטים הלשוניים של התורה

  ')משנה, התלמוד וכו(לשון המקרא, ה
  אתה מוזמן להרשם (בחנם) 

  בלת דוא"ל בנושאים לשוניים לק
  com.gmail@franklashonבכתובת:  

 בים מכותואת שאר ה צמך את ע  כיםבּוֹא להח  

 


